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Abstrakt

Odrézniajac “nadziej¢” od “oczekiwan”, staramy si¢ wypracowac naszg droge ku modelowi
edukacji, ktéra bylaby nie tylko zestawem procedur pozwalajacych uczniom uzyska¢ fakty i dane
do zaimplementowania w zdolno$ciach technicznych i praktycznych, ale ktéra jednoczesnie umoz-
liwiataby im krytyczna refleksje¢ nad jakoscia zycia w ponowoczesnych warunkach zorientowanej
rynkowo globalizacji. Taka edukacja, ktora nazywamy ,,sytuacjonistyczng”, nie ma na celu naucze-
nia ucznia jak dostosowac si¢ do wymagac §wiata, ale (zgodnie z ujeciem Guy Deborda i jego filo-
zofii 1 praktyki sytuacjonistycznej) jak praktykowa¢ wolno$¢ w celu zmieniania $wiata, by uczynic¢
g0 bardziej otwartym na rozwoj ludzkiej indywidualnosci. To implikuje przebudzenie na wszelkie
komplikacje wspotczesnego $wiata, ale takze wytycza $ciezke do kultury nadziei, ktora zgodnie
z ujeciem Ernsta Blocha, jest najbardziej ludzkim z wszystkich mentalnych doznan oraz pozwala
usytuowac si¢ wobec najdalszych horyzontow przysztosci — czyli najbardziej przejmujacych kwestii
w obecnej sytuacji — tworzac szansg na rozwoj kultury goscinnosci.

Stowa kluczowe: kultura nadziei, pedagogika sytuacjonistyczna, filozofia edukacji

Zacznijmy od cytatu:

»Sytuacja jest beznadziejna«. No tak, to prawda. Ale jaka sytuacja

jest petna nadziei? Taka, w ktorej czlowiek potrafi odroznié siebie od
sytuacji. Kiedy mnie wcigga bagno, to utozsamie si¢ z nim dopiero
Jjako trup, jak mnie juz wciggnie. Putapka kolektywu, rola narodowego
niewolnika, ktorq w dodatku trzeba graé tak, jakbysmy grali praw-
dziwg role'.

Jakie ostrzezenia plyng z tej zapisanej w dzienniku pisarza uwagi? Po

pierwsze, jesli sprawy i nasze zabieganie wciggajg nas, zatem nadzieja nie jest
stanem czgstym i powszechnym. Odroznijmy jednak nadzieje od oczekiwan.

' 1. Kertesz, Dziennik galernika, przet. E. Cygielska, WAB, Warszawa 2000, s. 144.
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Otulina zdarzen, ktdéra nas spowija, atmosfera zycia, ktérg oddychamy, rzeczy-
wistos¢ uktadajaca wokot nas swoje figury, na ogot nie koresponduja z naszymi
oczekiwaniami, ktore sg naturalnym sposobem umiejscawiania si¢ jednostki
w zamecie wydarzen. Czgsto wbrew naszej woli, ale skutecznie, §wiat konsty-
tuuje si¢ w konstelacje, wobec ktorych zywimy jakie$ konkretne oczekiwania,
ktorych wszelako nie powinnismy utozsamia¢ z nadziejg. Jesli tak postapimy,
fatwo odczujemy, ze stracilismy nadzieje, a moze nawet, ze przystaliSmy na to, ze
$wiat, jesli nie jest beznadziejny, jest §wiatem bez nadziei. Aby nie traci¢ nadziei,
musimy oddzieli¢ ja od oczekiwan, a rdznica ta niech bedzie zrodtem zapytywa-
nia, czym jest nadzieja i co czyni z naszym zyciem oraz jak odmienia rzeczy-
wistos¢. Nie oznacza to, ze znamy odpowiedz, a jedynie potwierdza doniostos$c
1 konieczno$¢ pytania.

Po drugie, pewien zamyst odpowiedzi kryje si¢ w rozwazeniu mozliwosci,
7e sytuacjg petng nadziei jest taka, w ktorej zrzekam si¢ $cistego przylegania do
$wiata. Dokonuje si¢ ciecie odrywajace mnie od tkanki zdarzen. Sytuacja i ja juz
nie stanowimy jednos$ci; miedzy nami pojawita si¢ pewna smuga, zastanawiajgca
figura. Nie do konca zrozumiata, lecz intrygujaca i pobudzajgca do myslenia.
Patrzac na arcydzielo Hansa Holbeina zdobigce National Gallery, powiedzieliby-
$my, ze sktada si¢ ono z dwoch warstw. Jedna jest domeng przylegtosci 1 zrozu-
mienia, ktorg zawdzigeczamy znajomosci rzeczy i biegltosci w postugiwaniu sie
nimi. PrzeczytaliSmy ksiazki stojace na potce, potrafimy obshuzy¢ ze znawstwem
przyrzady astronomiczne, pod naszymi sprawnymi palcami instrumenty rozedr-
gaja si¢ harmonijnym dzwigkami. Druga warstwa przeciwnie — spoglagdamy na nig
1 nie pojmujemy, widzimy bez utozsamienia, bowiem ksztalt odmawia postusznego
utozenia si¢ w jakiejkolwiek przypisanej mu i znanej naszemu oku postaci. Teraz
odrézniamy si¢ od rzeczywisto$ci, czujemy si¢ w niej nieswojo. Jesli, jak twierdzi
Kertesz, pelna nadziei jest sytuacja, w ktorej cztowiek jest zdolny do odroznie-
nia si¢ od sytuacji, w ktorej si¢ znajduje, zatem — i to druga nauka: nadzieja jest
anamorficzna, inicjuje jg wstrzgs porzucenia znanych i rozpoznawalnych form.
»Stajemy jak wryci”. Nie rozpoznajemy przeksztatconej rzeczywistosci.

Po trzecie, wiemy juz, ze nadzieja oznacza konieczno$¢ pytania, doznania
nie-swojosci 1 nieswojskosci sytuacji, utraty formy. A teraz dodamy, ze nadzieja
to odmowa zgody na bycie wciagnietym w zastany stan rzeczy. Odrdznianie si¢
od sytuacji oznacza odrzucenie, a przynajmniej postawienie mocnego znaku
zapytania przed wszelkiego rodzaju tozsamoscig. Aby zywi¢ nadziej¢, musze nie
by¢ tozsamy; ani ze Swiatem i jego konstelacjami faktéw, ani z sobg samym,
bowiem tozsamos¢ taka zostaje mi narzucona przez owe konstelacje. To dlatego
Kertesz mowi o ,,roli narodowego niewolnika” jako o sytuacji wykluczajacej
nadziej¢. Jesli ma racje, prowadzi to do wniosku, Ze nadzieja jest sprawg wolno-
$ci. Dopiero odrzucajac rolg ,,niewolnika” otwieram droge nadziei i jej indywi-
dualnemu charakterowi. Nadzieja nie jest bowiem kolektywna; nie doswiadcza
jej klasa spoteczna ani nardd, a jedynie wolna jednostka. Polityka nadziei nie
wigze si¢ z wlasciwg pragmatycznej polityce tendencja do rozgraniczania i dzie-
lenia. Jej sila nie wywodzi si¢ z nachalnej tozsamosci, jaka usituje konstruowac
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polityka historyczna (tej wlasciwa jest nostalgia), lecz z poczucia znaczenia rdz-
norodnosci. Nadzieja jest kosmo-polityczna i internacjonalna. Przypomina o tym
przestroga Denisa de Rougemonta w stynnym Liscie otwartym do Europejczy-
kow napisanym w 1951 roku: ,,wspolczesne Panstwa-Narody przyniosty Europie
tylko nieszczescia: rozpoczynajaca si¢ od lat 1880-tych potezng falg koloniali-
zmow, $mier¢ 38 milionow w czasie dwoch wojen, schytek tysigcletniej pozycji,
upokorzenie w obliczu nowych poteg $wiatowych™”. Nadzieja pokonuje granice.
Gleboki przekaz chrzescijanskiej nadziei wykracza poza wszelkie granice naro-
dowe, a gos$cinnos$¢ chrzescijanska ma by¢ bezwarunkowa — czyli bez-graniczna.
Jak czytamy w Liscie sw. Pawta do Kolosan:

A tu juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barba-
rzyncy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich [jest]
Chrystus. Jako wiec wybrancy Bozy — swieci i umitowani — obleczcie
sie w serdeczne milosierdzie, dobroc¢, pokore, cichosé, cierpliwosé,
znoszqc jedni drugich i wybaczajqc sobie nawzajem (3.11-13).

2.

Tak rozumiana nadzieja i starania o jej odzyskanie winny stanowi¢ serce
zabiegdw pedagogiki, ktora pozwalam sobie nazwac sytuacjonistyczng. Czynig
to z dwoch powodow. Najpierw dlatego, iz zrodlem tej pedagogiki jest zawsze
cztowiek w sytuacji. A wigc nie abstrakcyjna jednostka wypreparowana z otuliny
zdarzen, lecz indywiduum zwigzane, nieodzownie i nieuchronnie zaangazowane
w otaczajacy $wiat. Drugi powodem jest nawigzanie do tradycji ruchu sytuacjo-
nistow, ktorzy pod znakiem filozofii i praktyki Guy Deborda pragneli zagospo-
darowac¢ miejskie otoczenie jako przestrzen wolno$ci indywiduum. Zadanie tym
pilniejsze, im bardziej postepuje proces uniformizacji przestrzeni zycia i ludz-
kiego w niej zachowania. To, co pisat o architekturze miejskiej Friedensreich
Hundertwasser mozemy odnie$¢ do sytuacjonistycznej pedagogiki nadziei —
w obu przypadkach stawka jest zrozumienie najblizszego otoczenia oraz odnale-
zienie w nim przestrzeni wolnosci. ,,Mieszkaniec domu czynszowego musi mie¢
mozliwos¢ wychylenia si¢ z okna i obdrapywania murdéw lub malowania elewacji
na rozowo jak daleko siegnie pedzlem. Juz z ulicy bedzie mozna dostrzec, ze

mieszka tam cztowiek, ktory rozni si¢ od swoich sttamszonych sasiadow’”.

3.

Pytanie pedagogiki sytuacjonistycznej bedacej pedagogika ontologicznego
cigcia brzmi zatem nastgpujaco: jesli istota jest zdolnos¢ do odrozniania sie od

> D. de Rougemont, List otwarty do Europejczykéw, przet. A. Oledzka-Frybesowa, ,,Literatura

na $wiecie” 1991, nr 10, s. 21.

F. Hundertwasser, Manifest plesni przeciwko racjonalizmowi w architekturze, przet. P. Krzacz-
kowski, [w:] Przewodnik dla dryfujqcych. Antologia tekstow sytuacjonistycznych o miescie.
Bec zmiana, Warszawa [brak daty], s. 411.
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mo$¢ (zdarzenia nie mogg by¢ ,,przezroczyste”, muszg ,,nabra¢ ciala”, sta¢ si¢
wrecz dotkliwe w swej materialnosci) oraz, po drugie, nawet jesli tyczy si¢ ona
wielu ludzi, sytuacja musi by¢ sprawa ,,0sobistg”, jednostkows. A wigc: indy-
widuum zostaje dotknigte sitami tworzacymi owa sytuacj¢ nie dlatego, ze jest
wazniejsze od reszty uczestnikow danej sytuacji, lecz dlatego, ze tylko poczucie
i przezycie oddziatywania owej sytuacji na jej jednostkowy los sprawi, ze bedzie
ona w stanie odpowiedzialnie zaja¢ si¢ losami ogotu. Jednostka zapewne uczyni
wszystko, aby rozpatrzy¢ sytuacje w sposob maksymalnie precyzyjny, ocenié
fakty i zdarzenia z naukowa przenikliwos$cia i1 bezstronno$cig, ale w ostatecz-
nym rozrachunku jej zachowanie wyniknie z jeszcze innego zrddta. Nie bedzie
nim konstatacja zaczerpnigta z lektury naukowych ustalen, lecz dziatanie biorace
poczatek w przeswiadczeniu, ze jako$¢ przysztosci zalezy od momentu, w ktod-
rym dostrzegam, w naglym rozbtysku, ze dotychczasowa konstrukcja sytuacji
przedstawiajaca si¢ jako pewna i niewzruszona zmienia radykalnie swoj charak-
ter. Byla w gruncie rzeczy czyms, co do mnie, wbrew swej jaskrawej zdawatoby
si¢ oczywistosci, jakby ,nie docieralo”, co si¢ mnie w najbardziej osobistym
i osobowym sensie ,nie tyczylo”. Rzeczywisto§¢ — nagle okazuje si¢ w tym
roz§wietleniu — nie bylta ,,osobowa”, lecz ,towarowa”, a ja bylem elementem
asortymentu tychze towaréw. Barbara Skarga pisze trafnie o takiej chwili jako
o momencie przebudzenia: ,,Przebudzenie, ktore wstrzasa pokojem, ktére poru-
sza do gtebi, zwraca ku nieskonczonosci i wskazuje droge ku niemu, droge, kto-
rej konca nie znamy”*. Pedagogika sytuacjonistyczna nigdy nie dobiega kresu,
jest bez konca nie w sensie life-long learning, ale dlatego, ze jako praktyka
skupiona na odzyskiwaniu wolnosci nigdy nie wie do korica, jakie beda (nigdy
nie ,,koncowe”) efekty jej dziatania. Ta blogostawiona niewiedza pedagogiki jest
otwarciem dla nadziei.

4.

Pojawigjacy si¢ w wypowiedzi Barbary Skargi motyw przebudzenia
jest nader istotny, bowiem chcielibySmy nazwa¢ 6w moment przebudzenia
»~duchem”, dyspozycja czlowieka do tego, by — nie odzegnujac si¢ od ustalen
nauki — nie czynit z nich bezwarunkowego kryterium stusznosci swych dziatan.
Taka decyzja oznaczataby zamkni¢cie przestrzeni i czasu czlowieka: przestrzeni
— do wyznaczonych i opisanych faktéw, czasu — do tego, co tu i teraz. Potrzebna
jest sita wyprowadzajgca nas z owych ograniczen, sita zdolna do przenikania
granic, potlegalna, nieoficjalna zdolnos¢ do przemycania przez kordony rzeczy
zabronionych, a $cislej — uznanych za zabronione. T3 sitg jest wyobraznia, ktorg
Barbara Skarga ceni wysoko, uznajagc ja za dyspozycje rodzaca ,,wewngtrzng
mozliwo$¢ poznania ontologicznego”, bowiem ,,ona to otwiera droge ku pier-
wotnej podstawie zrodtowej™. 1 jeszcze wiele wyjasniajace zdanie Kanta na

B. Skarga, Kwintet metafizyczny, Universitas, Krakéw 2005, s. 61.
Tamze, s. 173.
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temat zadania wyobrazni: ,,Wyobraznia ma mianowicie zebra¢ réznorodne dane
naoczno$ci w jeden obraz”®. Pedagogika musi sprosta¢ fundamentalnej sytuacji
ludzkiej kondycji: egzystujemy nieuchronnie otoczeni i wspottworzeni przez nie-
przewidywalne przypadki i zdarzenia losu. Wiedziat o tym doskonale Lawrence
Sterne, wielokrotnie kazac Tristramowi Shandy zali¢ sig, Ze jest ofiara btahego
przypadku. Uczenie i wychowywanie to szkota sytuowania si¢ wobec zrzadzen
losu i przypadkowych okolicznosci. Nadzieja czerpie swa site z pokory wobec
sytuacji, ktorej ani nie poddajemy si¢ bezwolnie, ani tez nie przypisujemy sobie
wobec niej szczeg6lnej roli sprawczej. Rozumnos¢ nadziei odkrywa racjonalno$¢
cztowieka jako zdolno$¢ do uswiadamiania sobie ograniczen, poddania w wat-
pliwo$¢ roszczen i oczekiwan racjonalnosci. Tego uczy nadzieja. Jozef Tischner
pisze, iz ,,zycie jest madrzejsze od ludzi”’, a skoro tak, zatem tylko ,,wydaje sie,
ze to my wybrali§my sobie nadzieje¢, ale gdy si¢ lepiej przyjrzeé, okazuje sig, ze

to ona wybrata nas™".

5.

To, co najblizsze jest bardziej nieznane niz odlegte horyzonty. Dla Ernsta
Blocha nadzieja jest ,,najbardziej ludzka z wszystkich mentalnych doznan™ dla-
tego, ze to ona, z racji na swa orientacje ku przysztosci, pozwala nada¢ sens
najblizszym okolicznosciom naszego zycia, ktoérych znaczenia najczesciej nie
pojmujemy, a jedynie rejestrujemy tak, jak rejestruje si¢ na mapie mijane punkty
orientacyjne. Tymczasem, pisze Bloch, przygodne wydarzenia otulajgce i wni-
kajace w nasze zycie, to, co najblizsze ,,jest tym, co najciemniejsze (...), a splot
zagadek dotyczacych egzystencji znajduje si¢ w tym, co najblizej nas”'"’. Zyjemy
wigc w $wietle tego, co nie-do-konca tu i nie-do-konca feraz, w $wietle tego co
jest przysztoscia, a do czego dostep otwiera nam nadzieja, dzigki ktorej sktadamy
w drobne i ulotne konstelacje przygodne okolicznosci naszego dnia codziennego.

Uczy¢ sie to nie przyswajac¢ sobie wiedzg, fakty i dane, ale komponowac
ze zdarzen losu i przypadkow konstelacje, a tego zadania rozum i wyobraznia
musza podjac si¢ wspdlnie.

Virginia Woolf, ktdra rozpoczyna droge zyciowa jako nauczycielka literatury
w Morley College precyzuje cel swej pracy jako otwarcie przed uczniami mozliwosci
doswiadczenia ,,chwil $wiadomego zycia”, moments of being, to zas§ moze dokonac
si¢ tylko dzieki praktykowaniu sztuki ,taczenia mysli”, connect ideas. Odkrywanie
zasady powszechnej kompozycyjnosci $wiata — oto powolanie pedagogiki sytuacjo-
nistycznej. Takze, a moze przede wszystkim, kompozycyjnosci, w ktorej wielka rola
przypada elementom $wiata nieludzkiego. Notuje Woolf w swym szkicu: ,,poszum

® Tamze, s. 172.

7 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Znak, Krakow 2000, s. 117.

8 Tamze, s. 130.

° E. Bloch, The Principle of Hope, przet. N. Plaice, S. Plaice, P. Knight, MIT Press, Cambridge
Mass. 1995, t. 1, s. 75.

1 Tamze, s. 292.
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1 szelest lisci kaze mi si¢ zatrzymac 1 pomysle¢ nad tym, jak wiele sit innych niz
ludzkie ciagle na nas oddziatuje”"'. Zatrzyma¢ sig, by pomysle¢ o tym, co nas nie
tylko otacza, ale wspottworzy — oto zadanie pedagogiki nadziei: konsolidowanie
$wiata w kruche i nietrwate konstelacje, za ktore jestesmy odpowiedzialni.

6.

A zatem mowiac jeszcze inaczej, pytanie pedagogiki sytuacjonistycznej,
ktora nazywam takze pedagogika goscinnosci, da si¢ takze sformutowac jeszcze
inaczej: czy mozliwe jest dzisiaj ksztaltowanie tragicznej wizji zycia. Lub ina-
czej: czy tragedia jako forma przezywania indywidualnego losu jest do pomysle-
nia w dzisiejszym, §wiecie lubigcym si¢ okresla¢ przy pomocy sufiksu ,,post-".
Czy nasz obraz $wiata jest wigc post-tragiczny? Pytanie to jest pilne i winniSmy
je zadawaé uporczywie, bowiem — wracajac do przywolanej przed chwilg ter-
minologii — rzeczywisto$¢ ponowoczesna okazuje si¢ bardziej ,,towarowa” niz
,»0sobowa”, rozgrywa si¢ w sekwencjach przedmiotow porzadkowanych w hie-
rarchie waznosci, mody i statusu, politycznej przydatnosci, a wszystko to funk-
cjonuje w zelaznym rygorze narastania, nasilajacego si¢ gromadzenia, kumulo-
wania wszystkiego, co si¢ da. ,,Towarowo$¢” zycia oznacza wlasnie powierzenie
si¢ wladzy przedmiotéw sprowadzajace nas samych (o ile nie nastgpi ,,moment
przebudzenia”) do rangi przedmiotu. To za§ wiedzie do idealizacji pomnazania
i deprecjacji wszelkiej straty. Tymczasem tragedia bierze swdj zaczyn ze straty
wlasdnie, straty doglebnej, tak bolesnej, ze nie dajacej ogarngé si¢ racjonalnym
mysleniem, cho¢ by¢ moze (jak w przypadku Edypa), strata ta dlugo pozostanie
nieu$wiadomiona i nieznana. A przeciez wcigz w ciszy nieprzerwanie drazy swe
korytarze w egzystencji krola Teb. Terry Eagleton pisze, ze post-tragiczno$¢ post-
modernizmu polega na tym, ze tragedia zaklada niepowetowang stratg, podczas
gdy postmodernizm nie dopatruje si¢ w §wiecie zadnych powaznych brakow.
(...) Podmiot postmodernistyczny nie znajduje w sobie tyle glebi i ciaglosci, by
mogt kandydowa¢ do roli tragicznego samoogotocenia (self-dispossession)”"”.
Pedagogika sytuacjonistyczna uczyni z pojecia straty jeden z punktow, wokot
ktorego skupi swoja refleksje 1 swe dzialanie korygujac w ten sposob dominujace
tendencje ponowoczesnosci. Znaczacy jest tu tytut ksigzki-wywiadu Andrzeja
Stasiuka Zycie to jednak strata jest".

7.

Przywotujemy idee tragedii z kilku powodow. Po pierwsze dlatego, ze wigze
si¢ z nig pewnego rodzaju podniostos¢ spleciona z naglym szokiem, wstrzgsem,

" V. Woolf, A Sketch of the Past, [w:] Moments of Being. A Collection of Autobiographical Writ-
ings, red. J. Schulkind, Harcourt, New York 1985, s. 133.

"> T. Eagleton, Culture and the Death of God, Yale University Press, New Haven 2014, s. 186.

B A. Stasiuk, D. Wodecka, Zycie to jednak strata jest, Wydawnictwo Agora SA, Warszawa, Wy-
dawnictwo Czarne, Wolowiec 2015.
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przebudzeniem, wybiciem z normalnos$ci. Tragedia dowodzi, ze rzeczywistosc,
ktorag uwazam za pewng i w jakims$ sensie gwarantowang, zawiera w sobie puste
miejsca, biate plamy, w ktorych zawodza powszechnie stosowane mapy i nawi-
gacje. W mniej lub bardziej radykalny sposob tragedia stanowi gruntowna, cho¢
nie zawsze oczywistg i zrozumiata krytyke mojego osadzenia w $wiecie. Dzisiaj,
zwazywszy na globalizacje zagrozen, tragedia przesuwa si¢ w stron¢ apokalip-
tycznosci. Juz nie tylko moj los zostaje zachwiany; kruszy si¢ konstrukcja losu
powszechnego. Za sprawa kryzysu ekonomicznego, przewidywalnego konca
epoki ropy naftowej, ocieplenia klimatu, ktore zagrozi fizycznie istnieniu nisko
potozonych panstw, nierozumnej polityki weglowej, bezwzglednej politycznej
konkurencji mocarstw, zycie nie moze by¢ juz pewne siebie.

Po drugie, cho¢ skupia si¢ na jednostce, tragedia nieuchronnie dowodzi jak
ztudne byly wszelkie dotychczasowe prze§wiadczenia o samowystarczalno$ci
indywiduum majacym by¢ kowalem wlasnego losu. Pojawia si¢ wrazliwo$¢ na
wszystko to, co sprawia, ze NIE jestem wytaczng i jedyng sila odpowiedzialng za
ksztatt swojego zycia. Czeladnik w Szewcach Witkacego ujmie to zwigzle: ,,Czy
to tylko nie ztludzenie, ze my naprawd¢ nowe zycie tworzymy? Moze si¢ tak
hudzimy, aby ten komfort wtasnie usprawiedliwi¢. A moze rzadzg nami sity, kto-
rych istoty nie znamy? I jestesmy w ich rekach marionetkami tylko?”'. T3 droga
nabieram szacunku do tego, co poza mng, przyjmuj¢ to wszystko goscinnie.
Tragedia w spektakularny, niekiedy okrutny sposob wpedzajac mnie w samot-
no$¢, uczy, ze ostatecznie nie jestem sam, i ze nawet w chwilach opuszczenia
moj los zalezy od gry wielu zewnetrznych okoliczno$ci. Po trzecie wreszcie,
tragedia jest szkota trudnej nadziei. Nie jest to nadzieja proweniencji oswiece-
niowej, kazgca wierzy¢, ze wszystko bedzie lepiej, bowiem bieg historii polega
na stopniowym doskonaleniu si¢ cztowieka. Jej zrodtem nie jest tez przekonanie
o zasadniczo racjonalnym uporzadkowaniu $wiata i o tym, ze u jego podtoza lezy
jaki$ wypracowany starannie, cho¢ by¢ moze nie do konca jeszcze odkryty, sens.
Nadzieja wynikajaca z tragedii bierze si¢ z przekonania, ze nasze porazki i klegski
(W tym znaczeniu, jakie nadaje im zastany porzadek rzeczy) sa by¢ moze chwilg
rozpoznania tego, czym jest w istocie zwycigstwo. Uznanie koniecznosci jest
doswiadczeniem wolnosci innej niz ta gwarantowana zasadami prawa. Nadzieja,
o ktorej moéwimy nie jest nadzieja na cos. Przeciwnie — jest sposobem rozwazania
koniecznego nic. To nic jest wokodt, ale przede wszystkim w nas. W ten sposob
nadzieja bierze swe zroédto w tragedii, ale jednoczesnie wyprowadza nas poza nia,
pokazujac tworcze konsekwencji tragicznej wizji zycia. Z jednej strony nadzieja
to, jak pisze Alan Mittleman: ,,(...) rodzaj wiedzy [ktory — T.S.] pozwala nam
stawi¢ opor tragedii i rozpaczy jako formom ostatecznej madrosci”'’. Z drugiej
racje ma takze Miguel de Unamuno, kiedy mowi ,,0 tym najszlachetniejszym,

" Witkacy, Szewcy, [w:] Witkacy, Dramaty, PIW, Warszawa 1972, t. 2, s. 564.
' A. Mittleman, Hope in a Democratic Age, Oxford University Press, Oxford, New York 2009,
s. 270.
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najglebszym, najbardziej ludzkim i najptodniejszym stanie ducha, jakim jest
rozpacz”'®.

8.

W pedagogice, o ktorej mowimy, chodzi o 6w moment przebudzenia, ktory
nazywamy ,,duchem” i ktory jest zrodtem nadziei. Pierre Klosowsky powie
o takim momencie, ze jest chwilg ,,gwattownego przebudzenia”'’, un brusque
reveil, 1 bedzie to doswiadczenie zdolne do gruntownego przebudowania zycia.
Barbara Skarga pisze: ,,(...) Swiadomos¢, ze jestem rzucony tu, a nie gdzie indziej,
w ten, a nie inny czas, w t¢ kulturg, ten jezyk, ze ze wszystkich stron zostaje ogra-
niczony, rodzi sprzeciw, pragnienie wyjscia, uwolnienia si¢, jezeli nie w konkret-
nym dziataniu, to wtasnie w projekcie, w idei, nawet w marzeniu. Chocby to byly
tylko idee, marzenia wyartykutowane w metafizycznych koncepcjach, wiemy, ze
potrafig zburzyé caty sposob dotychczasowego myslenia”'®. O to wlasnie chodzi
w pedagogice sytuacjonistycznej, bedacej pedagogika momentu przebudzenia,
pedagogika wstrzasu — o zburzenie dotychczasowego sposobu myslenia.

Przebudzenie, o ktorym mowimy przerywa wigc pojmowanie rzeczywisto-
$ci jako pasma dobrze znanych wygladow i procesow o utrwalonym przebiegu,
o zachowanie nienaruszalnosci, o ktore dbaja okreslone instytucje i utatwiajace
zycie przyzwyczajenia. Swiat ma charakter, by tak rzec — proceduralny, to znaczy
jednostki i spoteczenstwo oczekuja dyrektyw i wskazéwek od agend organizu-
jacych porzadek rzeczy po to, by dostosowa¢ do nich swoje zycie. Okoliczno-
$ci te wezesniej czy pdzniej nieuchronnie zaczng sprzyja¢ gnusnosci, bowiem
stepiajg pragnienie zmiany, premiujac tendencje dostosowawcze. Walter Hils-
becher, czytajac Zamek Franza Kafki, mowi, ze dominujacym wrazeniem zycia
w okolicy tajemniczego zamku jest gnusnos¢. I dodaje: ,,Gnusnos$¢ bez nadziei,
ponura nieche¢, ktora godzi si¢ na nieodwotalne (na to, co gnusnosci wydaje
si¢ nieodwotalne)”"”. David Hume podsuwa nam dodatkowe spostrzezenie. Otoz,
zdaniem filozofa, ,kiedy ludzi opanowuje gnu$nos¢ (sloth), popadaja w podty,
niewyszukany sposob zycia (mean, uncultivated way of life), oderwany od spo-
leczenstwa i pozbawiony rozrywek>. Jesli gnusnos¢ jest stanem wyzbycia sie
nadziei, deformuje nasze zycie nie tylko jednostkowe, ale i spoleczne, grazac
nas w bez-nadziejnym marazmie i bylejakosci kazacym wierzy¢, ze to, co jest,
jest absolutne 1 nieodwotalne. Tymczasem pedagogika sytuacjonistyczna zabiega
o odzyskanie nadziei wtasnie jako niezgody na nicodwotalne, a wigc na to, co

' M. de Unamuno, O poczuciu tragicznosci zycie wsréd ludzi i wsréd narodéw, przet. H. Woz-
niakowski, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1984, s. 109.

P. Klossowski, Nietzsche and the Vicious Circle, przet. D. Smith, University of Chicago Press,
Chicago 1997, s. 93.

¥ B. Skarga, dz. cyt., s. 190.

W. Hilsbecher, Tragizm, absurd i paradox, przet. S. Blaut, PIW, Warszawa 1972, s. 113.

D. Hume, O doskonaleniu sztuk, [w:] D. Hume, Eseje z dziedziny moralnosci, polityki i lite-
ratury, przet. L. Pawlowski, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2013,
s. 197.
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sprawia, ze $wiat wydaje si¢ maszyng miazdzaca wszystkie odruchy wymykajace
si¢ jej wladzy. Nadzieja pozwala mysle¢ o mozliwosci odwotania tego-co-jest,
a zatem otwiera mozliwo$¢ myslenia §wiata innego niz ten, ktory przedstawia
si¢ jako jedynie mozliwy i jedyny dopuszczalny. Wedle formuty Derridy — $wiat
nie jest gotowy, nie jest TU w peli swej uksztaltowanej i zamknigtej formy,
jest $wiatem-ktory-nadchodzi, $wiatem-ktory-przyjdzie, $wiatem-przysztym —
le monde a —venir. W tym sensie nadzieja to sita niezupetlnie z TEGO $wiata;
gdyby byta catkowicie z TEGO $wiata musiataby bezwarunkowo poddac si¢ jego
naciskom i prawom, tym samym rezygnujac z dazenia do jego zmiany, z ruchu
w strong INNEGO s$wiata. Gdy Chrystus deklaruje, ze krélestwo jego nie jest
z tego Swiata, stwarza podstawe filozofii i praktyki nadziei.

9.

Nie chodzi tu przy tym o nadziej¢ jako konkretny cel, w ktorym lokujemy
swoje ambicje, inwestujemy wysitki, kapitalizujemy przeszios¢ po to, by wyko-
rzysta¢ ja do wykrystalizowania obmyslonej przez siebie przyszto$ci. Nadzieja
przesycajaca pedagogike sytuacjonistyczng nie ma nic wspolnego z obmysla-
niem, bowiem nalezy do porzadku myslenia. Ob-my$lanie wcze$niej czy pozniej
prowadzi do taktycznego planowania ruchow; mys$lenie natomiast jest strategia
egzystencjalng polegajaca na uwolnieniu krytycznej refleksji zdolnej do odsta-
pienia od realizacji wtasnych celéw, o ile te nie beda przynajmniej neutralne
wobec plandéw innych ludzi. Ob-myslanie wtasciwe jest polityce, ktora wyznacza
sobie cele krotkoterminowe, najczgsciej zwigzane z terminami kolejnych wybo-
row. Polityk ob-mys$la kampani¢ wyborcza, tak jak zwierze ob-wachujgce swoj
teren. Myslenie pozostaje w innej relacji do czasu: nie wyznacza dat, jest na swoj
sposob bez-terminowe. Jego stawka nie jest wladza, lecz Zzycie; nie planowanie
i zarzadzanie, lecz kultywowanie postawy egzystencjalnej, dzigki ktorej mozna
zywi¢ nadziej¢ w obliczu klgski. MoOwimy o nadziei, ktéra nie ma nic wspolnego
z beztroskim optymizmem, o nadziei zdolnej do przetrwania w sytuacji bez-
nadziei, o nadziei nie majacej nic wspdlnego z banalnymi sloganami o postepie
technicznym czy cywilizacyjnym. Nadzieja kieruje si¢ przeciwko ob-myslaniu
jako sposobowi organizowania naszego zycia wspolnego. Jest tym, co sprawia, ze
mozemy stawic¢ czota zwycigskiej nikczemnosci politycznych i ekonomicznych
rozwigzan. Jest postawg dajaca nam site do radzenia sobie w sytuacji, w ktd-
rej ,.,tkwimy w rozdarciu nieuleczalnym, nie do pokonania, miedzy utopijnymi
marzeniami, pragnieniem braterstwa, bliskosci innych, doskonato$ci spotecznych
form, cho¢ ta nigdy nie byta nam dana, a toczacym je nurtem zto§liwosci, niena-
wisci, tragicznych wojen, zta™'. Nadzieja jest szczegdlng gestoécia, szczegdlnym
stanem skupienia my$lenia.

' B. Skarga, dz. cyt., s. 118.
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10.

Ob-myslanie najlepiej czuje sie wtedy, gdy moze komus$ zagrozié¢, usta-
wi¢ w opozycji do kogo$ innego, pozbawi¢ zaufania. Ob-myslanie wczesniej
czy p6zniej prowadzi do tego, ze dajemy postuch wezwaniu do unicestwienia,
pognebienia, zniszczenia Drugiego, ktory jawi si¢ coraz bardziej wyraziscie jako
»przeciwnik”. W tym sensie jest $§miercio-dajne, jak $miercio-dajna jest polityka
zwlaszcza od chwili, gdy postep matematycznego przyrodoznawstwa uczynit
ja dysponentka $rodkow militarnych wystarczajacych do wielokrotnego znisz-
czenia wszystkiego, co zyje. W przeciwienstwie do ob-mys$lania, myslenie jest
zycio-dajne; dgzy bowiem do podtrzymania zycia nie podzielonego na ,,wasze”
i,,nasze”, ,,ludzkie” i,,zwierzece”. T¢ zdolno$¢ do taczenia nazywam zyciodajng,
bowiem ustanawia poczatek naszego bycia razem w doswiadczeniu ,,razemno-
$ci” zycia. Nim bedzie ono ,,ludzkie” lub ,,zwierzgce” jest zyciem, a wigc czyms
bezcennym wlasnie w swojej bez-celowosci 1 bez-warunkowosci. Nim przybie-
rze takie lub inne barwy polityczne, jest stawianiem oporu ginigciu i $mierci,
w tym widzac zyciodajno$¢ naszej skonczonosci. Ob-myslanie to podstepnie
osiggnigty (na przyktad przy pomocy ktamliwej obietnicy wyborczej) triumf
mojego ,,moge” nad rzeczywistoscia. ,,Moge” wiec zrobie, nie liczac si¢ z nikim
i z niczym. Wbrew opinii politykoéw nie oznacza to ,,nieztomnosci”, a jedynie
bute i arogancje, bowiem wszelkie ,,moge”, aby znalez¢ si¢ po stronie dobra,
powinno uwzgledni¢ domeng ,,musze”, ktora jest dziedzing pytan nie politycz-
nych, lecz etycznych. ,,Moge” nie jest tozsame z ,,musz¢”’, bowiem etyka poucza
mnie o istnieniu sfery wrazliwos$ci innych 0sob, ktorym winny jestem rozmowe,
zapytanie, prob¢ uzgodnienia moich racji z ich racjami. Racjo-nalno$¢ nie jest
jedynie pochwatg rozumu, ludzkiego ratio jako sity poznawczej, ale w rzeczywi-
stosci spotecznej jest przede wszystkim zdolnosciag do nawiazywania tacznosci
miedzy réznymi racjami. Tak pojeta racjo-nalno$¢ moze wyprowadzi¢ nas poza
obowigzujacy stan rzeczy, zmieni¢ status quo. Moze tak uczyni¢, gdyz ,,moge”
i ,,musz¢” pozostaja w stanie komunikowania si¢, wzajemnie si¢ ograniczajac.
Pedagogika sytuacjonistyczna zabiega o wyksztatcenie i doskonalenie dyspozycji
do uzgadniania sfery ,,mogg” ze sferg ,,musze”. Pragnie doprowadzi¢ do stanu,
w ktorym wiem, ze ,,nie muszg” wszystkiego, co ,,moge” (np. zmienia¢ dowolnie
dla swych intereséw politycznych prawa wbrew opinii wiekszos$ci), ale rowniez,
ze ,,nie moge” wszystkiego, co ,,musze” (,,musz¢” zabezpieczy¢ kontynuacje
swej wladzy, ale ,,nie moge” tego uczynic¢, bowiem to naruszytoby wspoélne inte-
resy, np. nadwyrezajac budzet panstwa, a zatem powstrzymuj¢ si¢ tego rodza-
jami dziataniami). Taka wspdlnota wzajemnej komunikacji przywraca zaufanie
i pozwala na faktyczne, a nie fasadowe zmiany sposobu organizacji §wiata.

11.

Nadzieja ostroznie i dyskretnie operuje gestami. Ma na mysli przysziosc,
ale nie te, o ktorej mniej lub bardziej elokwentnie mowia politycy. W dyskursie
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polityki wszyscy uczestniczg jakby w balu maskowym, a rol¢ masek odgry-
waja tozsamosci partyjne i ideologiczne slogany. Dlatego polityka stara si¢ by¢
(najczesciej w sposob nieroztropny) ztotousta; nadzieja natomiast zachowuje
powsciagliwos¢. Droge nadziei do przysztosci odnajduje W.H. Auden w elegii na
$mier¢ Zygmunta Freuda, filozofa, ktory

Zdolny byt zblizy¢ si¢ do Przysztosci jak do przyjaciela,
bez catej szatni wymowek, bez przybranej
prostolinijnej maski rownie

zenujgcych gestow wylewnosci™.

Paul Celan uchwycit te niezwykla zdolno$¢ nadziei do ratowania przyszto-
$ci nie poprzez przywotywanie niepostusznych do porzadku swiata, lecz prze-
ciwnie — poprzez zdzieranie masek postuszenstwa, czyli niezgode na zastany
sposob organizowania rzeczywistosci.

Skiocone skronie,

nagie, w wypozyczalni masek:

spoza swiata

nie proszona nadzieja

rzuca holowniczq ling.

Na morskich wybrzezach ran

lgduje oddychajgca liczba (przet. R. Krynicki)™.

Jezeli zycie w obecnym porzadku rzeczy jest maskowaniem sig, a Swiat jest
tychze masek wypozyczalnig, nawet nagos$¢ nie gwarantuje pokoju. Twarze bez
maski wykrzywia bowiem piekielny grymas nieustajgcego zmagania i konfliktu;
jak na obrazach Breughla czy Boscha, piekielnicy zmagajg si¢ wzajemnie ze soba,
starajgc si¢ uciec od absurdu tej sytuacji. Gdy skronie sg nagie, konflikt jest jawny,
niczym nie przystoniety i tym bardziej absurdalny. To obraz TEGO $wiata. Dla-
tego holownicza lina nadziei musi by¢ rzucona ,,spoza §wiata”, hinter der Welt.
Nadzieja ratuje $§wiat wbrew jego sposobom przedstawiania siebie i zycia w nim
jako dazenia do sukcesu i powodzenia. Gdy $wiat tworzy pozory jedynie stusz-
nych kierunkow ruchu i kursow, owych nawigacyjno-egzystencjalnych procedur,
logbookow gwarantujacych osiagnigcie portu zwanego ,,sukcesem”, ,,zdrowym
zyciem kipiacym od fizycznej tezyzny i pewnosci siebie”, nadzieja zbliza nas do
sytuacji katastrofy, zagrozenia groznymi skalami, wzburzonymi falami, zyciowa
kipiela. Nadzieja to podr6z bez gwarancji dotarcia do miejsca przeznaczenia,
natomiast z wielkim prawdopodobienstwem rozbicia si¢. Jej bohaterem jest Ody-
seusz wielokrotnie doswiadczajacy losu rozbitka, szukajacy schronienia wsrod
obcych. Nic nie ma bardziej obcego nadziei niz swojsko$¢ i domowos¢.

2 W.H. Auden, Pamieci Zygmunta Freuda, przet. I.S. Sito, [w:] W.H. Auden, Poezje, Wydawnic-
two Literackie, Krakoéw 1988, s. 107.

P, Celan, Utwory wybrane, wybér i opracowanie R. Krynicki, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow 1998, s. 207.
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12.

Nadzieja nalezy do sfery owego naufragium, morskiego zagrozenia, rozbi-
cia sie¢, bycia rzuconym przez los na nieznane brzegi, okolicznosci powtarzaja-
cej si¢ tak czesto u Homera. Dopiero w takiej sytuacji to, co wydawato si¢ tak
solidnie rozwijajace i organizujgce nasze zycie i naszg cywilizacj¢, a co Celan
ujmuje w pojeciu ,,liczby” (Zahl), dopiero w dramatycznych okoliczno$ciach
zranienia, porzucenia, oderwania od tego, co znane i obliczalne, co nieodwo-
falne, dopiero wtedy, w tym gwattownym zagrozeniu i zachwianiu 6w porzadek
zaczyna naprawde stuzy¢ zyciu, staje si¢, pisze Celan, ,,liczba oddychajacg” (die
atmende Zahl). Tak pojeta nadzieja staje si¢ opiekunka zycia; dostrzega bowiem
zhudzenia 1 nierealno$¢ obietnic zywotnosci sktadanych przez dotychczas obo-
wigzujacy porzadek rzeczy. Jak mowi Celan w innym wierszu, zycie w jego
obecnym ksztatcie okazuje si¢ ,,oblezone przez barwy, dreczone przez liczby”
(przet. S. Baranczak)™.

Nadzieja ocala sprzeciwiajgc si¢ silnym immunologicznym systemom
wszystkiego, co swojskie. Nadzieja, jak wiemy, ratuje TEN $wiat, bo przychodzi
»Spoza $wiata”; zbawia domowe, otwierajac je goscinnie na to, co obce. Whbrew
nieuchronnie monolingwalnym tendencjom wszelkiej domowosci, nadzieja jest
zdecydowanie wielojezyczna; domowe monologuje (na przyktad poshugujac sie
silnymi dyskursami narodowos$ciowymi), nadziei wlasciwy jest dialog, gdyz od
samego poczatku istnieje ona miedzy pytaniem a odpowiedzia, prosba a reakcja
na nig. Dlatego nadzieja, nawet jesli poczatkowo zywi lek wobec nieznanego, nie
boi si¢ obcego od momentu, gdy ten ujawni si¢ na progu domu, gdy odezwie si¢
do domownikow.

13.

To, co rozgrywa si¢ w V i VI ksiedze Odysei pozwala niemal modelowo
zrozumie¢ dziatanie nadziei. Najpierw jest uswiadomienie sobie losu i podjgcie
jego wyzwania nawet wtedy, a zwlaszcza wtedy, gdy wyzwanie to wydaje si¢
zadaniem ponad sity. Odyseusz rezygnuje z bezpiecznego schronienia na wyspie
Kalypso mimo jej ostrzezen:

Lecz zebys mogt przewidziec, jakie los ztowrogi
Przeznacza ci opaly, nim staniesz u celu,
Zostalbys w tej pieczarze ze mng, przyjacielu...”.

Nie chodzi wigc o unikanie tego, co nieprzewidywalne, lecz o stawienie mu
czota pomimo ostrzezen tych, ktorzy wydaja si¢ wszechwiedni i w konsekwen-
cji pewni siebie. Wiedza, jakkolwiek nie bylaby gleboka, nie bedzie w stanie
przewidzie¢ wszystkiego; zawsze jest co$, co wykracza poza zasieg ,.liczby”,

2 Tamze, s. 197.
» Homer, Odyseja, przet. J. Paszkowski, Wydawnictwo Greg, Krakéw [brak daty], s. 61. Dalsze
cytaty pochodzg z tejze edycji.



www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl
S
S~

EDUKACIJA JAKO TWORZENIE I PODTRZYMY WANIE KULTURY NADZIEI 21

co jest niemierzalne i nieprzewidywalne, a co przypisujemy bogom lub losowi
wlasnie. ,,Jeszcze dam ci si¢ we znaki!”, grozi Posejdon Odysowi, wzburzajac
morze i czynigc z dnia noc. W ostatecznym rozrachunku los zawsze wymknie si¢
wysitkom wiedzy. To rozpoznanie pobudza nadzieje.

Co wigcej, nadzieja okazuje si¢ silg samego zycia, starajacego si¢ pod-
trzymac swe istnienie. Jesli racje ma Spinoza piszac o tym, ze istotg kazdego
bytu jest perseverare conatur, utrzymywanie si¢ na powierzchni istnienia, bez
nadziei byloby to préoznym trudem. Nadzieja bowiem zawsze dziata w imieniu
bycia i bytu, nawet wtedy, gdy musi przeciwstawic si¢ panujacemu porzadkowi.
Nawet wtedy, gdy sprzeciwi si¢ bogom. Chrze$cijanskie perseverare cona-
tur — ,,«0jcze, jesli checesz, zabierz ode Mnie ten kielich!” (£.22.42), modli si¢
Chrystus w Ogrojcu. Oddal ten kielich, a zatem pozwol, by moje zycie trwato.
Tak przemawia nadzieja, ktorej forma wypowiedzi nie jest nigdy zadanie, lecz
suplikacja. Nadzieja nie zada, lecz prosi. Nie nalezy do domeny roszczen, lecz
modlitwy. Uznaje, Ze nie jesteSmy jedyni i to, Ze nie zawsze musimy mie¢ racje.
Tak tez jest w dalszym ciggu modlitwy w Ogrojcu: ,,Jednak nie moja wola, lecz
Twoja niech si¢ stanie!»”. Ostatecznie dwie sg nauki nadziei: (1) niech si¢ stanie
i (2) nie $pijcie: ,,Gdy wstat od modlitwy 1 przyszedt do uczniéw, zastal ich $pia-
cych ze smutku. Rzekt do nich: «Czemu $picie? Wstanicie i modlcie si¢, abyscie
nie ulegli pokusie»”.

14.

Bogom podsuwajacym mu mysl o opuszczeniu statku, Odys przeciwstawia
wole zycia, ktorej whasciwa jest niezgoda na wszelki dyktat:

Wzdy nie ustucham, bowiem, niech raz ziemi platek
Ujrze w dali, to pewno znajde tam zbawienie.

Tak zrobie; to najlepsze i tego nie zmienig.

Wiec dopoki wigzanie mocno trzyma belki,

Poty dotrwam i udar zniose, cho¢ tak wielki;

Lecz jesli todz batwany na czgstki rozttukq,

Wplaw péjde i tg moze ocale sie sztukq.”

»lak zrobi¢ i tego nie zmieni¢” — to mowi nadzieja, o ktorej stusznie
powiada sig, ze jest niewzruszona. Nie dlatego, ze kaze nam uwierzy¢ w spelnie-
nie naszych planow, lecz dlatego, ze bez niej nie bytoby zycia. Nie dlatego, ze
jest nadzieja na cos, lecz dlatego, ze pozwala nam znosi¢ owo nic, ktore nosimy
w sobie 1 ktore otacza nas i nasze czyny. Nadzieja to sposob, w jaki nic znajduje
sobie droge do nas i naszego zycia, nie po to, by je zniszczy¢, lecz by je wzmoc-
ni¢ 1 nada¢ mu nowy smak.

Nic juz ma Odyseusza w swej mocy. Dhugi opis morskiej topieli, roztrzaska-
nia statku, rzucania bohaterem o ostre skaty konczy scena, w ktorej z nadludzkiej

% Homer, dz. cyt.
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wielkos$ci herosa nie ma juz ani sladu. Wyrzucony na brzeg, nagi, grzebie sobie
w ziemi legowisko jak samotne zwierze:

[...] Ten szron mrozny, wilgne rosy nocne
Do szczetu zjedzq cialo, i tak juz niemocne.

[..]

Legl wiec w Srodku i liscie zagarngl na siebie.”’

Nadziei lekcja trzecia: wobec radykalnego ogotocenia bedacego wynikiem
dzialania losu cztowiek odnajduje poczatkowa, chciatoby si¢ rzec ,,zrodtows”
wspolnote wszystkiego, co istnieje. Nie ma juz mowy o dumie ludzkiej; zastapila
ja reakcja zwierzecia szukajacego schronienia. Nie ma marmurowych patacow,
zostaje gestwa kolczastych krzewow; zamiast poscieli, wilgotne liScie. Rankiem,
nagi Odys bedzie kroczyt jak ,,gorski lew”. Nadzieja tworzy wspolnote cztowieka
i zwierzecia. Jest zwierzeco-ludzka.

A dalej, po czwarte, nadzieja zyskuje najwigkszag moc w momencie zata-
mania si¢ sily jednostki. Nie w chwale czlowieka mieszka nadzieja, lecz w jego
upadku; nie zywi jej dostatek, lecz ogotocenie. To przekaz chrzescijanstwa:
nadzieja bioraca si¢ z krzyza, na ktorym wisi nagie ciato. Ale nie chodzi tu
0 samo cierpienie, lecz przede wszystkim o owo poczucie opuszczenia, ktorego
doznat Jezus, gdy wotal ,,Boze moj, Boze moj, czemus mnie opuscit” (Mt 27,46)
i wczesniej, gdy btagal, na prozno, Boga, by ominat go kielich goryczy (Mt
26,39). Nic nas nie ominie. JesteSmy sami i opuszczeni. Dwie prawdy, z ktorych
nadzieja czerpie site podtrzymujac nasze zycie. Ale nie tylko tyle. Jeszcze jedna
nader wazna rzecz: nadzieja sprawia, ze w tej sytuacji radykalnego, ostatecznego
osamotnienia, w ktorej zdawato by si¢, iz daremna jest wszelka mowa, jednak
moéwimy. Zwracamy si¢ z pro$ba, suplikacja: to pigta cecha nadziei — dzigki niej
nie ustaje w nas przekonanie, ze zawsze warto zwracac si¢ do $wiata. Tak tez
czyni Odyseusz na widok pieknej ksiezniczki feackiej Nauzyki. Padajac na kolana
przemawia z glebi swej biedy (,,Tak wielka moja ne¢dza, iScie niestychana”),
a przedmiotem suplikacji sg kwestie fundamentalne: go$cinnosci, przyodziewku
i strawy. Szosta cnota, jaka zawdzigczamy nadziei: odkrywamy to, co podsta-
wowe, dostrzegajac proézno$¢ naszych uprzednich wygérowanych oczekiwan
1 roszczen.

Ciebie pierwszq spotykam; wszak duszy Zywej
Nie znam, zamieszkujgcej ten grod i te niwy.
Wskaz mi droge do miasta; okryj nagie cialo,
Chocby plachtq z bielizny.

Na co Nauzykaa odpowie:

A teraz, kiedys nogq wstgpil w nasze ziemie,
Okryjem cig, niczego-¢ nie bedzie brakowac,

> Tamze.
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Co tylko obcy tutacz moze potrzebowac,
Do miasta wskaze droge, dam ludu nazwisko...”

15.

Tylko tyle, i az tyle. Nauzykaa nie szuka wymowek, nie przerzuca odpo-
wiedzialnosci na kogo$ innego, lecz dziata rezygnujac, co istotne, z wszelkiej
podejrzliwosci. Podejmuje decyzje sama i (jak si¢ dowiadujemy z dalszego biegu
wydarzen) tak konstruuje realistycznie przebieg wydarzen, by obie strony mogty
osiggna¢ cel. Nie moéwi: ,,oto tu, my, czysci, zdrowi, cywilizowani”, a tam ,,ty,
ktory jeste$ brudny, poturbowany, chory, dziki’. Odys nie jest dla niej jaka$ ludzka
»resztka”. Gdy si¢ umyje, przypomina jej boga. To dziatanie z myslg, a mysl
jest — jak pisze Giorgio Agamben — odwaga ludzi w sytuacjach beznadziejnych.
Nauzykaa wie o tym dobrze. Nadzieja jest formg myslenia tworzacg solidarnosc,
otwierajacg mozliwos¢ solidarnego dzialania. Bez niej jesteSmy skazani na klg-
ske jednostkowego i panstwowego egoizmu. Nadziei nie da si¢ podtrzymac; to
ona podtrzymuje nas.
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Abstract

Distinguishing between “hope” and “expectations”, we are trying to work
our way towards a model of education which would not be merely a set of proce-
dures allowing students to acquire facts and data to implement them in technical,
practical skills, but which would simultaneously allow them to critically reflect
upon the quality of life under the late-modern circumstances of the market domi-
nated globalization. Such an education, which we call “situationist”, aims not at
teaching the student how to adjust to the demands of the world but (in the wake
of Guy Debord and his situationist urban practices) how to exercise her liberty
on behalf of changing the world so as to make it more open to the development
of human individuality. This implies an awakening to all the complications of the
present world, but also paves the way for the culture of hope which, according to
Ernst Bloch, is the most human of all mental feelings and is able to refer us to the
furthest horizons of the future thus — a most poignant issue in the contemporary
situation — creating a chance for the development of the culture of hospitality.



