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WIELKOSC W UNIZENIU - NOWY WZORZEC W HAGIOGRAFII WEADCY

(Zywot Swiqtego Kazimierza Krolewica Polskiego i Ksigzecia Litewskiego
w Wilnie Roku 1606 przez Mateusza Chryzostoma Wotodkiewicza przetozony,
oprac. J. Okofi, Warszawa 2016)

MICHAL GOLEBIOWSKT*

Edycja Zywotu gwiqtego Kazimierza Krélewica Polskiego i Ksiqzecia Litewskiego Mateusza
Chryzostoma Wotodkiewicza, dokonana przez prof. Jana Okonia (Warszawa 2016), jest dzietem
istotnym dla badafi nad literaturg i kulturg staropolska z co najmniej kilku powodéw. Przede
wszystkim utwor ten — skadinad wart odnotowania jako pierwsza spisana w jezyku polskim hagio-
grafia krélewicza — przez dtugi czas uchodzit za zaginiony. Wydany w Wilnie w 1606 roku, dopiero
teraz ukazat si¢ ponownie. Co wigcej, omawiane tu wydanie uzupetnione zostato o tekst oryginatu
i przektadu Vitae Beati Casimiri Confessioris biskupa i legata papieskiego, Zachariasza Ferreriego
z 1521 roku, nadto o tacinska wersje Grzegorza Swigcickiego z 1604 roku (wraz z przektadem ofi-
cjum i mszy ku czci §w. Kazimierza), stanowiaca bezposrednia podstawe dla Wotodkiewicza, oraz
o niewielkie dzieto Piotra Skargi z 1610 roku. Znaczacym dodatkiem okazuja si¢ ponadto utwory
poetyckie, w tym maryjny wiersz przetozony na jezyk polski przez péZnorenesansowego poete,
Stanistawa Grochowskiego. Tom prof. Okonia dostarcza bowiem nie tylko transkrypcji dzieta
Wotodkiewicza wraz z krytycznym komentarzem, ale udostepnia czytelnikowi takze wspomniane
utwory, tworzac tym samym niezwykle cenny kontekst dla badafi nad wczesnonowozytng literatura
o tematyce religijnej. Podtytut Zywotu brzmi: Przydane sq modlitwy nabozne i hymny do $w. Kazi-
mierza, a informacja ta dotyczy nie tylko Zywotu, ale réwniez utworéw Ferreriego i Swi@cickiego.
Po trzecie — edycja prof. Okonia ukazala si¢ drukiem akurat w 1050-lecie chrztu Polski, co prowo-
kuje do glebszej dyskusji nad ksztaltem katolicyzmu na ziemiach I Rzeczpospolitej, jak réwniez
w kulturze polskiej w ogéle. Wreszcie — Zywot Swietego Kazimierza stanowi ciekawy kontekst dla
refleksji nad rozmaitymi obliczami §wieto$ci w tradycji KoS§ciota rzymskiego, przede wszystkim
za$ Swieto$ci ludzi §wieckich. Temat ten, wciaz zbyt stabo rozpoznany w badaniach nad literaturg
staropolska, znajduje w dziele Wotodkiewicza znakomitg podstawe zrédtowa.

W trakcie lektury Zywotu narzuca si¢ do§é oczywiste pytanie o tradycje monastyczne i pobozno-
Sciowe, ktdre zainspirowaly zaréwno Sw. Kazimierza w jego osobistej formacji duchowej, jak i opi-
sujacych jego zycie hagiograféw. Totez we wstepie prof. Okon dostrzega mocne wptywy devotionis
modernae na budowanie wizerunku Jagiellofczyka wedtug Ferreriego'. W pewnym stopniu dotyczy
to réwniez dziet Swiecickiego i wzorujacego sie na nim Wotodkiewicza. Przede wszystkim nalezy
zauwazy¢, ze w ramach narracji obu dziet polski krélewicz nie spelnia znanego od $redniowiecza
wizerunku chrzeScijafiskiego wladcy. Wrecz przeciwnie, przez wzglad na mocne przywigzanie do idei

* Michat Gotgbiowski — mgr, doktorant, Wydziat Polonistyki UJ.
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,Wyrzeczenia si¢ siebie”, w pewnym sensie idzie mu na przekoér. Jego poboznos¢ jest wobec tego
w znacznym stopniu zindywidualizowana, zwigzana raczej z unizeniem, humilitate,, anizeli z koncepcja
ziemskiej reprezentacji Jezusa krélujacego (por. Ef 1,21-22: , Nad wszelakie ksigstwa i wiadza i moc,
panowanie, i wszelkie imig, ktdre si¢ mianuje nietylko w tym wieku, ale tez i w przysztym. I wszystko
poddat pod nogi jego: a jego dat gtowa nas wszystkim koSciotem™). Co do samego $w. Kazimierza, na
jego formacje zasadniczy wptyw miat z jednej strony kult Chrystusa cierpiacego i eucharystycznego,
a z drugiej — cze$¢ dla Matki Bozej jasnogérskiej oraz duchowosé bernardyiiska®. Wiadomo jednako-
woz, ze dla obu tych tradycji istotny byt ,,duch ofiarniczy”, przejawiajacy si¢ w codziennym dazeniu
do ,,Smierci dla siebie”, pokory oraz bezinteresownej mitosci blizniego. Przede wszystkim ich punktem
centralnym stata si¢ pogtebiona refleksja nad cztowieczenstwem Chrystusa, rozumianym zaréwno jako
podstawa do imitationis Christi, jak i do odnajdywania Jego obecnoSci w najbardziej potrzebujacych
i wzgardzonych. Wszystkie te idee znalazty wyraz w szesnasto- i siedemnastowiecznym literackim
wizerunku Jagiellonczyka. Znamienne, ze w miejsce insygniéw namiestnika krélewskiego, ikono-
grafia przedstawia $w. Kazimierza jako dzierzacego lili¢ dziewictwa. Zamiast dobrze zakorzenionego
w dotychczasowej kulturze europejskiej chrystocentrycznego i chrystomimetycznego wizerunku
monarchy, mozna tu dostrzec raczej na§ladownictwo Chrystusa utajonego w Najswigtszym Sakramen-
cie, a SciSlej rzecz biorac — ide¢ wielkoSci duchowej oraz podobiefistwa do Zbawiciela przejawiajacej
sie nie inaczej, jak w zaparciu sie siebie. Prof. Okon pisze o tym watku Zywotu w nastepujacy sposéb:

Kazimierz stat si¢ bowiem §wietym wbrew dynastycznym tradycjom Sredniowiecza, powra-
cajac jakby do czaséw ewangelicznych: unizyt sie na wzdér Chrystusa, wziat we wladanie wlasne
czlowieczefstwo i ztozyt je w ofierze Bogu. Dzigki cnocie pokory dat przykiad postawy dla Swiata
niezrozumiatej, ale jednak owocnej réwniez dzisiaj, w czasach zupetnie odmiennych. Takze dzi§
przypomina ona, ze najwyzsza wartoscig jest godno$¢ cztowieka, bedaca udzialem zaréwno rza-
dzacych, jak i rzadzonych.?

Wytozony tu wzorzec wskazuje na istotne zmiany paradygmatu we wczesnonowozytnym
pojeciu zycia chrzedcijanskiego. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy chodzi tu o rewizje Sre-
dniowiecznego ideatu, czy tez o odnalezienie nowych form duchowosci, stanowigcych swoistg
reinterpretacj¢ praktyk KoSciota pierwotnego i starozytnego. Wiadomo przeciez, ze relacje
pomiedzy kulturg wiekéw Srednich a Renesansem, podobnie jak miedzy arystotelizmem schola-
styki a devotione moderna stanowia kwesti¢ nader ztozong, daleka od prostych antagonizméw.
W kazdym razie, zamiast namaszczonego obroncy Ewangelii, spetniajacego wzorzec nastepcy
Dawida i katechona, Zywot przedstawia osobowy wzér cztowieka §wieckiego realizujacego droge
doskonato$ci ewangelicznej (a wigc w pewnym sensie zakonnej) wedle nowych idei dewocyjnych.
Nacisk potozony zostal zdecydowanie na indywidualng pobozno$¢ i rozwijanie heroicznych cnét
w codziennych praktykach Zyc1owych takich jak spotkanie z bliZnim czy pobieranie nauk, zwlasz-
cza za§ w pomocy ubogim i chorym. Swiety Kazimierz, tak w Zywocie jak i w Vitae, ukazany zostat
jako cztowiek mitosierdzia (watek ten okazuje si¢ bardzo aktualny dla wspéiczesnej refleksji nad
tradycja teologiczng Kosciota katolickiego). Zaréwno u Skargi, jak i u Wotodkiewicza centralne
miejsce zajmuje bowiem problematyka pomocy najmniejszym. Nie jest to wiec §wigto§¢ zwigzana
ze sprawiedliwym uzywaniem wtadzy, z niesieniem kerygmatu o wtadzy Chrystusa nad §wiatem
(por. Mt 28, 18: ,,Dana mi jest wszystka wladza na niebie i na ziemi”) w wymiarze spotecznym
i politycznym, lecz raczej ze «zwrdceniem si¢ ku wnetrzu». Warto przy okazji odnotowac fakt,
iz posta¢ $w. Kazimierza opisana zostata przez wszystkich zaprezentowanych przez prof. Okonia
autoréw jako uderzajaca swoja prostota. Czy nie §wiadczy to o wczesnonowozytnym pojmowaniu
haset ,,powrotu do zycia ewangelicznego” oraz ,,pierwotnego kerygmatu”?

2 Tamze, s. 17-18.
3 Tamze, s. 14.
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Wiele z poruszanych wyzej kwestii znajduje odbicie w zdecydowanej dominacji odniesief
biblijnych w budowaniu wizerunku §w. Kazimierza. Stanowig one dla hagiograféw wiasciwie jedyne
autorytatywne Zrédio. Ferreri i Wotodkiewicz opieraja si¢ oczywiscie takze na Tradycji, nie zapo-
minajac wirdd cnét Jagiellonczyka wymieni¢ doskonatego postuszenstwa wobec nauki papieskiej,
jednak w toku swojego wywodu — nalezy to odnotowac — nie odwotuja si¢ bezposrednio do zadnego
z tekstow soboréw powszechnych, Ojcéw Kosciota, a tym bardziej teologéw scholastycznych. Co
wiecej, dobdr odniesiefi biblijnych dotyczy na ogdt wskazaf moralnych, nie majacych zasadniczego
znaczenia dla doktryny. Jest to istotny trop sugerujacy pojawienie si¢ nowych wzorcow §wigtoSci
u schytku Sredniowiecza oraz ich wptywu na $wieckie modele poboznoSci czaséw pdéZniejszych,
tj. XVIi XVII wieku. Juz Tomasz a Kempis pisat: ,,Przed wszystkimi innymi sztukami ucz si¢ czytac
Pismo Swifgte i poprawnie je rozumie¢, mocno wierzyé, dobrze i sprawiedliwie zy¢™*. Czy jednak
oznacza to réwniez nadanie terminowi ratio (rozumianemu w zestawieniu z fide) nowego odcienia
znaczeniowego? Wotodkiewicz podkresla przede wszystkim szczero$¢ §w. Kazimierza, jego umar-
twienie wewnetrzne, prowadzone przez niego pobozne rozmowy oraz postuszefistwo zwierzchnictwu
duchowemu. Boza Madroé¢ z Ksiegi Przystéw, ktéra pojawia si¢ juz w pierwszym zdaniu Zywota
(zob. Prz 8, 12.16: ,,Ja madro§¢ mieszkam w radzie, a przy myslach ¢wiczonych bywam. Przez mi¢
ksiazeta panuja, i mocarze skazuja sprawiedliwie”), przejawiataby si¢ zatem w przypadku polskiego
ksigcia nie w uczonych wywodach (jak w literaturze ztotego okresu patrystyki oraz w scholastyce),
nie w wielkich przymiotach rozumu rozjasniajacego tajemnice wiary i dostosowujacego je do wymo-
g6éw kultury, ale w chetnej wzgardzie Swiata, w mitosierdziu wobec potrzebujacych oraz w czestym
uczestnictwie w koScielnych nabozefistwach. Mozna tu raz jeszcze przywotaé stynne pouczenie
Tomasza a Kempis: ,,Na céz ci si¢ przyda madre rozprawianie o Trdjcy, jesli brak ci pokory [...].
§wi§ty i sprawiedliwy nie stajesz si¢ przez podnioste stowa; mitym Bogu czyni cig cnotliwe zycie™.
Ten model pojmowania biblijnej madro$ci wspieralby wtasnie taki dobér cytatéw biblijnych, ktéry
ogniskuje uwage czytelnika na obyczajowosci i etyce «Bozego stugi». Warto wszakze zauwazy¢, ze
hagiografie §w. Kazimierza wlasciwie nie przedstawiaja zadnych cudéw zwigzanych z jego ziemskim
zyciem (motywu jakze popularnego dla dawniejszego zywotopisarstwa §wietych). Krélewicz ujawnia
wielkos¢ swojej wiary wylacznie dzieki cnotliwemu zyciu (ktérego opisy okazuja si¢ w znacznej
mierze trawestacja przekazu biblijnych ksiag madroSciowych), za§ uzdrowienia oraz nadzwyczajne
faski wigza si¢ dopiero z jego poSmiertnym wstawiennictwem.

Zywot Swiqtego Kazimierza umozliwia zatem wglad w zmiang paradygmatu postrzegania
SwietoSci, jaka dokonata si¢ we wczesnej nowozytnoSci. Dotychczasowa kultura religijna konsty-
tuujaca zjawisko Christianitatis znala kilka zasadniczo odrgbnych modeli Zycia ewangelicznego.
Prawda jest, ze wedle tradycyjnego systemu wartoSci inaczej Chrystusa reprezentowat wiadca,
inaczej rycerz czy fundator inicjatyw koScielnych, a jeszcze inaczej zakonnik. Wotodkiewicz, jak
i pozostali zaprezentowani w tomie prof. Okonia autorzy, przedstawiaja natomiast osobe Swiecka,
krélewicza, ktéry nie kontynuuje wzorca §wigtego monarchy, ale przyjmuje niejako mniszy styl
zycia. Jest on ufundowany zaréwno na pogardzie doczesnosci (,,wzgardziwszy wszelka pompa
Swiata”®), jak i na czystosci, postuszenstwie oraz pokorze. Wszystko to natomiast w optyce devo-
tionis modernae, a wigc nurtu poboznosci, ktéry na gruncie zywotopisarstwa §wigtych stanowit
ogniwo poSrednie pomigdzy hagiografia Sredniowieczng a potrydencka.

4 B. Calati, R. Grégoire, A. Blasucci, Duchowos¢ Sredniowiecza, ttum. K. Franczyk,
J. Serafin, ,,Historia duchowosci”, t. IV, Krakéw 2005, s. 428.

5 T.a Kempis, O nasladowaniu Chry;tusa, ttum. W. Szymona, Krakéw 2014, s. 19-20.

5 Na Groéb §. Kazimierzowi [w:] Zywot Swietego Kazimierza Krdlewica Polskiego i Ksigzecia
Litewskiego, dz. cyt., s. 124.
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EWANGELICY REFORMOWANI DOBY STAROPOLSKIEJ WOBEC EUROPY

(Ewangelicyzm reformowany w Pierwszej Rzeczpospolite;j.
Dialog 7 Europq i wybory aksjologiczne w Swietle literatury
i pismiennictwa XVI-XVII wieku,
red. Dariusz Chemperek, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego,
Warszawa 20135, ss. 436)

ZBIGNIEW PASEK*

Polska reformacja na tle innych krajéw jawi si¢ jako ruch szlachty w celu rozbudowy swojej
wolnoSci i przywilejéw, a nie pogltebiony ruch odnowy religijnej. Naznaczona wieloma sprzeczno-
Sciami, dlugo wydawata si¢ historykom plytka i epizodyczna. Jej trwajacy dwa pokolenia wybuch
i powolny regres od schytku XVI wieku, dowodzily tezy, ze jej idealy mato zostaly ugruntowane
wsréd obywateli Rzeczpospolitej. Szlachta odwrdcita si¢ od niej, a bez protekcji moznych wszak
nie mogta rozwijaé si¢ i trwaé. Sprzecznosci ktore nig targaty okazaty si¢ jednak w dtuzszej per-
spektywie historycznej inspirujace i prekursorskie dla réznych wspétczesnych postaw i systeméw
wartoSci.

Cho¢ poza niewieloma przyktadami brak u nas teologicznych debat nad zakresem predesty-
nacji czy rozumieniem obecnosci Chrystusa w Wieczerzy Pafskiej, to polscy protestanci majg
nie tylko doniosty wktad w rozwdj kultury polskiej, ale takze wkiad, cho¢ wyparty i niechciany,
w rozw0j ideowy kultury europejskiej wtasnie pod postacig impulsu idei wiary zgodnej z rozu-
mem — dziedzictwo braci polskich. Niechg¢ do uznawania ich idei za rodzimy wktad w kulture
uniwersalng pochodzi przede wszystkim ze strony dominujacej kultury katolickiej, ktéra tak Scisle
sie zwigzata z polskoScia, Ze mozna sformutowac teze, iz ja zawtaszczyta. To powazne oskarzenie
budowane jest m.in. na rezydentnej wrogosci katolicyzmu do wszelkiej odmiennoSci religijnej
i postawie nietolerancji jakze dobrze polskim ewangelikom przez te wieki wspélistnienia zna-
nej. Nalezy jednak przypomnieé, ze takze ewangelicy dystansowali si¢ od dziedzictwa ideowego
i przede wszystkim religijnego matopolskiego zboru mniejszego. Podzieleni na kilka nurtéw prote-
stanci polscy (luteranie, reformowani bracia czescy i bracia polscy) walczyli o zachowanie wtasnej
tozsamosci religijnej i odcinali si¢ od wszelkich radykalizméw. Zawierajac Zgode Sandomierskg
w 1570 roku nie uzgodnili jednego wyznania wiary, ale uznali wlasne konfesje (co byto prekur-
sorskie) za prawdziwe. Z perspektywy czasu rozmaicie si¢ interpretuje to wydarzenie — mogty
sta¢ za tym albo troska o wtasng tozsamos¢ religijng albo brak zdolno$ci do kompromisu. Mozna
tez dostrzec, ze ta deklaracja sandomierska jest zblizona do wspdtczesnych rozwigzan dialogu
ekumenicznego. Trudno rozstrzygna¢ czy formulowane wéwczas zdania byly tylko pretekstem do
odrzucenia jednoSci réznych koScioléw protestanckich w imi¢ partykularyzmu i wiasnej pozycji,
czy stata za nimi szczera i poglebiona wiara i troska o tozsamo$¢. Przyjeta i zaadaptowana w duchu
irenicznego kompromisu Konfesja helwecka II nie zyskata aprobaty luteranéw juz 25 lat pdZniej, na
synodzie torufiskim. Mozna przedtozy¢ pytanie, czy bylo to wynikiem postawy wiernosci ,,szczy-
remu” stfowu bozemu we wilasnej interpretacji, czy znakiem zdolno$ci do kompromisu, ktérego
polska szlachta uczyta sie¢ w parlamentarnych debatach. Odcigto si¢ od radykalizmu braci pol-
skich, aby pokazaé, ze celem polskich protestantéw nie jest utopijne odrzucenie d6wczesnych relacji
spofecznych i tradycyjnej religijnosci, ale reforma naduzy¢ i usunigcie z praktyki chrzescijafiskiej
$redniowiecznych nalecialosci.

* Zbigniew Pasek — prof. dr hab., Katedra Kulturoznawstwa i Filozofii AGH w Krakowie.
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Problematyka ta zywo przez historykéw reformacji dyskutowana wciaz na nowo powraca
w podejmowanych studiach i badaniach. Najnowsze z nich rzucajg §wiatto na toczong od lat debate
wokot polskiej reformacji. Przyktadem niech bedzie niezwykle interesujacy projekt badawczy
o nazwie ,,Kultura Pierwszej Rzeczpospolitej w dialogu z Europa. Hermeneutyka wartosci”, kto-
rym kieruje prof. Alina Nowicka-Jezowa. W serii wydawniczej, ktéra pod tym samym tytutem
prezentuje wyniki przeprowadzonych badafi ukazaty si¢ juz cztery tomy (z zaplanowanych 12).
W 2015 wyszedt tom pod redakcja Dariusza Chemperka pt. Ewangelicyzm reformowany w Pierw-
szej Rzeczpospolitej. Dialog 7 Europq i wybory aksjologiczne w §wietle literatury i piSmiennictwa
XVI-XVII wieku (BUW, Warszawa 2015).

Bogactwo i rozlegto§¢ omawianej problematyki uniemozliwiaja szczegétowe omdéwienie calej
ksigzki. Skfada si¢ ona z 12 obszernych artykutéw. Maja one zréznicowany charakter, jedne sa
bardziej ogdlne, jak na przyklad te po§wigcone relacjom reformowanych wspélnot z bra¢mi cze-
skimi, teologii reformacyjnej w katechizmach, pie$niach czy literaturze doby staropolskiej, a inne
sq bardziej szczeg6towe, jak np. te po§wigcone korespondencji Jana Kalwina z przedstawicielami
polskiej dyplomacji, czy samym krélem Zygmuntem Augustem, lub tekst o birzanskich Radziwit-
fach jako protektorach reformacji.

Tom otwiera artykut, Bezowocne starania...o wymianie listdw miedzy kalwinem Zygmuntem
Augustem, Jakubem Uchafskim, Janem Tarnowskim i Mikofajem Radziwittem Czarnym pidra
Marzeny Liedke. To interesujace studium, ktére z jednej strony pokazuje styl pracy wielkiego
reformatora Europy, z drugiej daje wglad w przyczyny powSciagliwoSci najwazniejszych oséb
Rzeczpospolitej wobec reformacji (poza Radziwiltem oczywiscie). Uderza ,,natarczywo$¢” refor-
matora z Genewy domagajacego si¢ bardzo stanowczo by bardziej zdecydowanie i konsekwent-
nie wprowadzi¢ reforme chrzeScijanstwa. Cho¢ swoja stanowczo$¢ usprawiedliwial autorytetem
Pawta (s. 32) to w tej korespondencji widzimy jak postawa gleboko religijna misjonarza zderza si¢
z realiami polityki i interesami stanu. Przywotajmy ciekawostke, zwrot kalwina napominajgcego
hetmana Tarnowskiego — ,,wstretny jest jemu [Bogu — przyp. M.L.] taki rozsadek, gdy pragniemy
ofiarg pobozno§ci wykupié¢ wewnetrzny spokéj” (s. 33).

Wart osobnego wzmiankowania jest niezwykle interesujacy szkic Aliny Nowickiej-Jezowej
poswigcony analizie postawy Jana Kochanowskiego wobec protestantyzmu. Wybitna znawczyni
literatury religijnej doby staropolskiej podjeta temat iScie symboliczny — relacji Srodowisk humani-
stycznych Rzeczpospolitej do idei reformacyjnych. Dowodzi, analizujac dzieta Kochanowskiego,
wladciwie jego ,,brak zaangazowania” w dwczesny spér o naduzycia moralne KoSciota (s. 258).
Autorka wskazuje na nieche¢ poety do agresywnej retoryki antyrzymskiej protestantéw (,,nierzad-
nica babilofiska”) oraz dobrotliwy ton jaki pojawia si¢ we fraszkach opisujacych udziat duchow-
nych rzymskich w rozkoszach dworskiego zycia. Postawa Jana z Czarnolasu pelna humanistycznej
tolerancji, byta bardzo osobista, a autorka dowodzi, ze autor Odprawy postow greckich dystanso-
wal si¢ do ,.cech kultury duchowej wspdlnot protestanckich” (mimo rozmaitych biograficznych
wydarzefi, jak np. §lub ztozony w Krélewcu luteranskiemu wiadcy) (s. 263). Pisze autorka, ze
Kochanowski ,,nie pozostawil niczego, co godzitoby w wiarg — czy to katolikéw czy protestantéw”
(s. 265), co pokazuje ,,nie tyle konformizm i zmyst strategii lub nikodemizm, ile szacunek dla
spraw boskich” (s. 265). Zdanie to przenosi nas na nowo w postawione na poczatku tekstu pytania,
na ile reformacja i sprawy religijne w Rzeczpospolitej miaty charakter ,,pogtebiony”? Takie wszak
watpliwosci od lat dyskutuja historycy. W osobie Kochanowskiego znajdujemy raczej postaé
oddalong od goracych sporéw religijnych. W éwczesnych debatach razito go mato chrzescijan-
skie zacietrzewienie i wzajemna agresja. Nowicka-Jezowa przypomina fragment Elegii, w ktérym
odktada Kochanowski ,,na staro§¢” rozstrzyganie czy komunia ma by¢ ,,pod dwoma postaciami
i jaka warto§¢ maja uczynki wobec wiary [...] i czy ksiagdz moze si¢ zeni¢” (s. 261). Mozna tylko
mie¢ watpliwo$¢ czy dwczesne kidtnie teologédw katolickich i protestanckich byty ,.degradacja
sacrum” (s. 268), a poszukiwania Kochanowskiego podazaty w strone ,,pickna, dobra i prawdy”?



www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl
=
N —

100 Pogtosy

Sadze, ze ci, ktdérzy toczyli tak zazarte boje o predestynacje i Eucharystig, toczyli ja takze w gle-
bokiej trosce o to jak wyrazi¢ powinni chrzescijanie sposéb obecno$ci Boga w ich codzienno$ci
i zyciu, a wigc w trosce o sacrum. Spor katolicko-protestancki w swej istocie byt takze sporem
o boskos¢ Boga, a postawa humanistyczna zmierzata w strong wartosci nie zawsze religijnych, co
intuicyjnie wynika z starannej analizy Nowickiej-Jezowej.

Drugim z tekstéw ktéry chcialbym wyrézni¢ jest artykut Marty M. Kacprzak o szesnasto-
wiecznej pieSni reformowanych ewangelikéw. Autorka jest Swiadoma jak trudno badaé treSci
konfesyjne z uwagi na ,,blisko$¢ kategorii teologicznych i etycznych réznych nurtéw ewangeli-
cyzmu” (s. 172). Mimo tego podejmuj¢ si¢ zadania omdéwienia specyfiki i rozpoznania ,,profilu
duchowo-intelektualnego polskich ewangelikéw reformowanych” (s. 176). Jak trudne to zadanie
warto si¢ przekonaé, dopowiadajac, ze przywotywane przez autorke artykutu hasto Soli Deo gloria,
ktdre jest ,,znamieniem KoSciota reformowanego” (s. 191) (czy nie lepiej byto da¢ —,.koSciotéw”?)
jest réwnoczeénie hastem Towarzystwa Jezusowego, czyli jezuitéw. Podobny problem pojawia si¢
na s. 194, na ktérej wymienia ona cechy ,,charakterystyczne dla ewangelicyzmu: staba natura czto-
wieka, stateczne trwanie w wierze, nadzieja w mitosierdziu, chwata Boza”. Nalezy zauwazy¢, ze
kazdy z tych elementéw, a zwlaszcza mitosierdzie, majq ogélnochrzescijanski charakter i, w zalez-
nosci od kontekstu teologicznego, znamionujg takze katolicka czy nawet prawostawng religijnosc.
Kacprzak uzywa terminu ,,polska kultura protestancka” (s. 173), ktéry nie wiem czy nie powinien
brzmieé: kultura protestancka Rzeczpospolitej, bowiem choé powstawata w jezyku polskim naj-
czedciej, to wszak wspéltworzyty ja rézne nacje. Mimo tej uwagi praca autorki ogromna, dzigki
szerokiej kwerendzie analiza obejmuje rozlegle spektrum pies$ni i kancjonatéw, a wniosek, ze
»piesni te zasadniczo unikajg [...] ewidentnej polemiki konfesyjnej i [...] przywotywania najbar-
dziej kontrowersyjnych i budzacych emocje tematéw nowej teologii, antropologii i etyki” (s. 213)
ponownie pokazuje jak trudno dojrze¢ reformowany charakter ich wymowy. Nadal nierozstrzy-
gnigte pozostaje tez pytanie o wrazliwo$¢ polskiej reformacji na teologiczne spory. Czy ,,fagodna”
wymowa piesni nie wynikata z tego, ze korzystaty z kancjonatéw rézne nurty polskiej reformacji,
czy z teologicznej §lepoty? Czy ireniczna postawa unikania zadraznien czy niewiedza o zasadni-
czym charakterze r6znic migdzy luteranami a reformowanymi stata za ksztattem tych pie$ni?

Podobne dylematy pojawiajq si¢ i w innych artykutach. Rafal Marcin Leszczynski omawiajac
tredci reformowanych katechizméw, w punkcie po§wieconym Katechizmowi brzeskiemu zazna-
czyl, ze ,,odnosi si¢ wrazenie, ze jego autor nie potrafit doprecyzowaé zagadnienia obecnoSci Chry-
stusa w Wieczerzy, albo wolal je pominaé ze wzgledéw — nazwijmy to — ekumenicznych” (s. 78).
Uzycie stowa ekumenizm co do XVI wieku to raczej metafora, ale zauwazmy ponownie — dlaczego
brak wyrazistego oblicza konfesyjnego? Leszczynski stwierdza: ,,reformowanych cechuje bowiem
otwarto$¢ na ludzi odmiennych pogladéw” (s. 67), co stoi w jaskrawej sprzecznosci z dtugimi
wywodami Marzeny Liedke, autorki poprzedniego w kolejnosci tekstu, w ktérym szeroko uza-
sadnia nietolerancj¢ Kalwina wobec ludzi o odmiennych pogladach. Trudno od ludzi XVI wieku
oczekiwaé postaw tolerancyjnych, sama idea tolerancji wchodzi w krwiobieg kulturowy wraz
z o§wieceniem, ale postawy ireniczne o prekursorskim charakterze si¢ zdarzaly (vide radykalna
reformacja). Troche razi to uogélnienie. Sam Leszczynski koficzy swoéj tekst zdaniem o dialogu
reformowanych z Rzeczpospolitej z Europg (s. 87), ale cato$¢ jego interesujacego artykutu tegoz
nie dotyczy...

Inne artykuty takze posiadaja ogromng warto§¢ dokumentacyjng i analityczna, streszczenie
catodci przekraczatoby rozmiary niniejszego omdéwienia. Jak si¢ zdaje, podjecie analizy piSmien-
nictwa 1 literatury kalwifiskiej w perspektywie dialogu miedzy Srodowiskami reformowanych
ewangelikdw w Rzeczpospolitej a kulturg europejska, pozwala wyrazniej zobaczy¢ specyfike
i profil rodzimej reformacji. Tekst redaktora tomu Dariusza Chemperka, po§wigcony poezji ewan-
gelikéw reformowanych w X VII wieku podsumowuje cato§¢ monografii akapitem, w ktérym autor
zwraca uwage na wachlarz postaw jakie ujawnia ta literatura (po polsku, tacinie i litewsku!) — od
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dyskretnego i powsciagliwego do catkiem jawnego manifestowania swojej konfesji. Wewnetrzne
zréznicowanie i brak wzajemnej wrogosci (w formach jakie znamy z Zachodu) wéréd poréznionych
ewangelikow Rzeczpospolitej byly manifestacjami tych wartosci, ktdre i dzi§ warto pielegnowac:
tolerancji i powstrzymywania si¢ od agresji nawet w obronie prawdy religijnej. W monoreligij-
nej niemal Polsce wspétczesnej pamieé tej tradycji jest niewielka, a wydaje si¢ dzisiaj tak bardzo
wazna. Przypomnienie jej aktualnoSci i zwigzkéw z europejskim kontekstem jest zastuga autoréw
tej monografii.

Lektura ksigzki pozwala nie tylko na u§wiadomienie sobie zakresu obecnoSci europejskiej
debaty religijno-filozoficznej w piSmiennictwie powstalym pod bertem Jagiellonéw i kréléw elek-
cyjnych. Ksigzka jest waznym glosem Srodowiska badaczy reformacji pokazujacym, ze przeptyw
idei i warto$ci kulturowych (i religijnych) w XVI i XVII wieku nie byt bezkrytycznym czerpaniem
z Zachodu, ale ze na rézne sposoby dokonywano pewnej selekcji. Przyjmujac reformowang inter-
pretacje chrzeScijanstwa, unikano gwattownosci i §rodkéw przymusu w jej wdrazaniu, a ludzie
odpowiedzialni w panstwie (tak ci, ktérzy przyjeli wiare z Genewy jak i pozostali) oponowali wobec
zniecierpliwionego Kalwina, zadajacego zdecydowanych dziatain. Moze nie §wiadczy to o gnusno-
Sci umystowej, ze nie debatowaliémy o predestynacji i Wieczerzy Pafiskiej. A raczej §wiadczy
0 moze nie zawsze uS§wiadomionym, ale jakze cennym instynkcie obywatelskim tego przesztego
wieloreligijnego kraju, w ktérym spraw Bozych nie poddawato si¢ panstwowym i powszechnym
wyrokom prawa. Przynajmniej do pewnego czasu...

ANTY-BEATRYCZE

(Sebastian Borowicz, Joanna Hobot-Marcinek, Renata Przybylska,
Anty-Beatrycze. Studia nad kulturowq historig obrazu,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2016)

MAGDALENA POPIEL*

Szes¢ lat temu, w 2010 roku, po raz pierwszy otrzymaliSmy publikacje, ktérej autorami byta
tréjka humanistéw specjalizujacych si¢ w trzech zblizonych, ale jednak odmiennych dziedzinach:
Renata Przybylska — jezykoznawczyni zajmujaca sie jezykoznawstwem kognitywnym, leksykolo-
gia, socjolingwistyka i retoryka, Joanna Hobot-Marcinek — literaturoznawca, metodyk, teatrolog
oraz Sebastian Borowicz — archeolog klasyczny i historyk sztuki. Wydana wéwczas ksigzka zaty-
tutowana Stara rebeliantka. Studia nad semantykq obrazu zostata bardzo dobrze przyjeta, wysoko
oceniona przez recenzentow, zyskata liczne grono przychylnych czytelnikéw. Z tym wigksza cieka-
wofdcig siggnetam po kolejne dzielo tego samego zespotu — Anty-Beatrycze. Studia nad kulturowq
historiqg obrazu pijanej i szalonej staruchy ukazato si¢ w Wydawnictwie Uniwersytetu Jagiellof-
skiego. Jego wydanie zamyka prace nad projektem czg$ciowo finansowanym z grantu Narodowego
Centrum Nauki, ktéry zaowocowat dwiema, a wlaSciwie trzema publikacjami, poniewaz ksiazka
Joanny Hobot-Marcinek Stara Baba i Goethe. Doswiadczenie i transgresja staroSci. Tadeusz Roze-

* Magdalena Popiel — prof. dr hab., Katedra Antropologii Literatury i Badafi Kulturowych
Wydziatu Polonistyki UJ.
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wicz, Czestaw Mitosz, Jarostaw Iwaszkiewicz, wydana w 2012 r., takze zrodzita si¢ z podobnych
zainteresowan.

Ze wspdtpracy archeologa, literaturoznawcy i jezykoznawcy wynikneto co$, co wcale nie
zdarza si¢ czgsto: dzielo, ktdre nie jest hybrydyczna kompilacja réznych punktéw widzenia i per-
spektyw badawczych, lecz spéjne transdyscyplinarne studium pewnego zjawiska kulturowego.
Dwie publikacje: Stara Rebeliantka i Anty-Beatrycze doskonale si¢ dopetniajg. Ukazujg obraz
starej, pijanej i szalonej kobiety w dwdch przekrojach: Stara Rebeliantka byta przede wszystkim
analizg semantyczng obrazu anus ebria (gr. graus oinophoros). Gtéwnym polem badawczym tego
pierwszego tomu byt antyk i wspétczesna polska literatura. Druga ksiazka, Anty-Beatrycze. Studia
nad kulturowq historiq obrazu pijanej i szalonej staruchy przynosi natomiast historyczng panorame
funkcjonowania graus oinophoros w kulturze europejskiej: od I wieku n.e. po wiek XIX. Autorzy
korzystaja zaréwno z materiatu literackiego, a wtaSciwie piSmienniczego, jak i plastycznego, a jego
rozleglodc¢, szczegdlnie z zakresu XVI, XVII i XVIII wieku, jest imponujaca. Ksigzka bedac swo-
istg kolekcja wyobrazen nie przeksztalca si¢ jednak w monotonny katalog. Autorzy osiggneli ten
efekt réznymi sposobami: po pierwsze, ujawniajac stereotypowo$¢ konstrukcji obrazowych starali
sie jednak akcentowaé réznorodnos¢ ich realizacji, co sprawito, ze szeroka panorama przyktadéw
stata si¢ atrakcyjna i barwna, po drugie — eksponowali kulturowe funkcje owych antypatycznych
staruch, rajfurek, wiedZm, wariatek w obrebie konkretnych historycznych dyskurséw politycznych,
teologicznych, medycznych, i po trzecie — umieszczali je czgsto w szerokiej perspektywie ,,dtu-
giego trwania”, sygnalizujac istotne procesy zachodzace w kulturze europejskiej, np. przetamywa-
nie alegorycznych przedstawien w realistyczne czy tez podkre§lajac intrygujaca opozycje zywej
obecnosci obrazu szalonej staruchy w kulturze Pétnocy i niecheci do niego kultury Potudnia.

Wydaje sig, ze postac jaka wybrali autorzy, to przypadek tak marginalny, Ze po§wigcenie mu
kilkustronicowego artykulu wyczerpatoby temat. WiaSciwie wszystko mozna by zamknaé w takim
zbiorze ,,cnét” tej postaci, jak ten sporzadzony przez X VIII-wiecznego wierszoklete:

Nic brzydszego jak wdédka kobieta zalana,
Jedno z niej poSmiewisko: do mroku od rana
Swiegotliwa, swarliwa, obmowna, chelpliwa,
Niezgodna, szkalujaca, pr6zniaczka, mrukliwa,
Kordyjaczka zgtupiata, jako diabet harda,

Do ztego jak wosk migkka, do dobrego twarda,
W ustach tylko przeklectwa abo spro$ne zarty,
Nie sptukatby brzydkos$ci nurtem catej Warty

[...]

(Karol Antoni Zera, Wédka z elixerem proprietatis
(1729)

Nic doda¢, nic ujgé! A jednak, opowies§¢ tréjki autoréw o tej odrazajacej a zarazem jakze
fascynujacej figurze, toczy si¢ na ponad szeSciuset stronach. Anty-Beatrycze jest tomem prawie
dwa razy wiekszym od poprzedniego, ale podczas jego lektury wcale si¢ nie nudzimy, ba! nie-
kiedy czujemy niedosyt. Kazdy fragment ksigzki odstania nowa twarz bohaterki; autorzy pokazuja
jak w réznych momentach europejskiej kultury, poprzez manifestacje artystyczne, stowo i obraz,
kazde z pojeé sktadowych obrazu anus ebria a zatem: szalefistwo, pijanstwo, staro§¢, kobieco$¢
dokonujac brutalnej demaskacji tabu — staje si¢ znakiem rebelii, sprzeciwu. Ta kobieca posta¢ petni
funkcje zwierciadta, w ktérym kultura postrzega swdj obraz nie falszywie utadzony, ale krytyczny,
dramatycznie skonfliktowany. Jest to szczegdlna cecha tych klisz kulturowych, ktére maja wyjat-
kowy tadunek rozsadzania przyzwyczajen petryfikujacych nasze myslenie i wrazliwo§¢.

Ta figura composita, dziwnie rozciagliwa semantycznie, zespala kulturowy model kobiecoSci
ze wszystkimi obliczami staro$ci, szalefistwa i oszotomienia alkoholowego, erotycznego. W poszu-
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kiwaniu jej §ladéw podazamy przez stulecia coraz bardziej przekonani, ze zdecydowali$émy si¢ na
wyjatkowo atrakcyjng i petng niespodzianek podréz po kulturze europejskiej wczesnego chrze-
Scijanstwa i czasach nowozytnych. Z perspektywy badan kulturowych ksigzka opowiada historig¢
estetyzacji sfery wykluczenia spolecznego. Wartos¢ tej publikacji wtasnie w zwigzku z pytaniem
o mechanizmy estetyzacji obszaréw wykluczenia, ujawnia si¢ w dwéch waznych kwestiach.

Z wywodow autoréw wynika, ze w Sredniowieczu i czasach nowozytnych obraz starej pijanej,
szalonej kobiety wkraczajac w sfere semiosis najczeSciej w formie alegorii, funkcjonuje przede
wszystkim jako silny anty-wzorzec. Wszystko to, co w danym modelu kultury zostaje zanegowane
i odrzucone w zakresie porzadku spotecznego (jako margines wspélnotowy czy ostracyzm), a takze
naturalnego (jako dziwaczno$¢, twdr na opak), w obszarze moralnoSci (z1o), a takze estetyki (brzy-
dota) moze zosta¢ ulokowane, skumulowane w obrazie anus ebria. Wtasnie ogromna pojemnos¢,
funkcjonalno$¢ oraz perswazyjno$¢ tej figury negacji dokumentuje Anty-Beatrycze.

Mozna takze na ten problem popatrze¢ inaczej, pytajac chociazby o przyczyny zywotnosci
tego obrazu. Dlaczego w kazdym momencie europejskiej kultury odradzat si¢ on z takg sita? Otéz,
ksiazke Anty-Beatrycze mozna czytaé jako dzieje europejskiego mizoginizmu. Przedstawia ona
histori¢ kultury europejskiej budujacej i utrwalajacej przez wieki obraz Wielkiej Wszetecznicy. Ta
tradycja czerpata z antyku jedynie formy, nie idee, inspirowala ja bowiem gtéwnie chrzescijanska
mySl teologiczna dajaca podstawy wielu represyjnym instytucjom XVI i XVII w. Niezaleznie od
tego czy obraz pijanej staruchy byl budowany w konwencji alegorycznej czy realistycznej uaktyw-
nial skojarzenia z tym co zle i odrazajace, grzeszne i godne pogardy w wymiarze materialnym jak
i duchowym.

Odpowiedz na proste pytanie, kto sygnowat te obrazy jest tylez oczywista, co naiwna. Totez
zamiast przywotywac bogatg argumentacje, jakiej dostarcza krytyka feministyczna, odpowiem sto-
wami mtodopolskiego pisarza, do ktérego miatam kiedys stabosé. W Zywych kamieniach Wactawa
Berenta znajdziemy taka sentencje: ,,Nie masz bo w kazdym grodzie bardziej przykrych niecheci
nizli panéw podstarzatych do kobiet juz niemtodych™....

Lektura Anty-Beatrycze sprzyja takze innemu stylowi odbioru: stanowi ona studium na temat
mechanizméw historycznych przemian europejskiej sztuki. Beatrycze, Ofelia, Nimfa to kobiece
stereotypy, toposy, archetypy. Ofelia wiecznie mtoda i niewinna, Ofelia szalona, a zarazem jakze
malowniczo obsypana kwiatami — to wszyscy znamy, ale Siwowlosa Ofelia jaka wymySlita
Anna Swirszczynska? Wyobraznia poetéw przetamuje nasze stereotypy myslowe, dzieta malarzy
wprowadzaja ozywczy zamet w naszym wspdélnotowym imaginarium. Imaginarium pracowicie
formowanym przez wczes$niejszych poetéw i malarzy. Wiemy dobrze, Ze mitologia nowozytna ta
wywodzaca si¢ od Dantego i Szekspira po dziefi dzisiejszy istnieje w ciggtym jak powiadal Jean
Francois Lyotard, ,,przepisywaniu”. Sa w kulturze europejskiej figury, ktére od poczatku wywodza
sie ze sfery cienia, tego nieodacznego towarzysza Piekna, Harmonii, Dobra. Ale s3 i takie, ktdre
rodzg si¢ z zaprzeczenia obrazéw stworzonych przez sztuke. Sebastian Borowicz lokuje obraz anus
ebria w ugruntowanej tradycji badan nowoczesnej historii sztuki:

Brzydka starucha z Winchesteru to jedno z wcielen Warburgiafiskiej Nimfy; to anty-Nimfa,
nimfa odwrdcona, figura nie-pigkna z przeciwleglego bieguna estetyki. Swoim nieoczekiwanym
powrotem ten nietypowy, niewlaSciwy obraz — czesto wywotujac wrazenie obcoSci, niecheci —
przywotuje cala rodzing wyobrazef z naszej perspektywy dziwnych, ktérych pierwotna funkcja nie
jest dla nas ani oczywista ani zrozumiata. (16)

Georges Didi-Huberman, uwazny czytelnik i poniekad krytyczny kontynuator koncepcji War-
burga, w swoim eseju zatytutowanym Ninfa Moderna. Essais, sur le drape tombe (Paris 2002) poka-
zal jak XX-wieczne fotografie przedstawiajace np. paryskie kloszardki i ich nedzne ubrania ozywity
obraz antycznej Nimfy. Ten watek badaf ukierunkowany w strong visual study obejmujacy fotografie,
film, internet i inne media jest jedng z mozliwych linii kontynuacji tematyki Anty-Beatrycze.
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W tym wypadku jednak autorom nie tyle nalezatoby podpowiadac, w jaki sposéb tkaé kolejne
watki i tak juz obszernej ksigzki czy, jak ja uzupetnia¢ (chociaz trudno powstrzymac si¢ od pytan
dotyczacych zasad kompletowania materiatu, np. o skromng reprezentacje literacka i plastyczng
wieku XIX, a takze priorytety metodologiczne, np. niezrozumiata nieobecno$¢ Ernsta Roberta
Curtiusa). Praca zyskataby na wyrazistosci, gdyby przy doborze przyktadéw autorzy kierowali si¢
w spos6b konsekwentny regufa koniunkcji wyréznionych cech wybranej bohaterki, a nie traktowali
je alternatywnie. W portrecie kobiety nie zawsze rownocze$nie upojenie, staros¢ i szalefistwo pozo-
staja mocnymi kryteriami wyboru obrazu; materiat nadmiernie rozrasta si¢ z powodu eksponowania
tylko jednej z tych cech. Podobnie, wigksza precyzja wywodu wplynetaby korzystnie na wartos§é
niektérych konkluzji. Niekiedy jednoznaczne wnioski majace charakter uniwersalizujacy trzeba by
opatrywac istotnymi zastrzezeniami: stosuja si¢ one bowiem do pewnych kregéw kulturowych (np.
tylko do kultury ludowe;j a juz niekoniecznie mieszczanskiej).

Patrzac z perspektywy czytelnika bioracego do reki owych szedéset stron tekstu, warto na
koniec wspomnie¢ o istotnej zalecie ksigzki: jest ona, powiedziatabym, przywotujac efekt sensu-
alny, smakowita w swoich celnych, zaskakujacych, czgsto zabawnych egzemplach, a jest ich cale
mndstwo: od jezykowych peretek, dosadnych cytatéw, po literackie drobiazgi, obrazowe szczegdty.
Ma si¢ wrazenie, ze autorzy nie pisali tej ksigzki przyttoczeni jarzmem obowiazku rozliczenia
grantu z NCN, ale robili to ze spora dozg przyjemnosci, co uczynito, ich narracj¢ przyjazna dla
czytelnika.





