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WPLYW WLADZY PASTORALNEJ NA KSZTALTOWANIE SIE
INDYWIDUALIZMU W SPOLECZENSTWACH ZACHODNICH
W SWIETLE GENEALOGII MICHELA FOUCAULTA

W artykule przedstawiono analiz¢ wplywu chrzescijanskiej wladzy pastoralnej na
ksztaltowanie si¢ indywidualizmu w spoteczenstwach zachodnich. Punktem wyjscia
jest koncepcja wladzy pastoralnej Michela Foucaulta, ktory traktowat wladze Kosciota
katolickiego nad wiernymi jako wyraz specyficznej racjonalnosci rzadzenia ukierun-
kowanej zaréwno na formowanie jednostki, jak i zbiorowosci. Praca nawigzuje do Fo-
ucaultowskiej metody genealogicznej, ktora bada wptyw wladzy-wiedzy na proces hi-
storycznego rozwoju wspotczesnych koncepcji filozoficznych i spotecznych. W toku
analizy chrzescijanstwo okazuje si¢ przede wszystkim religia indywidualizujaca, czyli
wplywajaca na ksztattowanie jednostkowego podmiotu. Wiadza pastoralna, stosujac
techniki subiektywacji, takie jak np. introspekcja, rachunek sumienia, wyznanie, asce-
za, kontrola wlasnego ciata i seksualnosci, nauka i czytanie Pisma $w., przyczynita
si¢ w znacznym stopniu do uksztattowania odpowiedzialnego, etycznego i zdyscypli-
nowanego podmiotu-jednostki. Chrzescijanska nauka o wolnej woli i indywidualnym
grzechu lub zastudze odegrata gléwna role w rozwoju wspodlczesnej koncepcji jednost-
ki, ktora de iure jest wolna i ponosi odpowiedzialno$¢ za swoje dziatania. W artykule
Zwrdcono uwage na istotng rolg reformacji, ktora przyczynita si¢ do sprywatyzowania
religii 1 przyspieszyta proces indywidualizacji cztowieka Zachodu.

Gloéwne pojecia: wladza pastoralna; jednostka; indywidualizm; chrzescijanstwo;
Foucault; techniki subiektywacji; wolna wola.

Indywidualizm jest zjawiskiem typowym dla kultury zachodniej (Siewierski
2009: 107). Waznym zrédlem ksztattowania si¢ idei autonomicznej jednostki
byla religia chrzescijanska z jej doktryng wolnej woli, indywidualnej osobowej
duszy i jednostkowego zbawienia. Oryginalny sposob spojrzenia na genezg po-
wstania koncepcji cztowieka-jednostki przedstawit Michel Foucault. Jego zda-
niem zachodnie poj¢cie jednostki i podmiotowa $wiadomos¢ odrebnosci wlasne-
go bytu jest w znacznej mierze efektem oddziatywania chrze$cijanskiej wladzy
pastoralnej. W takiej interpretacji kryje si¢ swoisty paradoks, poniewaz (pozor-
nie) autonomiczna jednostka okazuje si¢ nie tyle wytworem wlasnej emancypa-
cji i autokreacji, ile ,,produktem” oddziatywania spotecznego, wtadzy i r6znych
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technik ksztattowania ludzkiej Swiadomosci. Podmiot nie jest wigc rozumiany
przez Foucaulta jako kartezjanskie ego-cogito, ktore moca wlasnego myslenia
konstytuuje siebie, lecz jako twor historyczny i spoteczny, ktory powstaje w wy-
niku dlugiego procesu oddzialywania autorytetoéw duszpasterskich i chrzescijan-
skiej doktryny religijnej.

Jak pisze Richard Tarnas:

chrzescijanstwo dominowato w kulturze zachodniej przez wigkszo$¢ jej istnienia,
nie tylko odgrywajac przez dwa tysigce lat rol¢ jej gldownego impulsu duchowego, ale
takze wywierajac decydujacy wplyw na rozwdj filozofii i nauki az po renesans i o$wie-
cenie. Nawet obecnie, w mniej bezposredni, ale nie mniej istotny sposob, chrzescijan-
stwo nadal ksztattuje kultur¢ zachodnig, mimo ze na pozor ulegta ona gtebokiej sekula-
ryzacji (2002: 115).

Celem niniejszej pracy — odwotujacej si¢ do perspektywy genealogicznej Fo-
ucaulta — jest proba krytycznego namystu nad ideami i technikami wtadzy pa-
storalnej, ktore przyczynily si¢ do powstania zachodniego indywidualizmu.

Na wstepie warto zaznaczy¢, jak rozumiana jest indywidualizacja-upodmio-
towienie przez Foucaulta. Podstawg jej definiowania jest pojecie ,,ujarzmienia”
(assujettissement), ktore sktada sie¢ z dwoch elementéw: a) ksztaltowania tozsa-
mosci jednostki opartej na kategoriach §wiadomego i wolnego podmiotu, ktory
w czasach o$wiecenia staje si¢ podmiotem de iure w efekcie aktu nadania mu
praw przez wladze, b) nalozenia na cztowieka ,,jarzma” sumienia oraz uczynie-
nia go podmiotem-sprawca-winowajca poprzez postulowanie indywidualnej od-
powiedzialno$ci za jego czyny. Ustanowienie wolnego i w pelni odpowiedzial-
nego za swoje zycie podmiotu jest warunkiem funkcjonowania wspotczesnych
liberalnych spoleczenstw i gospodarki kapitalistycznej, przy czym zatozenie
to abstrahuje od egzystencjalnej sytuacji, w ktérej podmiot 6w de facto dziata
w warunkach ograniczonej wolnosci, wiedzy i §wiadomosci. Jak pisze Zygmunt
Bauman, indywidualizacja ,,niesie ze sobg wyzwolenie jednostki z przypisanego
jej, odziedziczonego i wrodzonego, z gory zdeterminowanego charakteru spo-
lecznego”, a zarazem ,,polega na przeksztalceniu tozsamosci ludzkiej ze stanu
danego raz na zawsze w zadanie — i nalozeniu odpowiedzialnos$ci za wykonanie
tego zadania i za konsekwencje (rowniez efekty uboczne) tego wykonania na
jego wykonawcow” (2008: 176). Z kolei Ulrich Beck zwraca uwage na indy-
widualizacj¢ spotecznego ryzyka, czyli konieczno$¢ ponoszenia przez jednost-
ke negatywnych skutkéw wynikajacych z nieréwnosci i kryzyséw spotecznych,
ktorym ludzie musza samodzielnie stawia¢ czota, a problemy systemowe ,,jawia
si¢ jako indywidualne” (2004: 149). W ten sposdb na jednostke zostaje przenie-
siona ,,wina” za problemy o charakterze spotecznym czy globalnym. Bauman
zauwaza przy tym, ze ,,indywidualizacja jest wyrokiem losu, nie aktem wyboru”
(2008: 61). Z jednej strony proces ten oznacza mozliwo$¢ wyzwolenia si¢ ze
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schematéw i rol zyciowych predefiniowanych przez rodzing, Kosciot czy klase
spoteczna, ale z drugiej strony jednostka zostaje wtloczona w spoteczny sche-
mat przymusowego samookreslenia i samodzielnos$ci, od ktérego nie ma wyjat-
kéw, przy czym odpowiedzialno$é za wybory, ktore niekoniecznie sg w petni
wolne i ,,chciane” zostaje przypisana kazdemu z nas jako kowalowi wlasnego
losu. Istotg tak pojetej indywidualizacji jest wolno$¢ de iure, samo$swiadomos$é
(w praktyce jednak ograniczona), autonomia oraz pelna odpowiedzialnos¢ za
wlasne dziatania i zycie. Przy czym jednostce moze by¢ przypisywana odpowie-
dzialnos¢ nie tylko za jej czyny czy zaniedbania, ale roOwniez niezupelnie zalez-
ne od niej, cze$ciowo uwarunkowane genetycznie, jej ,,wlasne” atrybuty — jak
stan zdrowia, wyglad zewnetrzny, otytos¢ itp.

Ten postulat metafizycznie absolutyzowanej wolnosci i odpowiedzialnosci
za siebie we wspodlczesnym liberalnym Swiecie zadziwiajgco przypomina chrze-
$cijanski problem wolnej woli i winy-grzechu. W liberalnym spoteczenstwie
moralna problematyka indywidualnej zashugi i winy zostaje przystonigta przez
pozornie odmoralnione kategorie zawdzigczania tylko sobie whasnych sukcesow
lub porazek.

Inspirowana Foucaultem analiza chrzescijanstwa — jako wladzy pastoralnej
—wydaje si¢ stosunkowo mato zglebionym tematem. Francuski autor zwykle
kojarzony jest z rozwazaniami na temat wladzy suwerennej, biowtadzy, wta-
dzy-wiedzy albo wiadzy dyscyplinujacej. Tymczasem chrzescijanska wtadza
eklezjalno-pastoralna, przez wiele wiekow istniejaca ,,obok™ systemu wiladzy
suwerena politycznego, stanowi odrebng kategori¢ analityczng interesujaca
w kontek$cie kierowania duszg i sumieniem cztowieka. Przyjecie perspektywy
genealogiczno-historycznej pozwala zrozumie¢ wielowiekowy proces ksztatto-
wania si¢ pojecia wolnej jednostki, ktore jest podstawowym elementem tozsa-
mosci wspotczesnego cztowieka, a wywodzi si¢ w znacznej mierze z chrzesci-
janskiej koncepcji wolnej woli.

Genealogia w ujeciu Foucaulta

Jak napisal Norbert Elias w Spofeczenstwie jednostek: ,,Prawdopodobnie jest
dzisiaj niezwykle trudno zdaé sobie sprawe, ze cechy istot ludzkich okreslane
takimi terminami jak ‘indywidualno$¢’ nie sg po prostu dane z natury, lecz sg
czyms, co w toku procesu spotecznego rozwinglo si¢ z biologicznego, surowego
materiatu” (2008: 166). Teza ta wskazuje na spoteczny i historyczny charakter
ksztaltowania si¢ indywidualnej tozsamosci cztowieka. I zapewne w znacznym
stopniu zgodziltby si¢ z nig Foucault. Jednak w odroznieniu od Eliasa Foucault
koncentruje si¢ nie na szeroko pojetej socjalizacji, cywilizacyjnym ksztattowa-
niu si¢ progu wrazliwosci obyczajowej i roznicowaniu si¢ tozsamosci-ja wobec
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tozsamosci-my, lecz na analizie problematyki wladzy, ktéra jego zdaniem jest
fundamentalng relacja spoteczng. Kluczem do zrozumienia historycznych py-
tan Foucaulta jest metoda genealogiczna!. Francuski autor inspirowat sie kon-
cepcja genealogii Fryderyka Nietzschego, ktory twierdzil, ze dominujaca trady-
cj¢ platonsko-chrzescijanska nalezy przewarto§ciowac i przeciwstawic jej nowa
krytyczna interpretacje warto$ci zorientowanych na zycie, wielo$¢, zmiennos¢,
wladze¢ i wolg¢ mocy oraz niewinno$¢ stawania si¢ w opozycji do metafizycz-
nych kategorii istoty, wiecznosci, ideatu, bezinteresownosci, czystego rozumu,
»Zaswiatowosci” i moralnego dobra. Projekt Nietzschego byl zatem proba rady-
kalnego przeciwstawienia si¢ tradycyjnym koncepcjom racjonalnego podmiotu,
trwatosci bytu i wartosci moralnych zakorzenionych w boskim porzgdku lub
wiecznych ideach.

Jak pisze Bastian Range, genealog czerpigcy inspiracj¢ z Nietzschego jest
$wiadom wiasnego uwiktania w walke o interpretacje i wyktadni¢ zjawisk histo-
rycznych (2015: 42). Dlatego pytajac o genealogi¢ nalezy przyjac, ze nie istnieje
jedyna wtasciwa metoda, jest tylko wielo$¢ badan genealogicznych (Foucault
1980: 83). Analizy dotyczace metody genealogicznej wystepuja w réznych tek-
stach Foucaulta, jednak autor nie przedstawia systematycznej definicji tego po-
jecia. Jak pisze w klasycznym teksScie Nietzsche, genealogia, historia: ,,Gene-
alogia jest monotonna, skrupulatna i niestrudzenie dokumentalna. [...] musi
ona utrwala¢ jednostkowo$¢ zdarzen ponad kazdg monotonng skonczono$cig®”
(2000: 113). Metoda ta opiera si¢ na krytycznym badaniu dyskursu, wskazywa-
niu problematycznej, niejasnej genezy poje¢, ktore uchodza za pewniki oraz od-
krywaniu efektow ,,oddziatywania mechanizméw wiladzy-wiedzy” (Pir6g 2009:
70). Genealog dostrzega nieciaglosci i walke tam, gdzie inni interpretatorzy do-
patrujg si¢ linearnos$ci, ciggloéci i postepu.

W ujeciu Foucaulta genealogie ukazujg histori¢ walki o znaczenia, w ktorej
jedne interpretacje przegrywaja i sg skazane na sttumienie i zapomnienie, a inne
— tryumfujg i stajg si¢ elementem systemu wiladzy-wiedzy. Historia nie ma go-
towego czy ukrytego ,,sensu”. Znaczenia sg nadawane i interpretowane w toku
walki-wojny (Dreyfus i Rabinow 1983: 114). Istotne jest rowniez to, ze gene-
alogia bazuje na badaniu dyskursu, ale oprocz samych zdarzen dyskursywnych
(tekstow, dokumentow, wypowiedzi) przyktada znaczng wage do badania prak-
tyk ,,formujacych przedmioty, o ktoérych owe dyskursy mowia” (Foucault 1977:

I'Warto zaznaczy¢, ze genealogia nie stanowi jednolitej metody, a jej koncepcja w ujeciu
Foucaulta podlegata ewolucji w czasie (Dreyfus i Rabinow 1983: 104). Wcze$niejszym etapem
metody genealogicznej, ukierunkowanym na badanie genezy formowania si¢ przedmiotoéw dys-
kursu i poj¢é, byta ,,archeologia”, ktorej zasady Foucault wytozyl migdzy innymi w Archeologii
wiedzy (1977).

2W angielskim przektadzie wystepuje stowo finality, ktore nalezatoby ttumaczy¢ raczej jako
celowos¢ niz skonczonosé.
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76). Praktyki osadzone sa w sferze spotecznej, w rolach spotecznych, warto-
$ciach i znaczeniach przypisywanych danym czynnosciom, pojeciom i faktom,
sposobach kategoryzacji i interpretowania zjawisk oraz sieciach relacji migdzy
instytucjami, grupami i osobami jako aktorami spotecznymi.

Warto podkresli¢, ze stawka genealogii nie jest historia, lecz wspotczesnosc
— nasze obecne rozumienie siebie i zjawisk spotecznych. Pawet Pienigzek zwra-
ca uwage, ze genealog tworzy ,histori¢ terazniejszosci” (1999: 56). Z kolei
Martin Saar stwierdza, ze genealogia — jako krytyczny i ,,wysoce interpretatyw-
ny” (highly interpretative) sposob pisania dziejow — pozwala na uzyskanie rady-
kalnie nowego spojrzenia na wydarzenia historyczne oraz wspotczesne instytu-
cje kulturalne i spoteczne. Przy czym podstawowe znaczenie ma analiza wladzy
i zwigzanych z nig poje¢ (np. przemoc, przymus, poddanie, wyzysk), poprzez
ktore dokonuje si¢ przeksztatcenie ,,tego, co wydaje si¢ pokojowym krolestwem
(historycznych) faktow w dynamiczne pole proceséw spotecznych” (2008: 305—
306). Perspektywiczno$¢ i arbitralnos$¢ interpretacji oznacza rezygnacje z wiary
w jedno zrodlo pochodzenia kulturowych znaczen. ,,Genealogia szuka nie tyle
poczatku, ile wielu poczatkow, sprzecznych i naktadajacych si¢ na siebie linii
sit, na ktorych przecigciu pojawia si¢ tozsamosc rzeczy, ktdrej pochodzenie mie-
$ci sie w pierwotnej sprzecznosci” (Btesznowski 2009: 35).

Genealogia a chrzescijanstwo

Badania genealogiczne w ujeciu Foucaulta mogg stuzy¢ do analizy wielu
zjawisk spotecznych, w tym ,,problematyki szalenstwa, wigzienia, kliniki czy
seksualnosci” (Pirdg 2009: 69). Swoja histori¢ i genealogi¢ maja rowniez rdzne
typy wladzy. Foucault wykazuje przy tym, ze nowoczesna wtadza odwotujaca
si¢ do idei wolnosci 1 praw jednostkowych wiele zawdziecza chrzeécijanskiej
wladzy pastoralnej reprezentowanej przez Kosciot i jego duchowych przewod-
nikow — kaplanéw.

Chrzescijanstwo, szczeg6lnie dla oséb wychowanych w kulturze uksztat-
towanej w znacznej mierze pod wpltywem katolicyzmu, wydaje si¢ intuicyjnie
zrozumiatym i spojnym systemem, w ktorym — mimo ré6znych niekonsekwencji
— poszczegoblne idee i dogmaty maja swoje uzasadnienie w PiSmie §wietym i na-
uce Kosciola. Podejscie genealogiczne, odwotujace si¢ do badan historycznych,
pozwala dostrzec, ze poczatek Kosciota, ale réwniez jego pdzniejsze dzieje (Sre-
dniowiecze, reformacja, kontrreformacja), sg pasmem zywiotowych i nierzadko
tragicznych walk o wiladzg, jedyna stuszng interpretacj¢ i duchowe przewodnic-
two. ,,Dzieje Kosciota starozytnego sa dziejami straszliwej szarpaniny, w naj-
wyzszym stopniu bolesnej dla jej uczestnikow, niekiedy nawet krwawej. [...]
Wzniostos$¢ i mato§é, ambicje i poboznos¢ byly ze soba wymieszane tak, ze po
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wiekach nie da si¢ ich od siebie oddzieli¢” (Wipszycka 1994: 15). Walka or-
todoksji z zewnetrznymi konkurentami w postaci filozoficzno-religijnych idei
niechrzes$cijanskich (np. gnoza, manicheizm), jak i wewngtrznymi zagrozenia-
mi doktrynalnymi reprezentowanymi przez herezje i ruchy reformatorskie spra-
wiata, ze obok eklezjalnej troski o realizacje duchowej misji Kosciota do glosu
dochodzity arcyludzkie, jak by napisal Nietzsche, motywy, na czele z dagzeniem
do wiladzy, zadza zemsty, ambicja osobista i poczuciem nieomylnosci wyplywa-
jacym z nieekumenicznej pychy. Wszystko to — jak w przypadku kazdej walki
o wladze — podlegalo mniej lub bardziej wyrafinowanej racjonalizacji i ideolo-
gizacji. Jak pisal Erazm z Rotterdamu, niewygodni przeciwnicy, a nawet lu-
dzie wyrazajacy odmienne zdanie byli oskarzani pod byle pretekstem o herezje:
,,Dzisiaj krzycza na cztowieka ‘heretyk!’ niemal z dowolnego powodu. Wszyst-
ko, co im si¢ nie podoba albo czego nie rozumieja, jest herezja” (za: Johnson
1993: 355). Ziemski Ko$ciot na tyle utozsamit si¢ z glosem transcendentnego
Boga, ze pisma, w ktorych referowano stowa Chrystusa czy ojcow Kosciota ule-
gaty z czasem réznym znieksztalceniom i modyfikacjom za sprawg arbitralnych
lub wspdlnotowo uzgodnionych ingerencji redakcyjnych. Czy w tej sytuacji jest
mozliwe odroznienie glosu Boga od glosu skrywajacego si¢ za nim cztowieka
i stworzonych przez niego doczesnych instytucji? Genealog nie udzieli odpo-
wiedzi na to pytanie. Nie moze on bowiem aspirowa¢ do ,,wyzwalania przez
prawde”. Jak ujmuje to Charles Taylor:

Idea wyzwalajacej prawdy jest glebokim ztudzeniem. Nie ma prawdy, ktorej mozna by
by¢ orgdownikiem, ktérej mozna by broni¢ czy ratowaé przed systemami wtadzy. Wprost
przeciwnie, kazdy taki system definiuje swoj wlasny wariant prawdy. I nie ma ucieczki
przed wladza ku wolnosci, bowiem takie systemy wtadzy sa wspotmierne ze spoteczen-
stwem (1998: 8§1-82).

Proba narzucenia $wiatu ,,wyzwalajacej prawdy” bylaby jeszcze jedng uzur-
pacja opartg na metafizycznym dogmatyzmie, o§wieceniowej wierze w autory-
tet nauki albo zwyklym pragnieniu dominacji. Jest tylko wielo§¢ interpretacji
i tekstow, ktorych autorzy kreowali i narzucali swoje ,,prawdy” (Dreyfus i Ra-
binow 1983: 107). Prawda w ujeciu Foucaulta nie ma w sobie metafizycznej
glebi, nie jest korespondencija rzeczy i pojeé, lecz jest zinstytucjonalizowanym
rezimem ,,produkcji, regulacji, dystrybucji, obiegu i funkcjonowania wypowie-
dzi [statements]” (1980: 133). Jako taka jest elementem sieci instytucji wiedzy,
edukacji, kultury i gospodarki, a tym samym powigzana jest z systemem wiladzy
wpisanym w porzadek spoteczny.
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Chrzescijanstwo jako zrddlo nowoczesnej wladzy
indywidualizujacej

Jak sugeruje tytut wyktadow Foucaulta z 1979 na Uniwersytecie w Stanford
—,,Omnes et singulatim”: przyczynek do krytyki politycznego rozumu — wladza
pastoralna nakierowana jest na opieke zarowno nad caltym ludem (omnes), jak
i kazda jednostka z osobna (singulatim). Jednak gtowna role posiada jej wy-
miar indywidualizujacy. ,,Je$li panstwo jest polityczna formg scentralizowa-
nej i centralizujacej wtadzy, wladze indywidualizujacg nazwijmy pasterstwem”
(Foucault 2000: 221). Pasterz opiekuje si¢ catym stadem, ale rownocze$nie zna
kazdego swojego podopiecznego i troszczy si¢ o kazda jednostke, ktorej pod-
miotowo$¢ ksztattuja dziatania nazywane w niniejszej pracy technikami su-
biektywacji. Przy czym pierwotne chrzescijanstwo — mimo wskazywania na
znaczenie indywidualnej nie$miertelnej duszy — podporzadkowywato jednost-
ke ,,wigkszemu dobru wspolnoty” i ,,poczuciu tozsamosci zbiorowej” (Tarnas
2002: 144). To chrzescijanska gmina i wspolnota modlitewna wiernych byla
podstawows struktura koscielng. Chrystus miat przekaza¢ taka nauke swoim
apostotom: ,,Bo gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod
nich” (Mt 18,20). Cztonkowie pierwotnych gmin chrzescijanskich nazywali sie-
bie ,,bra¢mi” i ,,siostrami” (Chadwick 2004: 29). Rodzinny charakter wspdlnoty
z jednej strony poddawat jednostke silnej kontroli spotecznej, z drugiej strony
jednak indywidualizowat bliznich nadajac im symboliczny rys rodzenstwa, czyli
kogo$ emocjonalnie bliskiego, komu nalezg si¢ szczegdlne prawa. Motyw ro-
dzinnej braterskiej wiezi, a zarazem egalitarystycznej mitoéci Boga-Ojca, ktory
wszystkie dzieci kocha réwno, niezaleznie od ich ptci, kondycji spotecznej czy
narodowosci, znajduje w chrzescijanstwie swoj wyraz w dowartosciowaniu lu-
dzi, ktérych pozycja w spoleczenstwie starozytnym byta uposledzona. Krokiem
w kierunku zachodniego réwnouprawnienia i upodmiotowienia réznych jedno-
stek bylo zwrocenie uwagi na sytuacje niewolnikow i kobiet. Chrzescijanstwo
»hie zapewnito politycznej emancypacji kobietom i niewolnikom” (Chadwick
2004: 57), idea ta byta obca 6wczesnej mentalnos$ci, jednak domagato si¢ mito-
$ci 1 szacunku dla wszystkich, nawet dla ,,maluczkich”, przez co torowato dro-
ge dla nowego spojrzenia na czlowieka. Rowniez rygorystyczne przestrzeganie
monogamii w matzenstwie sprawiato, ze zwigzek miedzy mezczyzng a kobietg
zyskiwatl wymiar etyczny, wzajemny i zindywidualizowany. Malzonek nie byt
juz zwyklym partnerem zyciowym czy seksualnym, lecz stawat si¢ podmiotem
praw i obowigzkéw malzenskich. Za naruszenie wiernosci malzenskiej rownie
surowo potepiano kobiety, jak i m¢zczyzn. Od poczatku wiec relacja wspolno-
ta—jednostka w chrzeScijanstwie oscylowata miedzy kontrolg a dgzeniem do in-
dywidualnej emancypacji. Z czasem jednak jednostka zdobywata coraz wigk-
sza autonomi¢ i poszerzata zakres swoich praw. Jak napisat Fernand Braudel,
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histori¢ Europy i zachodniej cywilizacji mozna interpretowac jako dzieje wal-
ki o wolnoS$ci-przywileje, o ktore zabiegaty okre§lone grupy spoteczne (2006:
343). W nowozytnosci jednak, pod wplywem reformacji, renesansu, a potem
oswieceniowych rewolucji stawka w grze politycznej stata si¢ rowniez wolno$¢
(libertas) rozumiana jako zestaw praw jednostki, w odroznieniu od dawnych
mnogich wolnos$ci-przywilejow zbiorowych (libertates) (patrz tez: Siewierski
2009: 111).

Wiadza pastoralna, kierujgca sumieniami wiernych, byla w pierwotnym
chrzescijanstwie wladza biskupa wspomaganego przez prezbiteréw i diako-
néw. Warto zaznaczy¢, ze wladza dawnych biskupoéw byta znacznie wicksza
niz obecnie. To biskup byt petnoprawnym i1 autonomicznym kaptanem, ktéremu
bezwarunkowo podlegali prezbiterzy i diakoni. Biskup nauczal katechumenow,
wyswigcal cztonkow kleru, zarzadzal majatkiem gminy, wytaczat grzesznikow
ze wspolnoty i mogt ich przyja¢ po odpokutowaniu win (Wipszycka 1994: 20-
23). Wiadza KoSciota opierata si¢ przede wszystkim na autorytecie biskupow-
-reprezentantéw Pana na ziemi (Chadwick 2004: 38). Koscielne autorytety de-
cydowatly o jedynej prawdziwej interpretacji Pisma (Perrin 2009: 69), wlaczaniu
okreslonych tekstow 1 modlitw do kanonu chrzescijanskiego. Jednak charakte-
rystyczny dla chrzeécijanstwa jest fakt stopniowego uwewnetrzniania (prywa-
tyzacji) praktyk religijnych i relacji cztowieka z Bogiem. Wraz z rozwojem fi-
lozofii chrzescijanskiej, dogmatyki, technik subiektywacji, w tym autoanalizy,
ascezy, spowiedzi-wyznania oraz indywidualnej lektury Pisma $w., stopniowo
dochodzito do przeniesienia akcentu na rolg jednostki jako gtéwnego aktora, od
ktorego wolnej woli i indywidualnych wyboréw zalezg zaré6wno losy Kosciota
na ziemi, jak i realizacja boskiego planu zbawienia. Tym samym zewngtrzny au-
torytet w postaci kleru i jego stalego nadzoru stawat si¢ coraz mniej konieczny.
Przetomem w procesie indywidualizacji i uniezaleznieniu jednostki od wspol-
notowej wladzy Kos$ciota miala si¢ okaza¢ reformacja z jej buntem przeciwko
autorytetowi papieza, postulatem indywidualnej interpretacji Pisma i dazeniem
do nawigzania bezposredniej relacji z Bogiem — wbrew katolickiemu uprzywile-
jowaniu roli kaplana-pasterza.

Wracajac do prapoczatkdw koncepcji wladzy pasterskiej nalezy zaznaczyc,
ze ma ona korzenie przedchrze$cijanskie i wywodzi si¢ z tradycji starozytnych
spoteczenstw Bliskiego Wschodu. Foucault odnajduje jej slady w Egipcie, gdzie
Faraon w dniu koronacji otrzymywat pastorat (2000: 221). ,,Niewatpliwie jed-
nak 6w pasterski watek rozwinat si¢ najpetniej u Hebrajczykow. Przy czym tutaj
relacja migdzy pasterzem i jego stadem ma zasadniczo i niemal wylgcznie cha-
rakter religijny” (Foucault 2010: 141). Nadrzgdnym celem wladzy pasterskiej
jest jej opiekunczos$¢ i dobroczynnos¢ (tamze, s. 143). Foucault wskazuje po-
nadto na specyficzne ujecie pasterstwa w mysli zydowskiej, ktore r6zni si¢ od
pojmowania wladzy publicznej w kulturze starozytnej Grecji. Francuski autor
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wymienia nastgpujace wlasciwosci starotestamentowego pasterza: 1) sprawuje
wladze raczej nad stadem (ludem) niz terytorium; 2) jest gwarantem spdjnosci
i jednosci stada; 3) dba o pomysIno$¢ i bezpieczenstwo swojego ludu prowadzac
go do zbawienia (jego troska ma wigc zarowno wymiar egzystencjalno-mate-
rialny, jak i moralny); 4) jego wtadza wymaga pos$wiecen i jest misjag-obowigz-
kiem — kiedy stado $pi, pasterz czuwa (Foucault 2000: 222-223).

Starotestamentowe rozumienie pasterstwa zostaje przejete przez chrzesci-
janstwo. Zdaniem Foucaulta w chrzescijanstwie koncepcja pasterza i jego wia-
dzy ulega jednak istotnym zmianom. Nowa religia wprowadza zasad¢ indywi-
dualizacji postuszenstwa wobec pasterza. W Starym Testamencie postuszenstwo
miato wymiar bezwzglednego podporzadkowania si¢ woli Jahwe, ktory byt au-
torytarnym prawodawcg i surowym s¢dzig. Natomiast w chrze$cijanstwie postu-
szenstwo jest wyborem — dobrowolnym aktem woli i cnotg moralng. Foucault
wskazuje na znaczenie postuszenstwa duszpasterzowi, ktoremu zawierza si¢ na
tyle, by przyzna¢ mu prawo do kierowania zyciem innych. Postuszenstwo wo-
bec drugiej osoby i1 nakazéw instytucji Ko$ciota jest ¢wiczeniem si¢ w perma-
nentnej pokorze (Foucault 2010: 219). Przewodnik ,,moze narzuca¢ swa wole
jednostkom, i to na mocy swej wlasnej decyzji, nawet bez ogélnych regut czy
praw” w imi¢ ksztalttowania cnoty postuszenstwa (Foucault 2000: 211).

Ponadto chrze$cijanskie duszpasterstwo zaktada daleko posunigtg indywidu-
alizacje wiedzy pasterza o grzechach i tajnikach duszy kazdego z podopiecz-
nych (tamze, s. 230-231). Chrzescijanstwo jest ,.religia spowiedzi” (tamze, s.
268). Oznacza to z jednej strony nastawienie na badanie wlasnego wnetrza przez
jednostke w ramach rachunku sumienia, ale takze konieczno$¢ eksternalizacji
i upublicznienia wlasnych najbardziej intymnych tajemnic i przewin w akcie
spowiedzi. Subiektywne uczucia i mysli muszg zosta¢ zwerbalizowane i zinter-
pretowane zardwno przez ich ,nosiciela”, jak i przez inng osobe, czyli prze-
wodnika-spowiednika. W tym badaniu podmiot staje si¢ przedmiotem wtasnej
autorefleksji, a ponadto jego zycie wewngtrzne i Swiadomos¢ nabywajg nowej
jakosci pod wptywem upublicznienia i obiektywizacji. Inny czlowiek staje si¢
zwierciadlem, w ktorym przeglada si¢ jednostka i dowiaduje si¢ o sobie nowych
tresci, ktorych czgsto nie byta nawet §wiadoma. ,,W tym miejscu rozpoczyna si¢
chrzescijanska hermeneutyka siebie [...]. Zaktada ona, Ze jest w nas co$ ukry-
tego oraz ze wcigz trwamy w autoiluzji ukrywajacej tajemnice” (tamze, s. 273).

Wedlug Foucaulta chrzescijanstwo adaptuje hellenistyczne techniki badania
siebie oraz przewodnictwa sumienia (conscience-guiding):

kierowanie sumieniem ustanowilo trwata wi¢z: owca pozwalata sobg kierowac nie tyl-
ko, by wyjs¢ cato z jakichs$ tarapatow — pozwalata sobg kierowa¢ w kazdej sekundzie. Pod-
legac kierowaniu to pewien stan i proba ucieczki od niego grozi Smiertelng zguba. Ten, kto
cierpi na brak porady, wi¢dnie jak martwy 1i$¢, gtosi znana maksyma. Co do badania siebie,
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jego celem nie bylo zamykanie si¢ w samoswiadomosci, lecz umozliwienie jej catkowite-
go otwarcia si¢ na przewodnika — odstonigcia przed nim glebi swej duszy (tamze, s. 231).

Podstawowg innowacja wprowadzong przez chrzescijanstwo jest podkresle-
nie szczegodlnej roli wolnosci cztowieka. Konsekwencja tego faktu jest wpisanie
w relacje migdzy straznikiem stada a jego podwladnymi moralnego pierwiast-
ka indywidualnej odpowiedzialnos$ci (grzech i zastuga). Foucault nie analizuje
tego szczegdtowo, ale nawigzujac do Maksa Webera mozna zaproponowac hi-
potezg, zgodnie z ktérg indywidualizacja etyczna zastug i grzechow w chrze-
Scijanstwie odegrala znaczng rolg w ksztattowaniu si¢ kapitalistycznego ducha
przedsigbiorczo$ci i indywidualizmu?®. Odtad kazdy gromadzit na swoim ,,indy-
widualnym koncie” dobre uczynki i winy, ktore mozna rozumie¢ w analogii do
prywatnej akumulacji kapitatu. Nieprzypadkowo tradycja chrzescijanska mowi
o rachunku sumienia. Ksztattowanie sumienia, jako dtugotrwaty proces ,,pro-
dukcji” moralnego osadu, subiektywnej winy i rozrézniania dobra od zta przy-
czynia si¢ do ,,wytwarzania” indywidualnej $wiadomosci i substancjalnie rozu-
mianej jazni, czyli duszy*. Z perspektywy duszpasterskiej nauki chrze$cijanskiej
fundamentalng role w ksztattowaniu mozliwosci osadu moralnego indywidual-
nych zastug i win odegrala koncepcja wolnej woli. Paradoksalnie wydaje sig, ze
teksty Ewangelii tak bardzo nie eksponuja problemu wolnoséci. Natomiast Pawet
z Tarsu, ktéry staje w obliczu koniecznosci interpretacji nauki moralnej Chry-
stusa, podkresla znaczenie wiary, ale takze wolnosci i daje podstawe do tworze-
nia przez jego nastepcow dalszych egzegez i teorii w tym zakresie’>. Sw. Pawel
wprowadza w swoim dyskursie silny element dialektyki wolno$ci-zniewolenia.
Podkresla, ze wolnos¢ ma shizy¢ doskonaleniu moralnemu, mitosci bliznich
i zyciu wedlug ducha, nie za$ ciata. Wolno$¢ w tym sensie oznacza jednostkowe
intencjonalne dazenie ku okre§lonemu celowi, ktory z punktu widzenia paste-
rza 1 wspolnoty okreslony zostaje jako moralny, dobry, godny pozadania. Po-
tencjalnych (ztych) mozliwosci wyboru jest wiele, ale prawdziwie wolna, czyli
wyzwolona z niewoli grzechu, jednostka bedzie dazy¢ do ustanowionego przez
Ko$ciot ideatu cnoty-dobra.

3 Znaczenie Weberowskiej analizy protestantyzmu jest godne podkreslenia, aczkolwiek Max
Weber w ksigzce Etyka protestancka a duch kapitalizmu skupia si¢ nie na indywidualizmie, lecz
roli ascetycznej etyki kalwinskiej i purytanskiej w ksztaltowaniu mieszczanskiego etosu pracy
i oszczedzania (patrz: Weber 1994).

4,,Wszystkie popedy niemoggce wyladowac si¢ na zewngtrz, zwracaja sie wewngtrz
— oto co nazywamy uwewnetrznieniem czlowieka; tak dopiero przyrasta do cztowieka to,
co si¢ pozniej jego ‘dusza’ zowie” (Nietzsche 1905: 93).

5 Por. migdzy innymi 1 Kor 11,23 ,,Wszystko wolno, ale nie wszystko przynosi korzys¢.
Wszystko wolno, ale nie wszystko buduje” oraz Gal 5,1 ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chry-
stus” i Gal 5,13 ,,Wy zatem, bracia, powolani zostaliscie do wolnosci. Tylko nie [bierzcie] tej
wolnosci jako zache¢ty do [hotdowania] ciatu ™.
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Wielka zmian¢ — o doniostych konsekwencjach dla rozwoju indywidualizmu
— przyniesie wystapienie Lutra i zaistnienie reformacji, ktora kwestionuje auto-
rytet KosSciota i papieza. Tym samym jednostka w znacznym stopniu uwalnia si¢
od koniecznosci postuszenstwa wobec wladzy pastoralnej i wspolnoty oraz zy-
skuje mozliwo$¢ samodzielnego poszukiwania celu-dobra opartego na lekturze
Pisma i indywidualnej relacji z Bogiem. Bunt Lutra wobec tradycji odpustow
i Kosciola skutkuje rowniez przyznaniem jednostce prawa do krytyki autory-
tetéw 1 tradycji opartej na indywidualnym osadzie i racjonalnej argumentacji.
Trudno przeceni¢ wplyw elementéw krytycznych na uksztattowanie si¢ nowo-
zytnego indywidualizmu. Odtad okazuje si¢, ze relacja wierny-Kos$ciot nie jest
zdominowana przez jednostronny obowigzek postuszenstwa, lecz rowniez wie-
lowiekowy potezny Kosciét musi modyfikowaé swoje funkcjonowanie (kontrre-
formacja, sobor trydencki, jezuici) pod wptywem krytycznych argumentow wy-
suwanych przez zbuntowane jednostki. Dalszy stopien emancypacji jednostki
nastepuje w czasach o$wiecenia, gdy religia i Pismo stajg si¢ celem krytycznych
atakéw, a miejsce na piedestale zajmuje ubdstwiony rozum i nauka. Jak pisze
Richard Tarnas:

Zachod ‘utracit wiare’ — i znalazt nowa: wiar¢ w nauke i w cztowieka. Jednak para-
doksalnie, wiele elementow chrzescijanskiego $wiatopogladu znalazto kontynuacje, cho¢
czgsto w zakamuflowanej formie, w nowym §wieckim obrazie $§wiata. [...] Podobnie byto
w przypadku ogromnego znaczenia, jakie chrzescijanstwo przypisywalo indywidualnej
duszy, obdarzonej ‘Swigtymi’, niezbywalnymi prawami i wrodzong godnoscia, ktora po-
zostanie jednym ze $wieckich, humanistycznych idealow nowozytnego liberalizmu — tak
samo jak inne motywy: moralna odpowiedzialno$¢ jednostki, napigcie miedzy sfera etyki
i polityki, nakaz troszczenia si¢ o bezbronnych i nieszczes§liwych oraz idea ostatecznej jed-
nosci ludzkosci (2002: 378-379).

Rewolucyjna i laicka wiadza w ramach Deklaracji Praw Cztowieka i Obywa-
tela (uroczyscie pisanej wielkimi literami) nadaje wszystkim ludziom wolno$¢
1 rd6wno$¢ juz nie w sensie moralnym (wolna wola, rdwno$¢ dusz przed Bo-
giem), ale politycznym i prawnym (de iure). Art. 1 Deklaracji stwierdza, ze ,,Lu-
dzie rodza si¢ i pozostaja wolni i rowni z punktu widzenia prawa. Réznice spo-
leczne mogg si¢ opierac tylko na uzytecznosci wobec spoteczenstwa”. W chwili,
gdy $wieckie prawo zastepuje duszpasterska rolg autorytetu moralnosci i trady-
cji, utorowana zostaje droga rozwoju liberalnego spoteczenstwa i gospodarki
kapitalistycznej. Zasady swobod obywatelskich i gospodarczych otwieraja sze-
rzej spektrum potencjalnie wolnych wyborow przed jednostka, poniewaz celem
jej dziatania nie musi by¢ juz zdefiniowane przez duszpasterza moralne dobro
— wystarczy nie popetnia¢ czynow zakazanych przez §wieckie prawo.

Oswieceniowy projekt odkrycia cztowieka — jako jednostki i jako popula-
¢ji, jako podmiotu i przedmiotu — w interpretacji Foucaulta okazuje si¢ efektem
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praktyk sprawowania wiadzy. Dodatkowo na te zjawiska naktada si¢ proces
tworzacego si¢ liberalizmu, ktory dla realizacji wiasnych postulatow potrzebuje
wolnego aktora — czlowieka rozumianego jako jednostka, obywatel i przedsig-
biorca. W ten sposob w wielkim skrocie mozna ukaza¢ metode genealogiczna
Foucaulta, ktory $ledzac przeszto$¢ rekonstruuje migdzy innymi proces naro-
dzin nowoczesnej jednostki (podmiotu) jako korelatu wiadzy i wiedzy. Zdaniem
francuskiego autora wazng cecha nowej o$wieceniowej wladzy jest akceptacja
naturalno$ci potrzeb obywateli. Liberalizujaca si¢ wiadza nie jest juz surowym
majestatem absolutnego suwerena ani moralna wladzg duszpasterza, ktory wzo-
rem Pawla z Tarsu potgpial naturalne popedy pigtnujac niedoskonatos¢ i kru-
chos¢ ciata.

Chodzi raczej o to, jak powiedzie¢ ‘tak’ owemu pragnieniu. Nie o to, by stawia¢ tamg¢
pozadaniu czy egoizmowi w sensie milosci wlasnej, lecz przeciwnie — o stymulowanie
owego egoizmu i pragnienia w taki sposob, by moglo, by musiato przynosi¢ dobroczynne
skutki. Mamy tu wigc do czynienia z matryca wszelkiej filozofii o charakterze, powiedz-
my, utylitarystycznym (Foucault 2010: 94).

To bardzo wazne stwierdzenie, ktore wiaze si¢ z koncepcja tzw. rzadomysl-
nosci (gouvernementalité). W skrocie mozna ja przedstawic jako ideg wiadzy
liberalnej stosujacej zasade empowermentu, czyli delegowania uprawnien i ry-
zyka na obywateli. Wtadza rzadomys$lna kieruje ludzmi w sposo6b posredni, moz-
liwie najmniej ,,inwazyjny”, uwzgledniajac sfere jednostkowej wolnoéci i wkal-
kulowujac ja jako warunek konieczny osiagnigcia wlasnych celow, ktorymi sa
w szczegblnosci dobrobyt i zaspokajanie potrzeb ludzi. Korzysta ona z wiedzy
ekonomicznej ekspertow i postuguje si¢ pastoralnymi metodami kierowania od-
wotujacymi si¢ do sumienia, znajomosci siebie i wlasnych potrzeb oraz odpo-
wiedzialno$ci jednostki. Ten nowy typ wiladzy potrzebuje wrecz — jako aprio-
rycznego warunku swojej mozliwosci — wolnych i aktywnych obywateli z ich
egoizmem i pragnieniami motywujacymi ich do dziatania, a rolg rzadzacych jest
odpowiednio pokierowaé dazeniami i aspiracjami ludzi, by ich indywidualne
poczynania w swojej wielosci i réznorodnosci nie kolidowaly ze soba i przyczy-
niaty si¢ do harmonijnego wspolzycia spotecznego.

Konczac analize¢ watkow liberalnych i ekonomicznych nalezy zwréci¢ uwa-
ge na olbrzymig role chrzescijanstwa w ksztattowaniu jednostkowej etyki pracy.
Jak zauwaza Andrzej Wojtowicz: ,,Duch grecki stworzyl homo sapiens, racjo-
nalny porzadek, nauke¢. Ale nie doszedt do homo faber [...]. Urzeczywistnienie
takiego projektu wylania si¢ z rewolucji moralnej i spotecznej chrzescijanstwa”
(2004: 242). Chrzescijanstwo — poczatkowo jako religia przewaznie, cho¢ nie
wylacznie, nizszych grup spotecznych — pozytywnie warto$ciowato prace i do-
strzegato indywidualne, ludzkie rysy w niewolnikach, ktorzy wedtug swiatopo-
gladu starozytnego byli wyzuci z cztowieczenstwa. Dewiza ora et labora ma
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swoj udzial w propagowaniu benedyktynskiej pracy sredniowiecznych skrybow
wymagajacej precyzji i ksztattowania pigknego charakteru pisma, czemu odpo-
wiadalo ¢wiczenie nie tylko sprawnej reki, ale rowniez cierpliwos$ci i charakte-
ru. Praca w ujeciu chrzescijanstwa przestaje hanbi¢ i staje si¢ elementem reali-
zacji boskiego planu na Ziemi. To szczytne zalozenie, mimo iz niestosowane
w praktyce przez klasy wyzsze, przyczynito si¢ do rozwoju etyki pracy w wol-
nych warstwach $rednich spoteczenstwa zachodniego, co wnikliwie przeana-
lizowat Weber. Samoswiadomy, odpowiedzialny, sumienny mieszczanin, a na-
stepnie wolny obywatel — uksztaltowany przez etyke chrzescijanskg — mogt sta¢
si¢ dobrym pracownikiem, ktéry nie wymaga nieustannej kontroli i nadzoru.
W gospodarce kapitalistycznej 6w dobry pracownik przejawia indywidualng ini-
cjatywe, a nawet moze poczué si¢ wolnym w pracy, ktdra pozwala mu rozwijaé
jednostkowe talenty oraz daje poczucie wlasnej wartosci, niezalezno$ci i samo-
realizacji.

Rola technik subiektywacji w ksztaltowaniu
nowoczesnego podmiotu

Jak twierdzi Foucault: ,,Jednostka jest efektem wtadzy, a jednoczesnie, w tej
mierze, w jakiej jest jej efektem, jest [...] jej trybem: wladza przechodzi przez
jednostke, ktora ustanowita” (1998b: 39). Techniki subiektywacji stosowane
przez wiladze pastoralng ,,produkujg” indywidualng podmiotowos¢ cztowie-
ka w formie §wiadomosci-duszy oraz ksztattuja ,,podatne ciala”. Dla Foucaulta
indywidualizacja jest procesem ujarzmienia. Czlowiek zyskuje podmiotowosé
i indywidualng swiadomos¢, ale rownocze$nie wiadza wtlacza go w jarzmo dys-
cypliny, odpowiedzialno$ci i normy. Foucault dokonujac genealogii tego nie-
zwykle ztozonego procesu selektywnie wskazuje na niektore jego aspekty, przy
czym szczegblng role przypisuje réznym formom wyznania prawdy wywodza-
cym si¢ z chrzescijanskiej spowiedzi. Techniki bazujace na introspekcji i wyra-
zaniu subiektywnej prawdy znajduja powszechne zastosowanie w réznych ob-
szarach zycia.

bez inkwizycji, ktéra wymyslita sumienie, bez jej wymyslnych technik dochodzenia
do prawdy, nie mozna by sobie nawet wyobrazi¢ psychologii introspekcyjnej [...] Wiek
XVIII wymyslit technike dyscypliny i egzaminu na podobnej zasadzie, na jakiej Srednio-
wiecze wpadto na pomyst §ledztwa sadowego, co dato poczatek inkwizycji. Sledztwo to
nic innego jak witadza, uzurpujaca sobie prawo ustalania, czym jest prawda, za pomocg
pewnej liczby okreslonych technik (Wrobel 2002: 180).

Foucault dostrzega, ze zardwno szpitale, jak i szkoty w swych nowozytnych
poczatkach wywodzg si¢ z instytucji prowadzonych przez zakony. Techniki
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anamnezy i szpitalnej inspekcji-obchodu zostaja zaadaptowane przez medy-
cyne, szkolny egzamin za$ laczy w sobie elementy wyznania, reprodukowania
wyuczonej wiedzy i dyscyplinarnego treningu dziecka, ktore podlega ksztatto-
waniu w procesie edukacji (Foucault 1998a: 180-187). Wtadza dyscyplinarna,
ktora powstaje na przetomie XVII/XVIII wieku i skupia si¢ ,,na jednostkowym
ciele” (Foucault 1998b: 239), postuguje si¢ odwiecznymi technikami ¢wicze-
nia 1 ascezy, ktore byly powszechnie stosowane przez wtadzg pastoralng. Szko-
fa, fabryka, armia, wi¢zienie przejmuja technike ¢wiczenia jednostkowego ciata
i podporzadkowuja ja wlasnym doczesnym celom edukacyjno-ekonomiczno-
-politycznym. ,,Cwiczenie, odkad stato si¢ elementem politycznej technologii
ciata i trwania, nie zmierza juz do kulminacji na tamtym $wiecie, ale do docze-
snego ujarzmienia, ktoremu nie ma konca” (Foucault 1998a: 157). Nieprzypad-
kowo Ignacy Loyola, zalozyciel zakonu jezuitow, dgzac do odnowienia sfery
duchowej Kosciota, a zarazem do zachowania jego wplywow w zakresie kiero-
wania ludzkimi sumieniami, napisat Cwiczenia duchowe — ksiazke, ktorej celem
jest ,,sterowa¢ owym wgladem w siebie” oraz przeciwstawié protestantyzmowi
,metode zupetnie odmienng: atakujacg umysty swa zwiezloscia [...] i wdrazaja-
ca do wewnetrznej kontemplacji” (von Ranke 1981: 209-212).

Mowigc o wykorzystaniu technik wyznania i ¢wiczenia cielesno-duchowe-
go przez Koscidt, a nastgpnie panstwowe instytucje medyczne, naukowe i edu-
kacyjne nalezy réwniez wspomnie¢ o ksztaltowaniu seksualno$ci cztowieka
przez wladze, w tym wladze pastoralng. W Historii seksualnosci Foucault pisze:
,»Cztowiek Zachodu stal si¢ zwierzgciem wyznajagcym” oraz dodaje: ,,Wyzna-
nie bylo, 1 do dzi$ pozostato, ogdlng matryca produkcji prawdziwego dyskursu
o seksie” (1995: 58—61). Zdaniem Foucaulta wyznanie prawdy jest jedna z cen-
tralnych ,,indywidualizujacych procedur stosowanych przez wladze” (tamze, s.
57). Francuski autor przeciwstawia si¢ tezie o represji seksualnosci stawianej
przez psychoanalize. Jego zdaniem seksualno$¢ — za przyzwoleniem, a nawet
z inicjatywy wiladzy, w tym wiladzy pastoralnej — podlegata dyskursywizacji
1 swoistej ,,produkcji” w $cistej relacji z prawda. Foucault wskazuje na rolg so-
boru lateranskiego IV, ktory spowodowat rozwdj technik spowiedzi, a w dalszej
konsekwencji — przestuchiwania i §ledztwa. Wierni zostali zobligowani do spo-
wiadania si¢ przynajmniej raz w roku, a na spowiednika natozono obowiazek
dotrzymywania tajemnicy spowiedzi, ktora data poczatek migdzy innymi tajem-
nicy lekarskiej. Rozne techniki wyznania prawdy zostaty przejete 1 rozwinicte
przez wiadzg $wiecka, instytucje naukowe i edukacyjne.

Chrzescijanstwo uwiklato si¢ w dualizm ciata i duszy dopatrujac si¢ w ciele
i seksualnosci nie tyle szczegdlnego zla, ile istniejacego stale ,,wewnatrz subiek-
tywnosci, wewnatrz jednostki” zrodta pokusy (Foucault 2000: 213). Techniki
introspekcyjne i ¢wiczenia ascetyczne, obserwacja siebie i wlasnego ciata staty
si¢, obok wyznania grzechéw, waznymi elementami chrzescijanskiej moralnosci
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ksztaltujacej indywidualne sumienie i $wiadomos¢ oraz umiej¢tno$é panowa-
nia nad soba. ,,Cielesno$¢, sama subiektywno$¢ ciata, cielesno$¢ chrzescijanska,
seksualno$¢ uchwycona wewnatrz tej subiektywnosci, ujarzmienie jednostki
przez nig sama — oto pierwotny efekt wprowadzenia w spoteczenstwo rzymskie
wladzy pastoralnej” (tamze, s. 214).

Pod wptywem chrze$cijanstwa problematyce seksu nadano w kulturze za-
chodniej szczegolne znaczenie, przy czym ,,seksu nie uznano wylacznie za spra-
we doznania i rozkoszy, przyzwolenia czy zakazu, lecz takze prawdy i fatszu”
(Foucault 1995: 55). Psychoanaliza dopehita jeszcze dzieta dyskursywizacji
seksu w perspektywie produkcji prawdy. W opinii Foucaulta o naszym cigglym
uwigzieniu w ,,pulapce wyznania” §wiadczy fakt, iz centralng role przypisuje-
my cenzurze, zakazowi oraz wolnosci uzyskanej dzieki wypowiedzeniu prawdy
o0 sobie (tamze, s. 59). W ten schemat wpisuja si¢ wspotczesne medialne obrazy
aktow seksualnego ,,coming outu”, dzigki ktérym poszerzana jest sfera wolnosci
(gtownie celebrytow), a rownoczesnie ich autorzy stajg si¢ swego rodzaju bo-
jownikami prawdy oraz wlaczajg si¢ w walke o prawa jednostek 1 mniejszosci.

Poza technika wyznania warto wymieni¢ inng wazng technike subiektywacji,
jaka stata si¢ w chrzescijanstwie lektura i nauczanie Pisma. Pelnita ona istotng
role w ksztattowaniu autoobrazu czlowieka, jego swiadomosci i poczucia war-
tosci. W tym kontekscie chrzescijanstwo, kontynuujac starotestamentowg idee
narodu wybranego, przyczynito si¢ do uksztaltowania w ludziach Zachodu po-
czucia wyzszosci, ktore wigzalo si¢ z poczuciem szczegolnej roli i misji dziejo-
wej. Pawetl z Tarsu mowi wyraznie: ,,nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz synem.
Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej” (Ga 4,7). Obrazy dzieci bo-
zych oraz motyw indywidualnego powotania apostotéw rybakéw, ktorych Bog
wybrat, aby byli rybakami dusz ludzkich, staty si¢ powszechnie stosowanym
toposem w chrzescijanskiej ewangelizacji. Tak rozumiana wi¢z z Jezusem-pa-
sterzem staje si¢ relacjg partnerska, w ktorej cztowiek-jednostka przestaje by¢
tylko poddanym transcendentnego Boga, a staje si¢ partnerem Boga-cztowieka
oraz wolnym i obdarzonym przywilejami podmiotem, ktéry ma do wypeltnienia
indywidualne zadanie w ramach boskiego planu.

W kontekscie Pisma, ktére objawia prawde, pojawia si¢ jeszcze jeden bardzo
istotny watek przewijajacy si¢ w tekstach Foucaulta — mianowicie ,,produkcja
prawdy”. Zdaniem Foucaulta sprawowanie wiladzy zaklada poznanie i mozli-
wos¢ zdobycia przez rzadzacych wiedzy uzytecznej w praktyce, a ponadto wig-
ze si¢ z ,,ujawnianiem prawdy” i tworzeniem wizji §wiata, ktora ma uchodzi¢ za
stuszng i obiektywna. W wyktadach z 1980 roku francuski badacz nazywa ,,ale-
turgia” techniki zwigzane z dochodzeniem do prawdy (Foucault 2014: 27). Moz-
na przyjac, ze chrzescijanska aleturgia ma dwa wymiary. Z jednej strony praw-
da obiektywna o Bogu i tajemnicy istnienia manifestuje si¢ w PiSmie. Z drugiej
strony oddzialywanie chrzescijanstwa jest niezwykle silne w sferze ujawniania
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prawdy subiektywnej, czyli wiedzy o duszy czlowieka i ukrytych przed swiatem
tajemnicach podmiotu. O ile roszczenie Biblii do objawiania prawdy obiektyw-
nej zostalo zakwestionowane przez nauke, ktéra w czasach nowozytnych zdo-
bywa monopol na produkcje prawdy, o tyle aleturgiczne techniki subiektywacji
zostajg przejete od chrzescijanstwa i rozwini¢te w ramach §wieckich praktyk
kulturowych i spotecznych. Mozna do nich zaliczy¢ migdzy innymi: $ledztwo-
-przestuchanie, wywiad lekarski, psychoanalize czy egzamin, o czym juz byta
wczesniej mowa.

Wladza pastoralna a wladza Swiecka

Foucault dostrzega i podkresla specyfike Ko$ciota katolickiego jako instytu-
cji, ktéra w ramach imperium rzymskiego ustanowita ,,formacj¢ wladzy” pasto-
ralnej autonomiczng wobec panstwa i nieznang wczesniejszym cywilizacjom.
Wedlug Ewangelii Chrystus akceptowat prawa wladzy swieckiej mowigc: ,,0d-
dajcie wigc cezarowi to, co nalezy do cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga” (Lk
20,25). Réwniez §w. Pawet w Liscie do Rzymian nakazywat postuszenstwo wia-
dzy $wieckiej (Rz 13, 1-7). Jednak gdy Rzymianie prébowali narzuca¢ chrze-
$cijanom nakaz sktadania ofiar cezarowi jako bostwu, wyznawcy Chrystusa zde-
cydowanie si¢ temu przeciwstawiali. Wowczas stowa mesjasza o oddaniu Bogu
tego, co boskie stawaly si¢ mieczem obosiecznym i uzasadniaty odrgbnosé
wladzy religijnej, ktora nie powinna podlega¢ ingerencji ze strony cezara (von
Ranke 1981: 41)°. Paradoksalnie mozna wiec powiedzie¢, ze postulat rozdziatu
Kosciota od panstwa narodzit si¢ nie w nowozytnosci, lecz mial swoje zrodto
w Ewangelii. Pierwotny Kosciot byt zdecentralizowang instytucja o rozproszo-
nych strukturach, ktéra nastawiona byta na kreowanie ducha wspolnoty i ocze-
kiwanie na rychte nadejscie krolestwa niebieskiego. Jednak gdy obietnica paru-
zji 1 apokalipsy nie chciata si¢ zisci¢, Koscidt ,,byt zmuszony przyjac bardziej
‘ziemska’ rol¢ [...] zaczal postrzega¢ siebie nie jako nieliczng wspolnote wy-
branych, ktorzy mieli zosta¢ zbawieni [...], lecz jako rozwijajaca si¢ instytucje
sakramentalng — udzielajagca chrztu, nauczajacg, dyscyplinujaca, zbawiajacy”
(Tarnas 2002: 554). Tarnas postrzega w rozwoju instytucji sakramentow zwrot
ku indywidualizacji relacji cztowieka z Bogiem oraz uwewnetrznienia przezy-
cia religijnego. Odtad wymiar indywidualny chrze$cijanstwa zaczat zastgpowac

6 Jak pisze dalej von Ranke: ,,Wzrost, ekspansja chrze$cijanstwa i zdobycie przez nie wladzy
wigzaty si¢ z wyzwoleniem religii od czynnikow politycznych. Z tym taczyt si¢ fakt, iz z apa-
ratu panstwowego musial wyodrebni¢ si¢ osobny stan duchowny, wyrdzniajacy si¢ odrgbnym
ustrojem wewnetrznym. Ow rozdzial miedzy Kosciotem i panstwem stanowi, by¢ moze, naj-
istotniejsza cechg catej epoki chrzescijanskiej” (1981: 44).
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dominacj¢ kolektywizmu (tamze, s. 554). Foucault szczeg6lnie podkresla role
sakramentu spowiedzi-wyznania w ksztaltowaniu podmiotowej jazni zachod-
niego cztowieka. W kontek$cie wladzy pastoralnej warto rowniez zwrdci¢ uwa-
ge na szczegolnag rolg sakramentu chrztu. W pierwotnym chrzescijanstwie byt to
gléwny sakrament, ktory decydowat o przyjeciu do wspolnoty Kosciota i o moz-
liwosci zbawienia. Chrze$cijaninem w pierwszych wiekach stawato si¢ gtéwnie
w wyniku nawrocenia z grzechu poganstwa. Akt nawrdcenia mial charakter in-
dywidualny — droge do Kosciota ,,wybieraty jednostki, a nie grupy spoteczne”
(Wipszycka 1994: 83). Zona rzymskiego dostojnika mogta w tajemnicy przed
rodzing by¢ chrzescijanka, niewolnik bedacy wlasnoscia pana mogt wbrew kla-
sowemu ubezwlasnowolnieniu wybra¢ chrzescijanstwo. Przed przystgpieniem
do chrztu kandydat zostawal wystawiony na probe w trakcie okresu katechu-
menatu, ktory mogl trwaé wiele miesiecy, a nawet lat. W tym czasie jego zy-
cie poddawane byto skrupulatnemu badaniu. Zaré6wno jego samego odpytywa-
no o jego przesztos¢, grzechy, uczynki i motywacje, jak i zadano §wiadectw ze
strony o0sob, ktére go znaty i przywiodly do wspolnoty. Przyszty chrzesécijanin
zobowigzany byl do prowadzenia zycia w okre$lonym rezimie wyznaczanym
przez post, pokute, kontemplacje i modlitwe. Czlowiek ten zyt w szczegdlnym
napieciu migdzy kontrolg ze strony grupy a coraz wigkszym zaglebianiem si¢
w sobie, poznawaniem tajnikow wiasnej duszy i reinterpretowaniem wlasnego
zycia. Po chrzcie, ktory byt traktowany jako calkowite odpuszczenie dotychcza-
sowych grzechéw i ponowne narodzenie, osoba przyjeta do wspdlnoty stawata
si¢ neofita, czyli ,,nowa rosling” (Perrin 2009: 72). Chrzest w odréznieniu od
zydowskich rytualnych kapieli oczyszczajacych byt jednorazowym, niepowta-
rzalnym wydarzeniem, ktore oprocz swej zewnetrzno-rytualnej oprawy miato
glownie wewnetrzny wymiar. Chrzest tworzyt nowego cztowieka, ktory nawia-
zywal jednostkowga relacje z Bogiem i czynit celem swojego zycia zbawienie
indywidualnej duszy.

W kontekscie wladzy pastoralnej Foucault zauwaza, ze chrze$cijanstwo rosci
,sobie pretensje do rzadzenia ludzmi w ich Zzyciu codziennym pod pretekstem
prowadzenia ich ku zyciu wiecznemu w innym $wiecie” (2010: 163). W chrze-
Scijanstwie zbawienie ma charakter indywidualny, aczkolwiek zgodnie z kato-
lickim kanonem wiary nie ma zbawienia poza wspodlnota Kosciola, co daje tej
instytucji 1 jej reprezentantom znaczna wtadzg nad jednostkami i ich zyciem. Co
wiecej, zbawienie przestaje by¢ tylko sprawa indywidualnego wyboru, lecz sta-
je si¢ moralnym obowigzkiem. ,,Kazda jednostka zmuszona jest dazy¢ do swe-
go zbawienia” (Foucault 2000: 210). Przewodnik staje si¢ nadzorca i kontro-
lerem. Wiadza spoteczenstwa i pasterza polega na udzielaniu porad, pouczen,
upomnien oraz kontrolowaniu jednostek w celu skierowania ich zycia na wtasci-
we tory. Zgodnie z przypowiescig o synu marnotrawnym czy o zabtgkanej owcy,
wazng rolg pasterza jest rekolekcyjna misja ratowania wiernych, ktorzy zagubili
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si¢ w labiryncie zycia. Nawrdcenie pojedynczego grzesznika jest rownie istot-
ne jak opieka nad calym stadem. Znamienne sg w tym wzgledzie stowa: ,,Tak
samo w niebie wigksza bedzie rados¢ z jednego grzesznika, ktory si¢ nawraca,
niz z dziewigcdziesigciu dziewigciu sprawiedliwych, ktérzy nie potrzebujg na-
wrocenia” (Lk 15, 7). Oprocz funkcji solidarnoSciowej tej przypowiesci zwraca
uwage rowniez jej silnie proindywidualistyczny wydzwigk. W tej perspektywie
skorygowany indywidualny ,,blad” staje si¢ elementem wzmacniajagcym wspol-
note. W tym wzgledzie mozna wskazaé¢ na pokrewienstwo wiadzy pastoralnej
z koncepcja wspolczesnego panstwa opiekunczego. Oto jednostka, ktora nie ra-
dzi sobie z wlasnym zyciem, powinna otrzyma¢ wsparcie (pomoc spoleczng),
ktore pozwoli jej uzyskac ,,doczesne zbawienie”, czyli zaspokojenie najwaznie;j-
szych potrzeb i zapewnienie samorealizacji.

Foucault dostrzega, ze wladza pastoralna nie byta ,,jaka$ niezmienng, trwata
strukturg” (2010: 163). O napigciach wewnatrz chrzescijanstwa na przestrzeni
dziejow swiadczy wielo$¢ interpretacji, szkol, schizm, buntéw i wojen. Para-
doksalnie Foucault datuje schytek epoki pastoralnej nie na okres reformacji, lecz
dopiero na XVIII wiek, czyli epoke o§wiecenia. Ponadto w swoich wyktadach
wielokrotnie zwraca uwage na to, ze rozne elementy wladzy pasterskiej zostaty
przejete przez nowoczesne panstwo, a ,.ten typ wladzy, z jego swoistg typolo-
gia, organizacja i sposobem funkcjonowania, niewatpliwie jest czyms, od czego
réowniez i my do konca si¢ nie uwolniliémy” (tamze, s. 163). W opinii Foucaul-
ta istota funkcji wladzy pasterskiej sprowadza si¢ do sztuki ,,rzadzenia ludzmi”
(tamze, s. 175). I w tym wzgledzie — w nowym ujeciu tej problematyki w kon-
cepcjach ,racji stanu”, ,,policji-administracji”, liberalizmu i panstwa opiekun-
czego — nalezy upatrywaé kontynuacji i rozwinigcia wielu elementow wiladzy
pasterskiej w ramach ro6znorodnych nurtéw spoteczno-politycznych stawiaja-
cych sobie za cel dobrobyt, bezpieczenstwo i zaspokojenie potrzeb obywateli,
czyli ,,ziemskie zbawienie”. Ponadto, niebagatelne znaczenie w ksztattowaniu
nowoczesnych jednostek ma rozwoj wladzy dyscyplinarnej, ktéra wywodzac si¢
czeSciowo z chrzescijanskich ascetyczno-medytacyjnych technik ujarzmiania
ciata i duszy, osiagneta swojg wlasciwa postaé w spoteczenstwie kapitalistycz-
nym, gdzie wladza inwestuje swoje wysitki w rozwoj ,,podatnych ciat” i autono-
micznych podmiotow begdacych warunkiem sprawnego funkcjonowania syste-
mu edukacji, panstwowego militaryzmu i kapitalistycznej produkcji. Wreszcie,
nadanie praw politycznych jednostce w epoce O$wiecenia i przyjecie wolnosci
cztowieka (de iure) jako podstawowego aksjomatu dla catego systemu spotecz-
no-polityczno-ekonomicznego, okazuje si¢ warunkiem zaistnienia wiadzy libe-
ralnej, ktorej racjonalnos¢ rzadzenia opiera si¢ na kierowaniu jednostkami bez
fizycznego przymusu, przy zatozeniu ich autonomii i dobrowolnej realizacji ce-
low zbieznych z interesami panstwa (Gordon 1991: 1-51).
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Reformacja

Foucault nie analizuje dogltebnie roli reformacji w ksztattowaniu si¢ indywi-
dualizmu, jednak z perspektywy niniejszej pracy reformacja — jak juz wczesniej
zaznaczono — ma przetomowe znaczenie w procesie emancypacji jednostki. Re-
formacja okazata si¢ ruchem, ktory w zatozeniach Lutra miat walczy¢ o powrot
do zrddet chrzescijanstwa i ponownego odczytania pierwotnej nauki Chrystusa
zawartej w PiSmie, jednak de facto dlugofalowo przyniosta ona poglebienie se-
kularyzacji oraz przyczynita si¢ do wzmocnienia roli jednostki.

reformacja w sposob niezamierzony odebrata wladzg Kosciolowi i data ja panstwu,
tak jak pozbawila jej ksiedza na rzecz cztowieka $wieckiego. [...] sprawa protestantyzmu
zaczeta by¢ taczona ze sprawg wolnosci politycznej: obudzone przez reformacj¢ nowe po-
czucie osobistej odpowiedzialnos$ci religijnej przed samym sobg oraz kaptanstwo wszyst-
kich wiernych pobudzito rozwdj politycznego liberalizmu i praw jednostki (Tarnas 2002:
289).

Reformacja przyczynila si¢ do ,,sprywatyzowania” religii, ktora stata sig¢
— jeszcze bardziej niz w katolicyzmie — elementem indywidualnej relacji czto-
wieka z Bogiem uwolnionej od posrednictwa Kosciola i kaptana. Dzigki refor-
macji i renesansowemu humanizmowi czlowiek zostal dowartosciowany, jego
rola jako jednostki wzrosta — mogt on samodzielnie czyta¢ Pismo i dochodzi¢
prawd wiary wlasnym rozumem, nie musiat uzaleznia¢ swojego zbawienia od
Ko$ciota i sprzedawanych przezen odpustow. Krytyka autorytetu Ko$ciota przez
jednostke stata si¢ mozliwa, a akt wyznania grzechéw przestal by¢ sankcjono-
wany przez kaptana-pasterza i zostal przeniesiony do sfery prywatnego sumie-
nia.

W kontekscie reformacji nalezy podkresli¢ indywidualizujaca funkcje¢ relacji
chrzescijanina z Bogiem i Pismem. Pierwotnie to duszpasterz byt upowazniony
do wyktadni Pisma. Pdzniej, pod wplywem reformacji, upowszechnienia dru-
ku i stopniowego rozwoju umiejetnosci czytania, umacnia si¢ rola samodzielnej
lektury Pisma. ,,Akt lektury jest aktem duchowym” (Foucault 2010: 227). Sa-
modzielne czytanie Pisma i namyst nad jego znaczeniem sprzyja ksztattowaniu
autorefleksji, §wiadomosci i indywidualnej, krytycznej wtadzy sadzenia. Juz nie
tylko duszpasterz jest depozytariuszem jedynej prawdy o PiSmie. Ponadto warto
nadmieni¢, ze reformacja inspirowata rowniez katolicyzm do dziatan kontrre-
formacyjnych, ktorych efektem byto miedzy innymi upowszechnianie edukacji
przez jezuitow, ktorzy w setkach swoich placowek ksztalcili mtodziez nie tylko
na lekturach kanonu katolickiego, ale rowniez calej humanistyczne;j i starogrec-
kiej tradycji. Dzigki edukacji wpajajacej krytyczny racjonalizm ,,w wyksztatco-
nych Europejczykach mogta si¢ rozwina¢ jedynie daleka od ortodoksji skton-
nos¢ do intelektualnego pluralizmu, sceptycyzmu, a nawet rewolucjonizmu. To
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nie przypadek, ze Galileusz i Kartezjusz, Wolter i Diderot otrzymali jezuickie
wyksztalcenie” (Tarnas 2002: 292). W tym samym czasie, pod wplywem nauki
Lutra, rozwingto sie nauczanie dzieci katechizmu, ale rowniez czytania i pisania
w duchu reformacji. Katolicyzm i protestantyzm zaczely rywalizowaé ze soba
na polu ksztalcenia mlodziezy, co wptyneto na rozwdj oswiaty i odnowe metod
nauczania (Venard 2009: 275-278).

Chrzescijanstwo taczac w sobie przeciwstawne tendencje — dazenie do za-
wladnigcia cztowiekiem, a zarazem akcentowanie jego wolnosci — przyczynito
si¢ do uksztattowania zachodniego indywidualizmu. Czlowiek jako jednostka
nie tylko podlegal formowaniu przez wtadzg pasterska, ale rowniez — korzysta-
jac z przyznanych mu praw — buntowat si¢, nasilat swoje zadania i opér, wy-
ostrzat krytyke i dazyt do coraz wigkszej emancypacji od wladzy pastoralnej
i autorytetu Kosciota.

Podsumowanie

W stynnym fragmencie Nadzorowaé i karaé¢ Foucault twierdzi, iz jednost-
ka jest ,,realno$cig wyprodukowana” przez wtadze oraz podkresla, ze znacznie
wazniejsze od negatywnych efektow witadzy (cenzura, thumienie, wykluczenie)
jest wskazanie na tworcze skutki wiadzy, ktora ,,produkuje realnosé, produkuje
dziedziny przedmiotowe i rytuaty prawdy. Jednostka i wiedza, jaka mozna o niej
zdoby¢, zaleza od tej produkcji” (1998a: 189). Z punktu widzenia genealogii
Foucaulta chrzescijanska wtadza-wiedza pastoralna odegrata istotng role w pro-
cesie ujarzmienia cztowieka. Chrzescijanstwo przyznato cztowiekowi szczeg6l-
ne miejsce w §wiecie, podkreslato rolg indywidualnej Swiadomosci i wyborow
moralnych, a zarazem dazylo do opanowania i zdyscyplinowania naturalnych
popedow i sfery cielesnosci. Sita tej wladzy spoczywa nie w jej roli politycznej
ani nawet nie w jej obecnos$ci w sferze dyskursu publicznego, z ktorej od czaséw
Os$wiecenia jest coraz bardziej wypierana. Jej moc wspolczesnie tkwi przede
wszystkim w technikach subiektywacji i oddziatywaniu na sfer¢ prywatng czto-
wieka — na to, jak siebie postrzegamy, oceniamy, interpretujemy, opisujemy i ja-
kich wyborow moralnych dokonujemy. Chrzescijanski pastoralizm jest wladza,
ktora wnika do wnetrza czlowieka, ,,przesacza si¢” w jego swiadomos¢ i ciato
oraz jest utrwalana za posrednictwem roznych technik, w tym: dyscypliny, asce-
zy i samokontroli, wyznania-spowiedzi, medytacji i czytania Pisma, nauczania,
upominania i postuszenstwa. Religia ksztaltuje naszg wiedze¢ o sobie, nasze su-
mienie i $wiadomos$¢ oraz etyke nauki i pracy, naznacza umyst i ciato, nie po-
zostawia bez wptywu nawet tak intymnej sfery, jaka jest seksualnos¢. Na pod-
kreslenie zastuguje wplyw chrzescijanskiej idei wolnej woli oraz zastugi i winy
na powstanie wspotczesnej liberalnej koncepcji wolnej de iure jednostki, ktora
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samodzielnie decyduje o wlasnym zyciu i ponosi ryzyko oraz odpowiedzialno$¢
za swoje indywidualne wybory.

Jak wczesniej zaznaczono, genealogia jest analiza selektywna i ,,wysoce in-
terpretatywna”. Stad przedstawiona przez Foucaulta wizja roli chrzescijanstwa
w procesie indywidualizacji jest do§¢ jednostronna, zawgzona gtdwnie do kry-
tyczno-negatywnych aspektow witadzy-wiedzy. Niektore zjawiska Foucault nie
tyle wyjasnia, ile raczej zarysowuje i sygnalizuje. Proces ksztatltowania indywi-
dualistycznej tozsamosci cztowieka jest tak zlozony i1 dtugofalowy, ze trudno
zaproponowac jedna spojng teorie¢ w tym zakresie. Odwotujac si¢ do stow Eliasa
nalezaloby z pokorg stwierdzi¢: ,,Brakuje nam — przyznajmy si¢ do tego — mo-
deli pojeciowych i ogdlnej wizji”, ktore pozwolityby nam zrozumie¢ proces in-
dywidualizacji (2008: 90). Ograniczono$¢ metody genealogicznej jest zarazem
jej staboscia i sita. Trudno upatrywaé zrodel naszej jednostkowosci wylgcznie
w oddziatywaniu chrzescijanskiej wladzy pastoralnej, z drugiej jednak strony
— spojrzenie Foucaulta w jego silnym zogniskowaniu na wybranych aspektach
wladzy pastoralnej — pozwala na uzyskanie inspirujgcej perspektywy w kon-
tekScie rozumienia cztowieka Zachodu. Wyniki niniejszej analizy niezupehie
pokrywaja si¢ z pierwotng teza Foucaulta odnos$nie jednostki jako ,,realno$ci
wyprodukowanej” przez wladze. Nie chodzi przy tym o kwestionowanie wply-
wu wiadzy na jednostke, ale o konstatacje, ze w dlugotrwalym procesie dziejo-
wym jednostka nie tylko podlega ,,produkcji”, ale rowniez kreuje siebie dzigki
buntowi i stopniowej emancypacji spod wpltywu autorytetu i wladzy duszpaste-
rzy. Niezwykle wazna role w tym zakresie odegrata reformacja. Podsumowujac
mozna powiedzie¢, ze proces indywidualizacji ma swoiscie dialektyczny cha-
rakter — jednostka jest formowana przez wladzg, ktora nadaje jej prawa i ksztat-
tuje w niej pozadane przez siebie wlasciwosci, ale réwnoczesnie cztowiek dazy
do indywidualizacji i poszerza swoja przestrzen autonomii w oporze wobec wia-
dzy (nie tylko pastoralnej). Ten problem Foucault dostrzegt w p6zniejszej fazie
swojej tworczosci, gdy zaczal podkresla¢ role oporu wobec wladzy oraz tzw.
technik siebie w ksztattowaniu podmiotowos$ci cztowieka.
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The Influence of Pastoral Power on the Formation of Western
Individualism in the Light of Michel Foucault’s Genealogy

Summary

This article presents an analysis of the influence of Christian pastoral power on the
formation of individualism in Western societies. The point of reference is the concept of
pastoral power put forward by Michel Foucault, who treated the power of the Catholic
Church over believers as a specific rationale of ruling focused on the formation of
individuals and communities. The study refers to Foucault’s genealogical method,
which investigates the impact of power and knowledge on the historical development
of contemporary philosophical and social ideas. This analysis shows Christianity to
be predominantly an individualising religion influencing the process of shaping the
human subject as an individual. Pastoral power, using subjectivation techniques such
as introspection, examination of one’s conscience, confession, asceticism, self-control
of one’s body and sexuality, and interpreting and reading the Bible, has contributed
considerably to the formation of responsible, ethical, and self-disciplined individuals.
Christian belief in free will and individually attributed sin or virtue has played a key
role in the development of the contemporary concept of an individual who is de jure
free and bears responsibility for his or her deeds. The article points to the important
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role of the Protestant Reformation, which contributed to the privatisation of religion
and facilitated the process of individualisation in Western societies.

Key words: Pastoral Power; individualism; Christianity; Foucault; subjectivation
techniques; free will; genealogy.





