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UWARUNKOWANIA WIARY UKRAINSKICH PRZYRODNIKOW

Badania $rodowiska akademickiego prowadzone w réznych krajach nieodmiennie
pokazuja nizszy stopien religijnosci uczonych w stosunku do ogétu spoteczenstwa.
Powstajace gtownie w socjologii amerykanskiej proby interpretacji tego zjawiska
ujawniaja jego ztozony charakter. Odsylaja badacza do problematyki zaré6wno po-
znawczej (zgodnos$¢ nauki i religii), jak i spotecznej (czynniki spoteczno-biograficz-
ne). Artykut podejmuje ten temat na przyktadzie kraju, ktéry nie byt wezesniej pod
tym wzgledem badany — Ukrainy. Ma na celu ustalenie, czy zajmowanie si¢ nauka ma
zwigzek z obnizeniem poziomu religijnosci ukrainskich naukowcoéw-przyrodnikow.
Rekonstruuje takze dynamike religijng w biografiach uczonych na tle burzliwych dzie-
jow radzieckiej i postradzieckiej Ukrainy. Na podstawie analizy 50 wywiadow pogte-
bionych z fizykami i biologami zatrudnionymi w instytutach badawczych Narodowej
Akademii Nauk Ukrainy autorka dochodzi do wniosku, ze nauka nie tylko nie wply-
wa negatywnie, lecz przeciwnie, sprzyja powstaniu §wiatopogladow religijnych w tej
grupie badawczej. Pokazuje ponadto silny zwigzek religijnych trajektorii uczonych ze
zmianami spoteczno-politycznymi w kraju przetomu lat osiemdziesigtych XX wieku.

Glowne pojecia: fizycy; biolodzy; §wiatopoglad religijny; Ukraina; wywiady po-
glebione.

Co najmniej od o$wiecenia istnieje przekonanie, ze postep naukowy przy-
czynia si¢ do zeswiecczenia spoteczenstw europejskich i ze w koncu nauka za-
stapi religi¢'. Badania wiary uczonych zdajg si¢ potwierdza¢ teze o sekularyza-
cyjnym wptywie nauki na §wiatopoglad religijny: uczeni, zaréwno w Polsce, jak
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! Zachodnioeuropejscy filozofowie X VIII wieku, tacy jak np. David Hume, sadzili, Ze religia
jest przejawem prymitywnego myslenia, ktore obumrze wraz z postgpem wiedzy. Oswiece-
niowa krytyka religii z pozycji naturalistycznych zostala rozwini¢ta w historiozoficznej wizji
dziewigtnastowiecznych pozytywistow i ewolucjonistow, takich jak Comte, Spencer, Tylor czy
Frazer, przekonanych o ewolucji ludzkosci od etapu religijnego, ku wyzszej fazie naukowe;.
W XIX wieku powstaty klasyczne dzieta reprezentantow tzw. narracji wojny nauki i religi (An-
drew White, John Draper). Wizja stopniowego wyparcia religijnego wyjasnienia $wiata albo
przynajmniej zasadniczej jego transformacji pod wplywem nauki bliska jest rowniez ojcom-
-zalozycielom socjologii religii, takim jak Max Weber czy Emile Durkheim. W podobny sposob
mysli nadal wielu badaczy spotecznych (zob. o tym lannaccone, Stark i Finke 1998).
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i na Zachodzie, sa mniej religijni niz ogot spoteczenstwa. Fundamentalne pyta-
nie dotyczy jednak rzeczywistych przyczyn tego zjawiska, a doktadniej umiej-
scowienia ,filtru” przyczyniajacego si¢ do areligijnej selekcji srodowiska aka-
demickiego. Czy uczeni pochodza z mniej religijnych rodzin? Czy utrata wiary
dokonuje si¢ w okresie edukacji, a wigc podczas pierwszego kontaktu z nauka?
Czy to faktycznie nauka — uprawiana przez dojrzatego juz badacza i poj¢ta jako
instytucja spoteczna, zaséb wiedzy oraz metodologia — jest odpowiedzialna za
zeswiecczenie Srodowiska naukowego? Potwierdzenie tej ostatniej hipotezy
mogloby by¢ jednym z argumentow na korzys¢ sekularyzujacego oddziatywania
nauki takze w szerszej perspektywie spotecznej i cywilizacyjnej. Taki wniosek
jednak stawialby nas przed innym fundamentalnym pytaniem: czy tego rodza-
ju wptyw jest czyms wspolnym dla ludzkich kultur, czy tez aktywizuje si¢ tyl-
ko w kulturach zachodnich — w tym specyficznym uktadzie, ktéry powstat jako
owoc rozwoju historycznego, gospodarczego, filozoficznego i w niemalym stop-
niu religijnego? Czy jest on odmienny dla poszczeg6lnych religii (por. Merton
1938)?

W $wietle takich pytan interesujace jest zbadanie wiary uczonych o innym,
niz zachodnioeuropejski, rodowodzie. Wybratam w tym celu Ukraing, kraj bli-
ski, ale 1 wystarczajaco odmienny. Jest to panstwo europejskie, ale ze wschod-
niej czesci kontynentu, chrzescijanskie, ale o tradycji wschodniej (mniej ufnej
wobec racjonalizmu i rozumu, szczegdlnie tam, gdzie zachowuje si¢ wplywy
rosyjskie, por. Roginska 2017), kraj oswojony z tematem ateizmu na inny spo-
sob niz spoleczenstwa zachodnie. Ateizm radziecki, jesli mial nawet korzenie
zachodnie, przybrat formy lokalne i, rozwinigty zgodnie z marksizmem-lenini-
zmem, zostal doprowadzony do ostatecznych konsekwencji poprzez bezprece-
densowy, dhugotrwaty terror ideologii panstwowej. Jako kraj postateistyczny,
ktory dzis odzegnuje si¢ od radzieckiej przesztosci (por. Pro zasudzennia ko-
munistycznogo... 2015), Ukraina umozliwia przyjrzenie si¢ metamorfozom, ja-
kie zachodzg w interesujacym nas obszarze wraz z radykalng zmiang kontekstu
spotecznego.

Dalsza analiza oparta jest na 50 wywiadach poglebionych przeprowadzo-
nych w roku 2015 z fizykami i biologami zatrudnionymi w instytutach badaw-
czych Narodowej Akademii Nauk Ukrainy. Jest czg$cia szerszego badania po-
roéwnawczego Polski 1 Ukrainy, jednak do symetrycznych wywiadoéw z polskimi
uczonymi bede sie odwotywaé w tym tekscie tylko okazjonalnie?.

2 Projekt ,,Przyrodnicy o nadprzyrodzonym. Studium poréwnawcze Polski i Ukrainy”, ter-
min: 2013-2015, kierownik i wykonawca: Maria Roginska.
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Spoleczno$¢ naukowcow w badaniach miedzynarodowych

Warto poswigci¢ nieco uwagi przegladowi, z koniecznos$ci bardzo powierz-
chownemu, istniejacej wiedzy na temat wiary naukowcéw. Badania, prawie wy-
lacznie ilosciowe, wskazuja na znaczaca réznice ich religijnosci w stosunku do
ogotu spoleczenstwa. Naukowcy sg mniej religijni we Francji (Abel i in. 2016;
Ecklund i in. 2016), w Stanach Zjednoczonych, Wtoszech oraz Wielkiej Bryta-
nii, a takze, wedtug najnowszych danych, w Hongkongu, Indiach, na Tajwanie
i w Turcji (Ecklund i in. 2016; por.: Beit-Hallahmi 2015a) oraz w Polsce (Libi-
szowska-Zo6ltkowska 2000).

Ogromna wigkszo$¢ badan zostata przeprowadzona w USA, tam tez powsta-
ly najwazniejsze proby eksplikatywne uzyskanych danych. Dajg nam przede
wszystkim obraz amerykanskiego srodowiska naukowego — a wigc dziatajacego
w kraju wysoce zmodernizowanym, wcigz bardzo religijnym, o pluralistycznym
rynku religijnym i znaczacym wptywie protestantyzmu. Tak wtasnie zlokalizo-
wana populacja uczonych, zbadana na poczatku XX wieku przez Jamesa Leube,
okazata si¢ w wickszosci niereligijna. Niewierzacych w Boga osobowego byto
58% naukowcow, w tym 70% wybitnych (oraz 67% i 85% w powtorzonym ba-
daniu z 1933 roku). Leuba przepowiadat dalsze ostabienie ich wiary, thumaczac
to epistemicznym konfliktem nauki i religii. Podtrzymywatl wiec de facto tezg
o$wieceniowg (Leuba 1916 i 1934). Edward Larson i Larry Whitham, ktorzy
powtorzyli badanie Leuby po osiemdziesieciu latach, uzyskali analogiczny wy-
nik: 60% populacji uczonych nie wierzylo albo watpito w istnienie Boga osobo-
wego, ale 40% wciaz deklarowalo wiare. Natomiast wskaznik niewiary ws$rod
wybitnych naukowcow wzrdst do 90% (Larson i Whitham 1998: 435). Nizsze
wskazniki niewiary uzyskali w 1998 roku Rodney Stark, Laurence Iannacco-
ne i Roger Finke, analizujac dane amerykanskiego General Social Surveys z lat
1972-1990. Wigkszo$¢ profesoréw byta wcigz bardzo religijna (81% deklaro-
wato przynalezno$¢ do religii, 65% wierzylo w zycie po $mierci, 64% czuto
wigz z Bogiem). Zarazem czgéciej niz inni Amerykanie profesorowie catkowicie
odrzucali religie (19% i 7%) i Bibli¢ jako stowo Boze (38% 1 16%) (Iannaccone,
Stark i Finke 1998: 381-382).

Obok tezy o konflikcie nauki i religii istnieje rowniez drugie podejscie, po-
Swiecajace wigcej uwagi uwarunkowaniom spotecznym i biograficznym. Po-
jawialy si¢ wigc propozycje powigzania mechanizméw odpowiadajacych za
nizszg religijno$¢ ze specyfika dyscyplin naukowych. Wedtug danych opraco-
wanych przez Edwarda Lehmana i Donalda Shrivera (1968) reprezentanci nauk
spotecznych sa mniej religijni niz przedstawiciele $cistych. Te réznice probowa-
no wyjasni¢ naukowym dystansem do religii (tamze) czy mechanizmem ustale-
nia granic (boundary posturing mechanism), ktory mieli stosowac uczeni spo-
leczni starajacy si¢ by¢ ,.bardziej naukowi” poprzez bycie mniej religijnymi
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(Wuthnow 1985: 142—157). Inni badacze, idac tropem Roberta Mertona, szukali
wyznan bardziej lub mniej sprzyjajacych nauce. Skupiali si¢ przy tym na usta-
leniu liczby zajmujgcych si¢ naukg reprezentantow poszczegdlnych wyznan.
Wreszcie, siggano do kolejnych etapow kariery naukowej, zaczynajac od naj-
wczesniejszego — szkoty i studiow wyzszych. Niektore takie badania Swiadczy-
ly, ze trop jest sluszny. I tak, Rodney Stark (1963) na duzej probie studentow
pokazal, ze uczestnictwo w nabozenstwach negatywnie koreluje w tej grupie
z samoidentyfikacjg jako intelektualistow, a nizsze wskazniki religijnosci wy-
stepuja wsrod absolwentow lepszych szkot srednich i wyzszych. Uniwersyteccy
studenci wykazywali si¢ takze stabsza intensywnoscia praktyk religijnych niz
0got populacji (Caplovitz i Sherrow 1977).

Byly jednak réwniez proby odwrocenia perspektywy: to nie nauka oddzia-
luje na religijnos$¢ akademii, tylko naukowcy, z ich prywatnymi postawami,
konstytuujg grupe odniesienia narzucajaca dalej relacj¢ pomiedzy osobista reli-
gijnoscia i zawodem. Wedlug Freda Thalheimera przyczyn nalezalo szuka¢ we
wczesniejszych okresach zycia uczonych (1973: 201). Jego poglad zdaja si¢ po-
dziela¢ i inni autorzy (Beit-Hallahmi 2015; Beit-Hallahmi i Argyle 1997; Ec-
klund i Scheitle 2007; Wuthnow 1985).

Warto przy tym zwrdci¢ uwage, ze metodologia wspomnianych badan rodzi
wiele pytan, a wyniki czasem raczej zaciemniaja, niz rozjasniajg istot¢ problemu.
Tak na przyktad Leuba wasko definiowat religijnos¢, pytajac o wiare w Boga
odpowiadajacego na modlitwy oraz w osobistg niesmiertelno$¢. Operowat za-
tem rzeczowa definicja odnoszaca si¢ do chrzescijanstwa (Leuba 1934). Dos¢
sceptyczni wobec metodologii Leuby, Larson i Whitham zderzyli si¢ z obiekcja-
mi swoich respondentéw, komentujacych kafeteri¢ na marginesach ankiet (Lar-
son i Whitham 1998: 90). Celem tych autoréw bylo powtorzenie badan Leuby,
ale dobor proby spotkat si¢ z krytykg wobec swojej rownowaznosci w stosunku
do proby Leuby (Brown 2003). W 1998 roku Stark, Finke i lannaccone doszli
wrecz do wnioskow, ze wyniki wielu dotychczasowych badan powinny zostaé
przemyslane na nowo (lannaccone, Stark i Finke 1998).

Ten przeglad badawczych poszukiwan i watpliwo$ci mozna by rozbudowy-
waé. Ale nawet tak pobiezne zestawienie pozwala dostrzec, ze sekularyzacja
srodowiska naukowego na Zachodzie jest procesem bardzo ztozonym, na ktory
wplyw ma prawdopodobnie wiele czynnikow, a jego mechanizmy sg nadal nie-
jasne. Tak ztozone zjawiska wymagajg jakoSciowych badan zawierajacych ele-
ment biograficzny potaczony ze szczegoétowsa analizg swiatopogladu uczonych.
Badan tego rodzaju niestety wcigz mamy niedosyt.
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Kilka uwag metodologicznych

Przeprowadzitam wywiady poglebione z 25 fizykami i 25 biologami zatrud-
nionymi w instytutach badawczych Narodowej Akademii Nauk Ukrainy (In-
stytut Biologii Molekularnej i Genetyki, Instytut Mikrobiologii i Wirusologii,
Instytut Biochemii, Instytut Fizyki, Instytut Fizyki Teoretycznej, Glowne Ob-
serwatorium Astronomiczne, Instytut Badan Kosmicznych) w Kijowie. Wywia-
dy trwaly $rednio okoto 1,5 godziny, najdluzszy 6 godzin. Proba ma charakter
celowy w obrebie dwoch dyscyplin, dobrana zostata metoda kuli $nieznej. Kon-
centrowatam si¢ na najstarszych naukowcach jako tych, ktorzy przeszli wszyst-
kie fazy kariery i maja dluzsza biografi¢ toczaca si¢ na tle zmian historycznych
w bylym Zwigzku Radzieckim i wspoiczesnej Ukrainie. Jednak dla rozpozna-
nia réznic pokoleniowych uwzglednitam takze mtodszych naukowcow. W efek-
cie w grupie badawczej znalazto si¢ 35 profesorow (wielu z nich ma réwniez
tytut akademika) lub doktoréw habilitowanych (w nomenklaturze ukrainskie;j:
,,0okmop Hayk”’) bez tytutu profesorskiego, 9 doktoréw (,, xanoudam nayx’)
i 6 doktorantow. Sposrod respondentdw 19 urodzito si¢ na przetomie lat trzy-
dziestych lub w latach czterdziestych, 13 w latach pi¢édziesiatych, 8 — w latach
sze$c¢dziesiatych, 4 — w latach osiemdziesigtych XX wieku. Badana grupa jest
wyraznie zmaskulinizowana, obejmujac 36 mezczyzn i 14 kobiet, ze szczegol-
ng przewaga mezczyzn wsrod fizykow (az 92% w pordwnaniu do 52% wsrod
biologow).

Wybér biologii i fizyki uwarunkowany byt fundamentalnym znaczeniem
tych dyscyplin dla dyskusji wokoét relacji nauki i religii, znaczeniem réwniez
historycznym. Obie dyscypliny zajmujg si¢ obszarami, o ktorych mowi takze
religia, takimi jak pochodzenie $§wiata i cztowieka. Ponadto niektére dane su-
geruja zroéznicowanie religijnosci ze wzgledu na dyscypling, przy czym biolo-
gowie znalezli si¢ wérdd najmniej religijnych, podczas gdy fizycy wykazujg si¢
wyzsza religijnoscia (Leuba 1916; Larson i Witham 1997; 1998; Politics of the
professoriate 1991). Z uwagi na niejasno$¢ mechanizmoéw odpowiedzialnych za
te 1 inne zauwazone w analizach ilosciowych tendencje zamierzatam przyjrzeé
si¢ znaczeniu, jakie uczeni nadaja wiedzy biologicznej i fizycznej w swoich nar-
racjach dotyczacych wiary.

Stwierdzenie, iz uczeni sg mniej religijni niz og6t spoteczenstwa, zmusza
badacza do szczegdlnej wrazliwosci przy definiowaniu religijnosci. Jest oczywi-
ste, ze jesli definiowac¢ jg wasko, jak czynit to Leuba, uzyskamy wynik nizszy,
niz kiedy rozstawimy sieci szeroko (por. Ecklund 2010). Tymczasem dzisiaj nie
da si¢ poming¢ faktu radykalnej zmiany, ktéra od czaséw Leuby zaszla w socjo-
logicznych refleksjach nad religia. Zmiana ta zwigzana jest z procesami prywa-
tyzacji, indywidualizacji i deinstytucjonalizacji, ktore owocuja rosnaca liczba
0s0b deklarujacych bardzo zréznicowane formy nieinstytucjonalnej religijnosci.
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Jezyk tradycyjnych religii, a wraz z nim i studiow nad religia, wydaje si¢ co-
raz mniej odpowiedni do opisu tych charakterystycznych dla ponowoczesnos$ci
form zycia religijnego. Pojawia si¢ wiec potrzeba naukowego wstuchania si¢
we wilasny zindywidualizowany jezyk osob religijnych, by sprobowac uchwycié
w nim cechy typowe i spotecznie znaczace.

Jedna z najbardziej wptywowych propozycji w obliczu tych wyzwan jest
stosunkowo nowa socjologiczna kategoria ,,duchowo$¢” (por. np. Skowronek
i Pasek 2013; Marianski 2013). Nie skorzystalam z niej jednak w swoim ba-
daniu. Pojecie to poszerza granice dociekania do takiego stopnia, ze w grupie
uczonych — prowadzacych intensywne zycie ,,wewnetrzne”, intelektualne i kul-
turowe — staje si¢ bezuzyteczne. Zaktadam wiec, ze religijne §wiatopoglady to
takie, ktore pozytywnie rozstrzygaja istnienie czynnika nadprzyrodzonego. Ten
ostatni traktuj¢ w duchu fenomenologicznym, jako co$, co w interpretacji re-
spondenta pochodzi z wymiaru numinotycznego — ,,innego”, ,.tajemniczego”
(Otto [1917] 1993), i wykracza poza naukowy stan wiedzy. Zatem réwniez sys-
temy skupione wytgcznie wokoét porzadku naturalnego mogg by¢ zaliczone do
religijnych, jesli interpretuja go w kategoriach typowych dla wiary, a nie wiedzy
naukowej (jak choéby: zamystu, planu, celowosci, ,,ducha”, cudownosci, relacji,
kontaktu, modlitwy, opieki, tajemnych energii itd.).

Biorac pod uwage zarysowang wyzej ztozono$¢ postawionego w tytule py-
tania, probowatam uchwyci¢ w wywiadach zarowno wymiar biograficzny?, jak
i $wiatopogladowy (por. Pawluczuk 1972; Szyjewski 2004). Z jednej strony pro-
sitam wigc rozméwcdw o przypomnienie sobie wszystkich okolicznosci doty-
czacych tematu nadprzyrodzonego (oraz jego wspolwystepowania z tematyka
naukowa) na przestrzeni wczesnego dziecinstwa, szkoty, studiow oraz lat pra-
cy naukowej. Z drugiej, poswiecitam wiele uwagi rekonstrukcji ich pogladéw
w poszczegdlnych egzystencjalnie istotnych kwestiach, ktore ksztattujg swiato-
poglad, a jednoczesnie moga mie¢ wyjasnienie naukowe i religijne — takich jak
istnienie duszy, zycie po $mierci, sens oraz cel zycia i $wiata. Chciatam takze
pozna¢ poglady naukowcodw na powstanie $wiata i cztowieka oraz niektére inne
aspekty funkcjonowania przyrody. Przygotowatam wigc scenariusz, jednak da-
zytam do maksymalnie swobodnej jego realizacji, probujac najpierw wyczerpac
wszystko, co respondent chce powiedzie¢ na ten temat.

Pragne zaznaczy¢, ze dazytam do wypracowania postawy badawczej, kto-
ra bylaby maksymalnie wyczulona na niuanse. Staralam si¢ iS¢ za wlasng

3 Biografie i narracje pojmuje w duchu tych podej$¢, ktore ktada nacisk na narracje jako
,prace nad tozsamoscia” w okreslonych kontekstach kulturowych (por. Chase 2009: 28; Gu-
brium i Holstein 2001). Interesuja mnie zatem nie tylko fakty, ale tez praktyki i strategie nar-
racyjne uzywane w procesie opowiadania o sobie jako naukowcu, w odniesieniu do kwestii
religijnych oraz historii kraju.
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interpretacja nadprzyrodzonego przez badanych, ktdra jest nieraz bardzo sub-
telna zar6wno w przypadku polskich, jak i ukrainskich uczonych. Koniecznos$ci
zauwazenia tej subtelnos$ci dowodzg reakcje uczestnikéw ankiety, ktorg przepro-
wadzitam w kilku polskich instytutach badawczych w 2012 roku. Wiasnorgcz-
nie rozdawatam krotki kwestionariusz oparty na czesto stosowanej w badaniach
religijnosci kafeterii i notowatam postawy respondentéw. Znacznej czg$ci z nich
zadna odpowiedz nie pasowala catkowicie, inni chcieli doda¢ rozbudowany ko-
mentarz, kilku zrezygnowato z wypehienia, wskazujac, ze ,,klasyfikacja” wiary
jest zbyt prymitywna®.

W wywiadach zwracatam wiec uwagge na ,,poglady” rozmoéwcow na proble-
matyke nadprzyrodzonego, a nie tylko ,,wiar¢” wen — przeczuwajac, jak si¢ oka-
zato, slusznie, ze dla cze$ci respondentow jest to kwestia wylacznie intelektu-
alna, a ,,wiara” jest terminem obcym. Swiadomie nie definiowatam czynnika
nadprzyrodzonego (takimi stowami jak Bog, Absolut lub jakkolwiek inaczej),
pozostawiajac te okreslenia moim rozmoéwcom. Jednakze, kiedy uzyskiwatam
pierwsze wlasne ,,imiona” nadprzyrodzonego, uzywatam ich, idgc za narracja
rozmowcy. Okreslenia te pojawialy si¢ zazwyczaj po pierwszym otwartym py-
taniu o relacje nauki i religii — z odpowiedzi nan wynikato, jak respondent ro-
zumie granice obu dziedzin i w ktérym ,,miejscu” chce wobec tego ulokowad
narracj¢ o czynniku nadprzyrodzonym.

Typy Swiatopogladow o charakterze religijnym i niereligijnym

Typologia $wiatopogladow uczonych, ktéra chce dalej zaproponowaé, jest,
jak sadze, odpowiednia dla ukrainskiej grupy (mniej dla polskiej) i buduje si¢
wokot skali nasilenia praktyki religijnej — od form minimalnych, stabych ku for-
mom maksymalnym, silnym. Praktyke pojmuje jako podjecie wysitku w kierun-
ku zglebienia swojej religijnosci, samg za$ religijno$¢ — idac tropem Ireny Bo-
rowik — jako treséci i formy manifestowania si¢ podstawowego przekonania, ze
ludzkie zycie nie wyczerpuje si¢ w jego biologicznym istnieniu, a wszech§wiat
ma sens wykraczajacy poza istnienie fizyczne. Takie podejscie taczy uwaznosé
wobec tresci (przekonania na temat natury cztowieka i $wiata, celu i przyzna-
czenia, czyli obszar idei) z zainteresowaniem sposobami praktycznego dziatania

4W ankiecie prositam, migdzy innymi, o wskazanie, za jakg osob¢ uwaza siebie respondent
niezaleznie od udzialu w praktykach religijnych. Kafeteria zawierata opcje: ,,zdecydowanie
wierzaca, raczej wierzaca, raczej niewierzaca, zdecydowanie niewierzaca, szukajaca, agnostyk”
oraz dawata mozliwo$¢ podania innej odpowiedzi. Nalezy wspomnie¢, ze tego rodzaju watpli-
wosci zglaszaja nie tylko naukowcy, ale i inni respondenci badan ankietowych dotyczacych
religii. Wynika to po cze$ci z organiczen metody ilo$ciowej, ale niewatpliwie wigze si¢ rowniez
ze zmianami same;j religijno$ci w kulturze ponowoczesne;j.
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wynikajacego z tych przekonan (Borowik 2010). Mowiac o praktyce, mam na
mysli takie wlasnie formy praktycznych konsekwencji przekonan religijnych.
Chodzi wigc o rozmyslanie na tematy religijne, regularno$¢ modlitwy, inten-
sywno$¢ czytania literatury religijnej, uczestnictwo w nabozenstwach, wreszcie
przynaleznos¢ do wspoélnoty religijnej. Taka praktyka niekoniecznie ma wymiar
instytucjonalny, wrecz przeciwnie, jest najcze$ciej wyraznie sprywatyzowana.
Chodzi po prostu o gotowos$¢, by ,,zrobi¢ cokolwiek”, aby utrzymac¢ kontakt
z sitg nadprzyrodzona, ktérag okreslitam wyzej w duchu fenomenologicznym.

Nizej zarysuje trzy typy religijne i dwa niereligijne, z istotnymi podtypami.

I. Staby typ (A) charakteryzuje si¢ niskim albo zerowym stopniem praktyki.
Do tego typu mozna zaliczy¢ wigkszo$¢, bo 26 ukrainskich naukowcow.

Nalezy wyr6ozni¢ w nim przede wszystkim podtyp wiary naukowej (A-
WN). Respondenci o takim typie religijno$ci przekonanie o istnieniu czynni-
ka nadprzyrodzonego opierajg gtéwnie na obserwacji naukowej, mowiac o zto-
zonos$ci 1 harmonii $wiata, tajemniczosci efektow kwantowych, inteligentnym
dziataniu komoérek itd. Do tego typu nalezy 9 moich respondentdéw. Nie pode;j-
muja oni zazwyczaj zadnych wysitkow zglebienia swojej wiary.

Drugg odmiang stabego typu jest wiara-relacja (A-WR). Dla tych uczonych
Bog to blizej nieokreslona sita opatrzno$ciowa, obecna w ich wlasnym zyciu
i odpowiedzialna za wazne wydarzenia. Cho¢ sila ta (nazywana ,,energia”, ,,Bo-
giem”, ,,Swiadomo$cig”) interesuje si¢ losem respondenta, on sam mysli o niej tyl-
ko z rzadka, nie podejmujac regularnych prob kontaktu. Nie szuka tez jej Sladow
w badanej przyrodzie. Religijno$¢ 5 uczonych moze by¢ opisana w ten sposob.

Kolejng odmiang pierwszego typu jest swiatopoglad, ktory nazwatabym wia-
ra-nadzieja (A-N). Charakteryzuje si¢ on nadzieja, ze ,,cos by¢ moze istnieje”
i ma rézny koloryt, od stabszego (,,mysle, Ze sita nadprzyrodzona moze istniec”)
do silniejszego (,,na pewno co$ istnieje”), wymagajacego juz §ladowej praktyki
religijnej’. Jesli pierwsza odmiana jest charakterystyczna dla 0sob refleksyjnych,
racjonalnych i sceptycznych, ktorzy mysla o nadprzyrodzonym w kontekscie
nauki, to druga w grupie ukrainskich uczonych jest bardziej obrzedowa, wyraza-
jaca si¢ okazjonalnym wstepowaniem do $wiatyni (najczgsciej dowolnego wy-
znania) i stabo przemys$lanym tematem nauki i religii. Tu i 6wdzie napotykamy
w takich $§wiatopogladach elementy synkretyczne (jak wiara w reinkarnacj¢ czy
energie kosmiczne). To typ najwigkszej grupy religijnych §wiatopogladow (12
ze zdecydowang przewaga odmiany refleksyjnej).

5 Mozna by zaprzeczy¢, ze nadzieja nie jest jeszcze religijno$cia. Zaznacze wiec, ze za-
liczatam respondenta do tej kategorii, je§li formutowatl swoja nadzieje jako stwierdzenie de
facto pozytywne (,, to raczej mozliwe ). Dodam dla poréwnania, ze ten §wiatopoglad plasuje si¢
najblizej polskiego agnostycznego uczonego, ktory jednak byt wyraznym typem niewierzacego.
Nawet kiedy chcial, zeby ,, cos istniato”, tezg religijng wyraznie odrzucat jako bezuzyteczna.
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II. Sredni typ (B) to respondenci potrzebujacy bardziej regularnego kontak-
tu z wymiarem nadprzyrodzonym, w grupie badanej — gtownie w formie obrzg-
dowej i liturgicznej (6 0s6b). W poszukiwaniu jezyka religijnego ten typ probuje
powrdéci¢ do tradycji wierzacych dziadkow. Rzadko, ale regularnie chodzi na
nabozenstwa, czyta Bibli¢, zna najprostsze modlitwy, uczestniczy w najwiek-
szych $wigtach, sporadycznie przystepuje do komunii.

III. Silny typ (C). O$miu uczonych nalezacych do tego typu to cztonkowie
instytucjonalnej wspolnoty religijnej — wérod takich respondentow znalezli si¢
ukos$cielnieni® prawostawni, cztonkowie wspdlnot protestanckich, §wiadek Je-
howy oraz dwoje biologéw nalezacych do grupy paranaukowej. Charakteryzu-
je ich regularne uczestnictwo w nabozenstwach, staly wysilek zglgbiania swo-
jej wiary, uczestnictwo w aktywnos$ciach wspolnotowych. Posiadajg najbardziej
rozbudowany system syntetyczny, niezwykle precyzyjnie taczacy watki nauko-
we i religijne.

IV. Niewierzacy (D). W badanej populacji znalazlo si¢ takze 9 niewierza-
cych, ktérzy nazywali siebie gtéwnie ateistami (8 osdb). Czg$¢ z nich to osoby
starsze, ktore nie zmienity swoich pogladéow z czaséw panowania ateizmu na-
ukowego w ZSRR. Podkreslaja oni ciggltos¢ swoich przekonan (ale nie poparcie
ideologii radzieckiej). Inni to ,,o§wieceni” ateisci, ktorzy doszli do niewiary po-
przez krytyczne rozwazania nad religig z pozycji racjonalizmu i sceptycyzmu.
Interesujacy jest prawie catkowity brak agnostykow (tylko jedna osoba przed-
stawiata argumentacj¢ agnostyczna).

Zatem wigkszo$¢, bo 80% moich respondentow, to osoby, ktore z wigkszym
lub mniejszym stopniem pewnosci stwierdzaja istnienie czynika nadprzyrodzo-
nego. Przyjrzg si¢ teraz biograficznej czgsci wywiadow, aby zobaczy¢, jak te
swiatopoglady ksztattowaty si¢ na tle burzliwej historii Ukrainy od potowy XX
do poczatku XXI wieku.

Kontekst historyczny biografii uczonych

Przedstawi¢ teraz, na podstawie prac historykéw i socjologéw religii, pod-
stawowg charakterystyke kontekstu historycznego, odnoszac si¢ do okresu dzie-
cinstwa uczonych nalezacych do poszczegolnych kohort wiekowych.

Najstarsze pokolenie moich respondentéw urodzito si¢ tuz przed Il wojna
swiatowa lub w pierwszych latach powojennych. Lata wojenne i powojenne

¢ Rosyjski socjolog religii Nikotaj Mitrochin zalicza do grupy ukoscielnionych osoby, ktore
bywaja na nabozenstwach dwa razy na miesiac lub czgsciej. To wierni uczestniczacy w zyciu
Kosciota i1 utozsamiajacy si¢ z nim, przestrzegajacy przyjetych w nim norm obyczajowych
i $wiatopogladowych (Mitrochin 2007).



www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

80 MARIA ROGINSKA

to okres zlagodzenia — w poréwnaniu do represji stalinowskich z lat trzydzie-
stych — przesladowan Ko$ciota prawostawnego przez ateistyczne panstwo oraz
wmontowania go w cele polityczne Zwigzku Radzieckiego. Cze$¢ Swiatyn zo-
stata przywrocona wiernym, zwigkszyta si¢ liczba rekrutowanych przez se-
minaria studentow, duchowienstwo, starannie dobrane, wspierato panstwowe
inicjatywy i firmowato pozorowana swobodg religijna w panstwie komunistycz-
nym (Fiedotow 2006; Borowik 2000). Urodzeni w tym okresie respondenci (19
0s0b) mogli do§wiadczy¢ wickszej swobody praktykowania religii przez swoich
dziadkéw i rodzicow.

W polowie lat pigédziesiatych, na ktore przypada dziecinstwo nastepnej ko-
horty, zaczgta sie epoka chruszczowowska i kampania antyreligijna pod szyl-
dem powrotu do nauczania leninowskiego. Nikita Chruszczow uruchomit szero-
ko zakrojong kampani¢ antyreligijng. Miato to na celu wychowanie §$wiadomych
tworcow komunizmu, ktory, jak wierzyl, nastanie jeszcze za jego rzadow. Po re-
zolucji Komitetu Centralnego KPZR o notatce Departamentu Propagandy i Agi-
tacji KPZR w republikach radzieckich O niedociggnieciach propagandy nauko-
wo-ateistycznej z 1954 roku (Ob oszybkach... 1954) powstal ogromny aparat
biurokratyczny zajmujacy si¢ ateizacjg spoteczenstwa. Ogniwem zaangazowa-
nym w ten proces byla przede wszystkim administracja szkolna oraz organi-
zacje komsomolskie. Chruszczow postawit na aktywne wykorzystanie spraw-
dzonych juz praktyk walki z religia, takich jak odczyty, pokazy filmowe czy
dziatalno$¢ kotek. Z jednej wigc strony wielka wage przywiazywano do ,,nauko-
wo-przyrodniczej propagandy” w duchu ,,prawdziwie naukowej ideologii ko-
munistycznej”, czyli materializmu dialektycznego i historycznego (Sarzin 2013:
120). 1, dla przyktadu, w obwodzie Iwowskim liczba odczytéw przeprowadzo-
nych przez miejski oddzial propagandy i agitacji siggneta w 1 kwartale 1958
roku 4000, w poréwnaniu do 3515 odczytéw w ciggu catego roku 1954 (Mo-
renczuk 2008: 241). Z drugiej natomiast strony manipulowano emocjami, sta-
rannie wychowujac nienawis¢ do wrogow narodu, do ktorych zaliczano osoby
wierzace. Od szkét wymagano przeciwdziatania religijnym wplywom rodzicow
na dzieci. Nauczyciele petnili funkcje wywiadowcow: mieli ujawniaé, w jakich
rodzinach i w jaki sposéb przyucza si¢ dzieci do obrzedow religijnych, modlitw
oraz innych ,,szkodliwych praktyk” (tamze, s. 122). Réwniez poza szkola roz-
maite organizacje partyjne, mtodziezowe, pracownicze prowadzity indywidual-
ng prace z osobami wierzacymi. Mnozyly si¢ donosy, utrudniano zycie parafii,
znowu zamykano cerkwie i prze§ladowano duchowienstwo, wzrosta kontrola
nad gospodarczg dziatalnoscig KosSciota oraz presja administracyjna (por. Gera-
skin 2009). W tych latach otwarte manifestowanie pogladow religijnych przez
dziadkow i rodzicéw przyszlych uczonych mogto by¢ szczegolnie utrudnione.

W latach sze$édziesigtych zmarli stopniowo ci, ktérzy zachowywali tra-
dycyjng religijno$¢, glownie stabo wyksztalcone osoby starsze. Wraz z nimi
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odszedt do przesztosci tradycyjny typ religijnosci. Srednie i mtode pokolenie ro-
botnikow, urzednikow i kotchoznikow to w wiekszosci ateisci, cho¢ ich ateizm
byt réwnie naiwny i bezrefleksyjny jak przedrewolucyjne prawostawie ludowe.
Partia Komunistyczna wydata rozporzadzenia dotyczace wzmocnienia nauko-
wo-ateistycznego wychowania uczacej si¢ mlodziezy (1961). Na uniwersyte-
tach otwarto katedry ateizmu naukowego, kursy naukowego ateizmu, wcze$niej
fakultatywne, staty si¢ obowiazkowe na uczelniach pedagogicznych. Doktryna
naukowego ateizmu oparta na $Swiatopogladzie materialistycznym odzwiercie-
dlona byta de facto we wszystkich wyktadanych dyscyplinach, egzaminowano
z jej znajomosci, pisano prace zaliczeniowe i roczne (Sarzin 2013: 116-117).
Zarazem wsrod inteligencji radzieckiej narastato pod koniec lat sze§¢dziesiagtych
oraz w latach siedemdziesiatych rozczarowanie ideologia panstwowa. Zakty-
wizowaly si¢ poszukiwania religijne, popularne byty rozmaite doktryny i kulty,
rownie intensywny byt ruch inteligencji w kierunku prawostawia jako natural-
nej alternatywy rezimu (por. Elenskij 2000). W 1976 roku z inicjatywy duchow-
nych Gleba Jakunina, Warsonofija Hajbulina i Wiktora Kapitanczuka powstat
Komitet Obrony Praw Wierzacych, podejmowano publicznie temat represji (Da-
nityszkin 1997: 944; Sztrikker 1995: 68—69). Koniec lat siedemdziesiatych i po-
czatek osiemdziesigtych to dysydencki ,,samizdat” (wydawnictwa podziemne),
rowniez religijny (Fiedotow 2006). Osoby urodzone i dorastajace w tych latach,
jesli byly wychowane w rodzinach inteligenckich, mogly zaczerpnaé nieco z tej
nowej atmosfery od swoich rodzicow.

Prawdziwe ztagodzenie polityki religijnej nastapito w epoce gorbaczowow-
skiej, blizej 1988 roku, na ktory przypadio Tysigclecie Chrztu Rusi (por. Boro-
wik 2000). Formutowano nowe podejscie do religii: ZSRR to kraj pokojowego
wspolistnienia wierzacych i niewierzacych. Swigtowanie Tysiaclecia byto do-
zwolone, stably represje, srodki masowego przekazu otworzyly sie dla ducho-
wienstwa, ateistyczne czasopismo ,,Nauka i Religia” przeksztalcito si¢ w wyda-
nie religioznawcze, zwracano wiernym wielkie klasztory (Pustelni¢ Optynska,
czgs¢ Lawry Kijowsko-Peczerskiej) i liczne mniejsze $wiatynie, powrdcita idea
budowania spoteczenstwa na wartosciach chrzescijanskich. W 1988 roku anulo-
wano takze instrukcje ,,O zastosowaniu ustawodawstwa o kultach religijnych”
(1961), ktora uniemozliwiala rejestracje ,.antyspolecznych sekt” (takich jak
swiadkowie Jehowy czy zielono$§wigtkowcy) (Elenskij 2000).

Zycie religijne w Republice Ukraina, jak i wszedzie w ZSRR, ozywito sig
na poczatku lat dziewiecdziesigtych. W 1990 roku Komitet Centralny Partii Ko-
munistycznej Ukrainy podjat probe redefinicji w odpowiedniej uchwale stosun-
ku partii do ,,religii, Kosciota, wiernych oraz wykorzystania swobody religijnej
w celach politycznych”, osadzajac ,.totalitarne praktyki ingerencji administra-
cyjnej] w wewnetrzne sprawy organizacji religijnych” (tamze). Nie bez dra-
matyzmu, ale w ostateczno$ci pozytywnie rozstrzygnigto pytanie o legalizacje
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i wyjscie na scenge religijng Kosciotlow narodowych — Ukrainskiego Ko$ciota
Grekokatolickiego oraz Ukrainskiego Kosciota Autokefalicznego.

Wraz z utworzeniem niepodleglej Ukrainy w 1991 roku ozywienie religij-
ne przyspieszylo. Polityka panstwa temu sprzyjata. We wstepie do Konstytucji
Ukrainy pojawito si¢ zdanie o ,,odpowiedzialno$ci przed Bogiem”, a jej artykut
35 uznal wielowyznaniowy charakter spoteczefistwa. Ustawa o swobodzie su-
mienia i organizacjach religijnych z 1991 roku zaznacza, ze panstwo powinno
wspiera¢ organizacje religijne w realizacji ich zadan statutowych. Wzrosta licz-
ba wspoélnot religijnych oraz réznorodno$¢ spektrum wyznaniowego Ukrainy.
W 1985 roku w Republice Ukraina istniato 5,5 tysiaca wspolnot nalezacych do
18 wyznan. Po upadku Zwiazku Radzieckiego ta liczba gwaltownie wzrosta.
W 1995 roku na Ukrainie dziatalo juz 16,5 tysigca wspolnot, zas$ 1 stycznia 2012
byto ich 36,5 tysigca (55 wyznan) (Informacyjnyj... 2011). Spoteczenstwo ukra-
inskie okazalo si¢ bardzo otwarte rowniez wobec nowych ruchéw religijnych,
orientalistycznych (gtdéwnie neohinduizm i buddyzm), synkretycznych (baha-
izm, Kosciot Zjednoczeniowy, Wielkie Biate Bractwo) czy neopoganskich. Po-
jawity sig¢ i neochrze$cijanskie wyznania — wspolnoty poéznoprotestanckie oraz
nowe Koscioty (charyzmatycy, swiadkowie Jehowy, mormoni). Szerzyty si¢ ru-
chy scjentystyczne i ezoteryczne (wspdlnoty Stowarzyszenia Rericha, wyznaw-
cy doktryny Heleny Blawackiej czy Danita Andriejewa) (zob.: Dudar i Filipo-
wicz 2000). Przyjezdzali liczni zagraniczni misjonarze, reprezentanci réznych
ruchow religijnych rozmawiali z ludzmi na ulicach, rekrutujagc nowych wier-
nych. Te zmiany uksztattowaty pokolenie urodzone w pdznych latach siedem-
dziesigtych, ktérego okres szkolny przypada na epoke liberalizacji polityki pan-
stwowej, mlodos¢ zas na pierwsze entuzjastyczne lata niepodlegtosci.

Dziecinstwo i socjalizacja rodzinna

Sprobujmy teraz przyjrzeé si¢ biograficznej czgsci wywiadow, zwlaszcza
epizodom dotyczacym tematu nadprzyrodzonego i jego wspotwystepowania
z tematyka naukowa. Waznym zadaniem bedzie rekonstrukcja przekazu rodzin-
nego, ktory otrzymali przyszli naukowcy w dziecinstwie.

Polityka klasowa Zwiazku Radzieckiego stworzyla szerokie mozliwo-
$ci w zakresie edukacji 1 robienia kariery dla 0s6b z rodzin nieinteligenckich
— chtopskich i robotniczych. Odzwierciedla to do$¢ wysoki odsetek uczonych
z takich rodzin (kazda z tych grup to co najmniej 1/3 moich rozmoéwcow, obie
rekrutuja si¢ najczgsciej z kohorty lat czterdziestych i pigecdziesiatych). Czesé
0s0b, cho¢ dorastata w miescie, zachowywata bliski kontakt ze wsia, gdzie
mieszkali dziadkowie i gdzie radzieckie rodziny zwyczajowo wysylaty dzie-
ci na wakacje. Ta okoliczno$¢ nie jest bez znaczenia, poniewaz wlasnie dzigki
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dziadkom nastgpilo u wigkszosci przysztych naukowcow pierwsze spotkanie
z tradycja religijng — prawostawng, grekokatolicka i katolicka, a w jednym przy-
padku ewangelicka.

O wierzacych babciach jako o osobach waznych dla ksztattowania wiasnej
religijno$ci moéwi polowa moich respondentéw. Babcie majg zazwyczaj wiare
tradycyjna, modla si¢ i ucza modlitw, posiadaja ikony, biorg udzial w $wigtach
religijnych, zabieraja wnuki na nabozenstwa, a przede wszystkim inicjuja ich
chrzest. Naukowcy w wiekszosci byli w dziecinstwie ochrzczeni, czesto po kry-
jomu, kilkakrotnie nawet w tajemnicy przed rodzicami (lub jednym z rodzicow).
Chrzty, jak wynika z wywiadow, odbywaty si¢ zarowno w latach czterdziestych,
jak i siedemdziesiagtych, co $wiadczy o zachowywaniu religijno$ci w ukrainskiej
wsi epoki radzieckie;j.

Niejednokrotnie dla uczonych starszego i sredniego pokolenia posta¢ babci
(/lub dziadka) pozostaje przez dlugie lata jedynym wspomnieniem religijnym.
Wracaja do niego dzisiaj, kiedy potrzeba religijna, bardziej wyeksplikowana
w warunkach swobody religijnej, szuka odpowiedniego sposobu wyrazu. Mode-
le religijnosci dziadkéw byty jednak na dtugo utracone lub, jak to nazwato kilku
respondentow, ,,uspione”.

Obrazy rodzicow w biograficznej narracji starszego i $redniego pokolenia
sg bardziej ambiwalentne. Spos$rod badanych 22 naukowcoéw pochodzi z rodzin
catkowicie niewierzacych, jeszcze 12 z rodzin mieszanych. Ci uczeni mieli za-
tem co najmniej jednego rodzica prezentujacego postawe niewiary. Wigzato si¢
to do$¢ czesto z robieniem kariery: niewierzacy rodzice byli cztonkami partii,
kierownikami wyzszego szczebla (szkot, szpitali), nauczycielami czy partyjny-
mi funkcjonariuszami. Narracje biograficzne respondentow daza do pomniejsze-
nia ich niewiary: ,, nie sqdze, zeby byl to ateizm przemyslany, mysle, ze raczej
konsekwencja socjalistycznego stylu zycia” (23fU, profesor fizyki, A-N). W ro-
dzinie nie rozmawia si¢ na tematy religijne. Tylko sporadycznie wspominane sg
matki, ktore przekazaty dzieciom jakie§ prawdy swojej wiary.

Zalezno$¢ religijnosci dzieci od pogladéw religijnych ich rodzicow badana
jest od dawna, cho¢ dane z tych badan nie s jednoznaczne. Niektore pokazuja
dos$¢ istotng korelacje religijnosci rodzicoéw i dzieci (Newcomb i Svehla 1937),
inne tylko staba (Troll i in. 1969; Kandel i Lesser 1972; Niemi i in. 1978), ale
nie brakuje rowniez autoréw, ktorzy stwierdzaja brak takiej zaleznosci (Ke-
eley 1976). Dla naszego wywodu interesujace sg trzy pojawiajace si¢ w tych
pracach tezy. Po pierwsze, czes¢ badan sugeruje, ze dopiero dodatkowe czyn-
niki (takie jak bliskie relacje migdzy rodzicami i dzie¢mi, wiek rodzicow lub
zgodnos$¢ migdzy nimi w kwestiach wiary [Bengtson i in. 2002; Myers 1996;
Sherkat 1998; Smith i Seokho 2005]) mogg stuzy¢ jako predykatory pozytyw-
nej transmisji religijnosci. Po drugie, podkres$la si¢ zwiazek proceséw dojrzewa-
nia i socjalizacji religijnej z czynnikami politycznymi (Jennings i Niemi 1974).
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Wreszcie, pojawiajg si¢ dane dowodzace wplywu dziadkow na poglady wnukoéw
w sferze religijnej niezaleznie od religijnosci rodzicow (Bengtson i in. 2002).

Narracje biograficzne moich respondentéw pokazujg dynamike ,,przerwane-
go” wptywu religijnego dziadkoéw (por. Borowik 2013: 94). Co wigcej, drugie
zerwanie mogto nastapi¢ w wieku dorostym, kiedy, wraz z liberalizacjg religij-
na w kraju, czg$¢ osob odrzucila to, co mogto by¢ wplywem ich niereligijnych
rodzicow, i uwierzyta w site nadprzyrodzona. Te zerwania wskazuja na wysoki
stopien samodzielnosci decyzji religijnych moich rozméwcow w stosunku do
wiary ich dziadkéow i rodzicow. Wybrana metoda nie daje mozliwosci uzyska-
nia precyzyjnych danych co do obecnosci lub braku wptywu starszych pokolen.
Probuje natomiast uchwycic¢ logike ,,dojrzewania” $wiatopogladéw naukowcow.
Pod tym wzgledem material przeze mnie zebrany pozwala jasno dostrzec, ze
niezaleznie od wagi przekazu dziadkow i rodzicéw to wlasnie dodatkowe czyn-
niki odgrywaja najbardziej istotng role w ksztattowaniu pogladow religijnych
dorostych przyrodnikow. Obecny w dziecinstwie wymiar religijny zostaje od-
rzucony pod wptywem ateistycznego kontekstu spoteczno-politycznego. Powra-
ca w pewnym stopniu dopiero na przelomie lat osiemdziesiatych, a wigc row-
niez w okoliczno$ciach przemian spotecznych.

Szkola

Okres wczesnej edukacji wydaje si¢ jednolitym okresem caltkowitej ,,ciszy”
religijnej. Religia jest niemal nieobecna we wspomnieniach moich rozméwcow
nalezacych do réznych kohort wiekowych i o ré6znych typach wiary. W rownym
stopniu w latach 1940-1970 oraz po 1980 roku szkota nie problematyzowata
religii. Pod tym wzgledem nie dziato si¢ tutaj po prostu nic: ,, wowczas w ogole
to pytanie nie bylo dyskutowane: jest [Bog] czy nie ma (...) lata byly cigzkie”
(profesor biologii, 2bU, A-WR), ,, nie byto kiedy si¢ zastanawia¢ (...) byly swoje
problemy” (profesor biologii, 7bU, A-WN). Dzieci bezdyskusyjnie uczestniczy-
ly w $wieckich rytuatach przej$cia — byly ,,oktiabriatami”, pionierami, potem
komsomolcami. Tylko sporadycznie pojawiajg si¢ wzmianki o antyreligijnych
postawach nauczycieli: ,, miatem cerkiew naprzeciwko szkoty, ale tam nie wste-
powatem, boby mnie wyrzucili z komsomotu” (profesor biologii, 11bU, A-WN).

Bardzo wyraznie natomiast widoczna jest roznica pomiedzy szkolg radziec-
ka a wspoélczesng. W relacjach najmlodszych respondentow watek religijny
pojawia si¢ intensywnie. Napotykamy na przyklad epizod, ktory mozna inter-
pretowac jako ilustracje spoleczenstwa posiadajacego juz pojecie o religijnej or-
todoks;ji i heterodoksji. Mloda protestantka doswiadczata wowczas spieé z ro-
wiesnikami, ktorzy mowili o niej, ze ,,jest cholerng fanatyczkq”: ,, pojawita sie
nazwa ,,sekta”, a ci co w sekcie to sq straszni ludzie” (doktorantka astrofizyki,
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1fU, C). Niektorzy nauczyciele na lekcjach nauk $cistych proponowali religij-
ng interpretacje faktow naukowych. Dzisiejsza doktorantka w ostatnich latach
szkoty pod wpltywem zaj¢¢ z biologii odrzucita wiar¢ (23bU, D), kolejna na
lekcjach religioznawstwa uswiadomila sobie réznorodno$¢ religii: ,, Poniewaz
religii jest mnostwo (...), to mnie zastanowito: gdzie jest w takim razie prawda?
Coz, prawdy nie ma w zadnej religii. — Myslatas o tym juz w szkole? — Tak!”
(doktorantka astrofizyki, 17fU, A-WN).

Cho¢ niektére badania psychologiczne i socjologiczne sugeruja, ze podsta-
wowe procesy Swiatopogladowe przesadzajace o wierze lub niewierze maja
miegjsce juz w ostatnich latach gimnazjalnych, przyktad ukrainski pokazuje, jak
istotnym czynnikiem jest pod tym wzgledem kontekst kulturowy. Podczas gdy
u uczniow szkoty ateistycznej w obszarze §wiatopogladowym ,,nie dzieje si¢
nic”, w szkole wspotczesnej pojawiajg si¢ intensywne rozwazania na interesu-
jacy nas temat.

Uniwersytet

Uniwersytet dla czeg$ci respondentdw starszego i $redniego pokolenia po-
zostat okresem ciszy religijnej, cho¢ w innych przypadkach widzimy pierwsza
dynamike. Paradoksalnie, sprzyjaty temu kursy naukowego ateizmu. Jesli pro-
wadzone byly dobrze, przez wyktadowcow, ktorzy po cichu sabotowali pan-
stwowg ideologie, to dawaty studentom wglad w dzieta wielkich filozofow, na
tle ktorych naukowy materializm wypadat stabo: ,, To byli niegtupi ludzie, ktorzy
wyktadali filozofie (...) jacys swietlisci. 1 wilasnie na uniwersytecie zaczela sig
budzi¢ we mnie [Swiadomoscé], ze nie wszystko jest jednoznaczne. Na uniwersy-
tecie, cho¢ byly czasy socjalistyczne” (profesor biologii, 8bU, A-WN). Zderze-
nie z wiedza przyrodnicza zaskoczyto niektorych respondentow i dalo podwa-
liny przysztej wiary naukowe;j: ,, Traktowalam [zaj¢cia z naukowego ateizmu]
Jjako mozliwos¢ cos poczytaé (...) Spotykalismy sie jako miodzi (...), zeby prze-
dyskutowac¢ jakies zagadnienia. (...) Nie nazywalismy [harmonii w przyrodzie]
porzgdkiem Boskim. Boskim nie, ale poczucie, ze to porzqdek, juz byto” (profe-
sor biologii, 24bU, A-WN).

W radzieckim Kijowie otwartych byto kilka §wiatyn, do ktorych mieszkan-
cy miasta niekiedy wstepowali. Posiedzie¢, wyciszy¢ si¢, postuchaé spiewow
w czynnej przez caty okres radziecki katedrze $w. Wtodzimierza to jeden z roz-
powszechnionych sposobow kontaktu z religia, przewaznie jednak outsiderski,
raczej estetyczny niz modlitewny.

Jak juz wspominatam, dla konca lat szes¢dziesigtych oraz siedemdziesia-
tych charakterystyczne byto rozczarowanie ideologig panstwowg w kregach
inteligencji i wzrost zainteresowania doktrynami religijnymi (Fiedotow 2006).



www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

86 MARIA ROGINSKA

Klimat 6w by¢ moze udzielal si¢ tym moim rozméwcom, ktérzy w latach sie-
demdziesiatych byli studentami lub doktorantami. Uniwersytet kijowski byt zy-
zng gleba, na ktorej wyrastaty grupki przyjaciot dyskutujacych na tematy filo-
zoficzne i literackie. Sporadycznie pojawity si¢ tez proby podejscia do tematéw
religijnych, ktore nie konczyty si¢ na razie wiara, ale juz podwazaty ateizm: ,,0d
lat studenckich mnie interesowala [filozofia kosmizmu rosyjskiego], ludzie zaj-
mujqcy sig kosmosem probujg odpowiedzie¢ na pytanie o istote bytu (...), to py-
tanie filozoficzne, ale i religijne” (profesor astrofizyki, 8fU, A-WN).
Powtarzam, ze s3 to na razie tylko budzace si¢ ,, pytania”, ,, odczucia”, ,,za-
interesowania”’. Dla odmiany, mtodsi respondenci, ktorych studia przypadaty na
czasy postradzieckie, na tym etapie zycia nie tylko zadawali pytania religijne,
ale i zdecydowanie na nie odpowiadali. Dla przyktadu, doktorantka astrofizyki,
moéwiaca, ze ,,jest jakis cud tego swiata, i dla mnie ten cud jest Bogiem”, docho-
dzi do tego wniosku ,,juz na uniwersytecie, kiedy zaczyna sie fizyka kwantowa.
Wowczas rozumiesz, ze wszystko jest prawdopodobne” (17fU, WN). W ostat-
nich latach szkoty i pierwszych uniwersytetu utwierdzita si¢ w ateizmie wspo-
mniana juz doktorantka biologii. Po raz pierwszy poczuta wi¢z z Bogiem po
spetnionej modlitwie o dostanie si¢ na studia mtoda biolog (22bU, A-WR).

Ustosunkowanie si¢ do panstwowego ateizmu

Mimo utalentowanych wykladowcow filozofii studia to moment wigkszej
obecnosci radzieckiej ideologii w postaci kurséw uniwersyteckich z filozofii
marsistowsko-leninowskiej. Wykorzystywaty one watki naukowe, aby pokazaé
zabobonny charakter religii i przekonac¢, ze wraz z postepem wiedzy wiara traci
znaczenie. Jak oceniajg wplyw tej koncepcji dzisiejsi naukowcy?

Dzisiaj prawie nikt z nich nie wspomina tego do$wiadczenia jako waznego.
Podstawowg strategig narracyjng jest podkreslenie znikomego znaczenia ate-
izmu w kwestiach §wiatopogladowych: jest ,, dziecinny”, ,, smieszny” (profesor
fizyki, 19fU, A-WN), a przede wszystkim nudny. Typowe ,, miatem troje z filo-
zofii marksistowsko-leninowskiej” to wyraz biernego oporu wobec rezimu: ,,Nie
obchodzito mnie to, wiec zdatem z trudem. Mialem przez to takq luke i sie ob-
razitem” (profesor fizyki, 25fU, C). Rownoczesnie pojawily si¢ otwarte wyzna-
nia taktyki przyjmowanej w obliczu panujacej ideologii. Przystowiowe orwel-
lowskie podwojne myslenie poddawane jest dzisiaj autorefieksji: ,,Trzeba byto
zdawacé egzaminy, miatem same piqtki. Myslelismy jedno, robilismy trzecie i co$
tam jeszcze czwarte. Roztrojenie jazni, jak minimum, mielismy” (profesor biolo-
gii, 8bU, A-WN).

Jednak obecnosci ideologii nie dato si¢ zlekcewazyc¢, jesli cheiato sie konty-
nuowac karier¢ naukowa. Warunkiem wspigcia si¢ na coraz wyzsze jej szczeble
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byto cztonkostwo w partii. W tej sytuacji podwdjne myslenie bylto strategia
pozwalajaca na utylitarne, pragmatyczne traktowanie wlasnej partyjnosSci:
., Pietnascie lat bytem czlonkiem przestepczej organizacji, partii. Zagnali mnie
tam, byta kolejka z chetnych do aspirantury, i albo wstepujecie, albo rezygnuj-
cie z nauki”, mowi profesor fizyki, ktory nazywa ateizm naukowy ,, bzdurg”
(19fU, A-WN). Takie podwdjne myslenie wyjasnia niespojnosci w opowie-
$ciach niektorych respondentow. I tak profesor fizyki teoretycznej, ktory ,, byt
komsomolcem, byt 25 lat w partii”, wiedzac, ze ,,jesli nie bedzie czionkiem
partii, nie bedzie profesorem”, w pewnym momencie uwazat ateizm naukowy
za ,,najwyzszy akord nauki”, a jednoczeénie ,, probowat nie zapominac wiary”
(profesor fizyki, 2fU, B).

Ozywienie religijne po pieriestrojce

Niezaleznie od tego, w jakim wieku zastaty moich rozmowcoéw wydarzenia
przetomu lat osiemdziesiatych, odegraly w wigkszo$ci decydujaca role w ksztat-
towaniu ich dzisiejszych pogladow na tematy religijne. O pierwszych i/lub de-
cydujacych rozwazaniach na temat nadprzyrodzonego po pieriestrojce 1985
roku moéwi 29 osob. Bardzo rzadko slyszatam, ze uczony przezyt je w latach
siedemdziesiatych, czy ze zachowywal wiarg zawsze.

Roéznorodnos$¢ interpretacji tego, czym jest nadprzyrodzone, odsyla nas do
wlasciwej dla przelomu lat osiemdziesiatych i calej dekady lat dziewiecdziesia-
tych polifonii wyznaniowej w spoteczenstwie ukrainskim. Wspominatam o no-
wych ruchach religijnych, ktore si¢ wowczas szerzyly. Warto wzia¢ pod uwa-
ge, ze cze$¢ z nich, szczegdlnie synkretyczne, scjentystyczne i ezoteryczne, ale
czasem rowniez neoprotestanckie, wprost odwotuje si¢ do nauki (por. np. Mar-
tinowicz 2015: 68, 73; Fesenkowa 2004: 92-98). Wyjasnia to obecno$¢ w nar-
racjach moich rozméwcow interpretowanych religijnie terminéw naukowych
(energia, pole, sita).

Zréznicowanie oferty religijnej najlepiej zilustruje krotki przeglad epizodow
i procesow religijnych majacych miejsce w zyciu respondentow w tym okresie.
Dotycza wszystkich typoéw religijnosci.

Religijnos¢ typu silnego i $redniego (C i B) ksztattuje si¢ w tych latach pod
wptywem charyzmatycznych duchownych lub szeregowych wiernych, a czesto
po spotkaniu z odpowiednig wspolnotg. Zostaje ona przejeta od adeptow oraz
grup religijnych, ktore przekazuja kompetencje religijne i zapoznaja z ustabili-
zowang doktryna religijna. I tak, na poczatku lat dziewieédziesigtych fizyk teo-
retyczny (wowczas po trzydziestce) rozmawial z wierzacym kolegg, fizykiem
z Moskwy. Pod wptywem tych rozmoéw zwrocit si¢ do Biblii i natrafit na przy-
powies¢ o siewcy, ktora wywarta na nim wielkie wrazenie. Tak zaczela si¢ jego
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droga ku prawostawiu, owocujaca gleboka wiarg oraz regularng praktyka, stat
si¢ ukoscielnionym prawostawnym (dzisiaj profesor, 25fU, C). Wybuch reak-
tora atomowego w Czarnobylu w roku 1986 byl interpretowany przez trzydzie-
stodwuletniego wtedy biologa, dzisiaj profesora, jako przepowiedziana w Apo-
kalipsie Gwiazda Piotun, co zachgca go do czytania Pisma i w konsekwencji
powrotu do zachowanego w rodzinie ukos$cielnionego prawostawia i rozpoczg-
cia intensywnego zycia parafialnego (4bU, C). Jego nieco starszy kolega, wow-
czas po pi¢cdziesigtce, ktéry od dawna nie znajdowal odpowiedzi na wazne dla
siebie pytania, zaktywizowat poszukiwania i ,,zaczyna miotac sie do roznych
wyznan, czyta¢ rozng literature, chodzi¢ do roznych ludzi”. Wreszcie spotkat
swiadkow Jehowy, ,,z ktorymi przystepuje do lektury Biblii”. Po roku 2000 zo-
stat cztonkiem ich wspodlnoty, obmyslit bardzo precyzyjna synteze nauki i reli-
gii, a czasem nawet wystepuje z wyktadami na ten temat (11U, C).

Podobne nawrdcenia nie omijaja rowniez mlodszego pokolenia urodzonego
w latach siedemdziesiatych, ktorych ostatnie lata szkolne toczyty si¢ w warun-
kach swobody religijnej. Wtasnie na przelomie lat osiemdziesiatych éwczesny
student, a dzisiaj doktor biologii, w subskrybowanym przez rodzing czasopi-
$mie ,,Smiena” znalazt teksty Aleksandra Mienia, popularnego wsrod inteligen-
cji ksiedza prawostawnego, pézniej zamordowanego przez nieznanego spraw-
c¢. Lektura przekonata go, ze historia Chrystusa jest prawdziwa. Nieco pozniej
doszedt do wniosku, ze jego $wiatopoglad odpowiada prawostawiu, stat si¢
praktykujacym wiernym Ukrainskiego Kosciota Prawoslawnego Patriarchatu
Moskiewskiego (15fU, B). Inny student dotaczyt w tym czasie do wspolnoty
protestanckiej (doktor fizyki, 14fU, C).

Po pieriestrojce krystalizowaly si¢ rowniez §wiatopoglady stabe (typu A).
Wriasnie wtedy 5 respondentow, ktorych odniostam do typu wiary-relacji, prze-
zyto przetomowe, tragiczne lub tajemnicze wydarzenia, ktére odczytuja jako
przejawy obecnosci sity nadprzyrodzonej w ich zyciu. Ale rowniez ci, ktorzy
swoje religijne przemyslenia budujg gtdéwnie na tresciach naukowych — dostep-
nych im przeciez wczesniej — dopiero teraz zaczeli interpretowac je w katego-
riach nadprzyrodzonego. Dzisiejszy akademik, profesor biologii, miat wowczas
okoto czterdziestki i zaczytywal si¢ dzietami filozoficznymi wielkich fizykéw
— Einsteina, Bohra, Heisenberga, ktorzy otwieraja przed nim inny wymiar przy-
rody. Dzi§ uwaza, ze nawrocit go Einstein (8bU, A-WN). Dwoch innych biolo-
géw w podobnym wieku zglebito mozliwos¢ biologicznego zastosowania teorii
panspermizmu i doszli do wniosku, ze zycie na naszej planecie zostalo zasia-
ne przez jakie$ sity kosmiczne (profesorowie biologii, akademicy, 6bU, 11bU,
A-WN). Nauka ,,pomaga utozy¢ w catos¢” religijne idee profesora fizyki teo-
retycznej, ktory od dziecinstwa ma poczucie, ze ,,jest czescig catosci” (19U,
A-WN). Stopniowo, ,,wraz z rozwojem biochemii”, rosto przekonanie profe-
sor biologii, ze zadziwiajaco inteligentne, ,,zorganizowane” dzialanie komorki
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wskazuje na ,,ide¢ stworzenia”: ,, Te dane, ktore dzisiaj uzyskujemy w biologii
molekularnej, o budowie genomu, funkcji genomu, o tym jak zorganizowany
jest przekaz informacji [...] wywotujg ogromne zdziwienie i zachwyt”. Materia-
listyczna interpretacja tej ztozono$ci juz nie przekonuje uczonej: ,, kiedys mowi-
li: to jest wiasciwos¢ materii. Tego wlasnie nie rozumiem. Uczciwie. Co to zna-
czy ,,wltasciwosé materii”’? To nic [nie ttumaczy]. ,, Wlasciwos¢é materii” juz jest
czyms niematerialnym” (9bU, A-WN).

Respondenci, ktérzy maja dzisiaj najstabszy typ wiary (A-N), na przelomie
lat osiemdziesiatych przezywali bardziej intensywne chwile. I tak, astrofizyk,
wowczas trzydziestolatek, interesowat si¢ bioenergoterapia, regularnie przycho-
dzit ze znajomymi do duzego klasztoru prawostawnego, gdzie rosto drzewo pro-
mieniujgce, jak si¢ wydawalo jemu i jego towarzyszom, jakas nieznang energia.
Dzisiaj odszedt od tych zainteresowan (doktor astrofizyki 16fU, A-N). Trzydzie-
stopigcioletnia biolog trafita w pracy do $rodowiska wierzacych kolegow i, po-
niewaz akurat przezywata kryzys zyciowy, szukata ukojenia w Bogu, myslac
(doktor biologii, 19bU, A-N). Uczeni o obrzedowym typie wiary-nadziei wila-
$nie wtedy przypominali sobie o wlasnych korzeniach religijnych, tradycjach
przekazanych przez dziadkow. Typowa pod tym wzgledem jest wypowiedz pro-
fesor biologii, ktora w latach dziewieédziesigtych stopniowo, bo ,, w miare odro-
dzenia si¢ tego wszystkiego [religii] ”, zaczeta wstgpowac do cerkwi, aby zwro-
ci¢ si¢ do Boga (profesor biologii, 12bU A-N).

Interesujace jest, ze niewielka grupa niewierzacych uczonych, sktadajgca sig¢
z przekonanych ateistéw oraz jednego agnostyka, w latach dziewigcdziesigtych
nie przezylta zadnej transformacji $wiatopogladowej (pomijam tutaj najmtodsza
wspominang juz doktorantke biologii). Byli niewierzacymi od dziecinstwa, za-
chowywali te postawe w czasach panstwowego ateizmu, a dzisiaj ich nastawie-
nie antyreligijne wzmaga negatywna opinia o prawostawnym duchowienstwie.
By¢ moze wyjasnia sie to po czesci wychowaniem w rodzinie. Pieciu sposrod
siedmiu niewierzacych miato oboje niewierzacych rodzicéw. Oni sami jednak
dajg odpowiedzi odwotujace si¢ do racjonalnego typu umystowosci, ktory jest
wlasciwy dla nich od dziecinstwa, i odrzucaja wpltyw rodzicow.

Jak wspominatam, najmtodsze pokolenie swoja postawe formuluje juz pod-
czas studiow. Sa niewatpliwie w innej sytuacji kulturowej niz ich starsi koledzy.
Nie zmienia to jednak faktu, ze nalezy ich dotaczy¢ do grona tych responden-
tow, ktorych $wiatopoglad religijny rowniez ksztaltuje si¢ juz w niepodleglej
Ukrainie.
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Dyskusja wynikow

Postarajmy si¢ teraz wyciagna¢ wnioski istotne dla postawionego na poczat-
ku pytania: czy uprawianie nauki zagraza religijno$ci ukrainskich uczonych,
a jesli nie, to co jest czynnikiem odgrywajacym pod tym wzgledem istotng role?

Jak wynika z wywiaddw, religia nie zostala w radzieckiej Ukrainie wyple-
niona catkowicie. Tlita si¢ w rozmaitych postaciach —w wywiadach pojawia
si¢ jako obrz¢dowa religijno$¢ dziadkow, otwarta $wigtynia §w. Wlodzimierza
czy studenckie rozmowy na tematy religijno-filozoficzne. Jednakze zaden z tych
elementow nie wydaje si¢ w zupetnosci odpowiedzialny za przyszlg religijnos¢
uczonych.

Podobny wniosek narzuca si¢ w kwestii transmisji pogladéw religijnych
przez trzecie i drugie pokolenie. Cho¢ uczeni mieli przewaznie niewierzacych,
nieraz partyjnych rodzicow, dzisiaj obserwujemy u nich §wiatopoglady religijne.
Zaden respondent nie wspomnial o powaznym wptywie, jaki ten fakt miat na ich
wlasna postawe. Przeciwnie, pomniejszali znaczenie niewiary ojcoOw i matek,
podkreslajac jej codzienny, obyczajowy lub pragmatyczny, karierowy charakter.
Przynajmniej w dzisiejszej ocenie moich rozmowcow byt to raczej ,,indyferent-
ny ateizm”, a wigc §wiatopoglad, ktory po prostu wicksza warto$¢ przypisuje
doczesnosci, a doczesne cele 1 warto$ci przeciwstawia religijnym jako bardziej
namacalne i pozyteczne. W radzieckich rodzinach przewaznie nie rozmawiato
si¢ na tematy religijne i tylko w kilku wywiadach (z osobami wierzacymi) poja-
wiajg si¢ takie wspomnienia.

Wydaje si¢, ze dla moich rozméwcow urodzonych w miejskich rodzinach
inteligenckich nieco bardziej charakterystyczna jest abstrakcyjna i mniej na-
stawiona na praktyke postawa wobec nadprzyrodzonego, a wigc typ wiary na-
ukowej lub sceptycznej wiary-nadziei. Dla urodzonych na wsi nieco bardziej
charakterystyczny jest typ $redniej religijnosci (B) lub obrzgdowy typ wiary-
-nadziei. Mozna by w tym upatrywa¢ wigksza role religijnych dziadkow, jesli
chodzi o uczonych pochodzacych ze wsi oraz tym samym blisko$¢ rytualnego
wymiaru religijno$ci. Wiara-relacja wydaje si¢ charakterystyczna dla kobiet, na-
tomiast ateistami sa gtownie m¢zezyzni. Jednak biorgc pod uwage probe celo-
wa, jej zmaskulinizowany charakter, a takze niepetne dane dotyczace pochodze-
nia respondentdw, ustalenie tych korelacji pozostawimy badaniom ilosciowym.

Rownie znikoma, wedlug dzisiejszej oceny uczonych, jest rola panstwowej
polityki ateistycznej w ksztattowaniu ich — podkreslam: obecnego — swiatopogla-
du. Niemal wszyscy zdecydowanie odcinajg si¢ od tej ideologii, cho¢ brak wiary
religijnej towarzyszyt wiekszosci z nich co najmniej do konca lat osiemdziesia-
tych ubieglego wieku. Sadzg jednak, ze dos§wiadczenie ateizmu i jego odrzucenie
we wspolczesnej Ukrainie mogto mie¢ znaczenie dla wyboru strategii narracyj-
nych naukowcoéw podczas wywiadu. By¢ moze wyjasnia, na przyktad, prawie
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catkowity brak agnostykéw (tylko jedna osoba), ktorzy, jak wynika z nieoma-
wianego tutaj segmentu mojego badania, sg charakterystycznym typem niewie-
rzacych naukowcoéw z Polski. Mozna przypuszczaé, ze czgs¢ osob, ktére w Pol-
sce na pytanie o istnienie wymiaru nadprzyrodzonego odpowiedziatyby z pozycji
agnostycznej, sprowadzajacej si¢ do praktycznej niewiary, na Ukrainie wybrata-
by stwierdzenie slabej wiary (A-N). Zamiast agnostycznej odpowiedzi negatyw-
nej (ktora mozna stresci¢ jako rozumowanie: nie mam dowodow ani na istnienie,
ani na nieistnienie sity nadprzyrodzonej, wiec odrzucam ten temat jako bezuzy-
teczny), Ukraincy odpowiadali pozytywnie (nie mam dowodow, ale mysle, ze
co$ raczej istnieje). By¢ moze trudniej im byto wypowiedzie¢ si¢ bardziej zdecy-
dowanie, bo brzmieliby wéwczas jako wyznawcy skompromitowanego ateizmu.

Nie wykluczam jednak, Ze taka otwarto$¢ na mozliwos¢ istnienia wymiaru
nadprzyrodzonego jest nie tylko strategia narracyjng, ale i postawa wewnetrz-
na. Za tym przemawia specyficzny nastr6j moich rozmowcow, ktory dato sie
wyczu¢ podczas wywiadu — wyrazajacy zaskoczenie, zachwyt, entuzjazm z po-
wodu tajemniczo$ci $wiata, o ktorej nie mowito si¢ na prymitywnych zajeciach
z naukowego ateizmu. Mowili o czyms, co mozna by opisa¢ najogélniej stowem
»tajemnica”, ktora odnalezli w przyrodzie i wlasnym zyciu. Dzielili si¢ tym jako
osobiscie odkrytym cudem budzgcym fascynacje. To odkrycie tajemnicy, a de
facto mistycznej Tajemnicy, moglo mie¢ rézne formy — od uniwersalnych i bar-
dziej abstrakcyjnych (porzadek, harmonia wszech$wiata) do poczucia obecnos$ci
sity nadprzyrodzonej we wlasnym losie, zyciu codziennym i nawet aktywnosci
naukowej. Kilka osob opisywato wysitek badacza — ktory napotyka opor tema-
tu, skreca w zlg droge, ale nagle wraca na stuszny trop — jako rodzaj mistyczne;j
wedrowki kierowanej przez Boga. Mozna zatozy¢, ze w dyskursie ukrainskim
stabsza jest obecnos$¢ postoswieceniowej narracji konfliktu nauki i religii. Ucze-
ni (oprocz kilku ,,o§wieconych” ateistow) nie problematyzowali zagrozenia, ja-
kie moze nies¢ nauka w stosunku do religii, a dziato si¢ tak by¢ moze dzigki
,»szczepionce”, ktorg otrzymali w postaci nieprzekonujacego i na dodatek amo-
ralnego ich zdaniem ateizmu naukowego.

Jedynym czynnikiem, ktory ma niewatpliwy, znaczacy wptyw na responden-
téw, sg zmiany spoteczno-polityczne w kraju wraz z liberalizacjg polityki re-
ligijnej przez Gorbaczowa pod koniec lat osiemdziesiatych oraz po rozpadzie
Zwiazku Radzieckiego. Warto zwr6ci¢ uwagg, ze nie tylko zaczynajg si¢ od-
bywaé wowczas wazne spotkania, nie tylko pojawiajg si¢ adepci i wspolnoty,
inaczej mowigc, zmiana zachodzi nie tylko w wymiarze faktycznym. Przede
wszystkim dotyczy ona nowych sposobdw interpretacji czegos, co bylo znane
wczesniej. To dopiero na przetomie lat osiemdziesigtych porzadek, harmonia,
tajemniczo$¢ przyrody zaczyna wskazywaé¢ na wymiar nadprzyrodzony, a wy-
darzenia zycia prywatnego interpretuje si¢ jako wptyw sity o charakterze reli-

gijnym.
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Nowa sytuacja spoteczno-polityczna oddzialuje zar6wno na studentow, jak
i dojrzatych juz uczonych. Typowa dynamika rozwojowa odpowiedzialna za
ksztattowanie $wiatopogladu religijnego jest niejako zawieszona w okresie ra-
dzieckim i wiagcza si¢ w warunkach swobody religijnej. W czasie studiow, kie-
dy starsi uczeni zazwyczaj nie mieli jeszcze znaczacych przemyslen w tej kwe-
stii, mtodzi doktoranci podejmuja juz podstawowe decyzje swiatopogladowe.
Wsrdd najmtodszych respondentow mamy przedstawicieli wszystkich typow
swiatopogladu (A, B, C, D), wszyscy maja precyzyjne argumenty z dziedziny
nauki, ale co najbardziej istotne, z wielka pewnoscia potrafia odpowiedzie¢ na
pytanie, czy istnieje czynnik nadprzyrodzony. Kulturowe §rodowisko radziec-
kiej Ukrainy nie dawato ich starszym kolegom wystarczajgcej pozywki dla ta-
kiej pewnosci.

Zwraca uwage roéwniez ogromna roznorodno$¢ systemow S$wiatopogla-
dowych pozytywnie rozstrzygajacych kwesti¢ nadprzyrodzonego. W odroz-
nieniu od polskich uczonych, wsrod ktérych znalezli si¢ mniej lub bardziej
konsekwentni katolicy oraz osoby niewierzace (tylko pig¢ os6b moéwito o nie-
okreslonej ,,innej religii”, ktora mogtaby zastapi¢ dla nich katolicyzm)’, w pro-
bie ukrainskiej widzimy bogata palete wierzen — sa prawostawni, grekokatolicy,
protestanci, $wiadek Jehowy, osoby o pogladach paranaukowych, o wierze na-
ukowej i innych opisanych wyzej typach religijnych.

Taka swoboda wybierania z szerokiej oferty na rynku religijnym jest nie-
watpliwie cecha charakterystyczng Ukrainy z jej pluralizmem religijnym (Du-
dar i Filipowicz 2000). To takze owoc religijnosci wywodzacej si¢ z burzliwe-
go okresu transformacji ustrojowej, kiedy kraj jak gabka chlonal wszystko co
nowe. Tradycyjne prawostawie walczylo o poparcie wiernych (por. Elenskij
2000) i nie mogto wywiera¢ znaczacej presji §wiatopogladowej, jak zdarza si¢
to w panstwach o ustabilizowanej religii dominujacej. Obecno$¢ kilku Koscio-
low prawostawnych, Kosciota unickiego i katolickiego sprawia, ze religia ,,na-
rodowa” jest takze kwestig wyboru. W odréznieniu od Polski, gdzie kazdy musi
odpowiedzie¢ na wyzwanie socjalizacji religijnej w warunkach silnej religii do-
minujacej, Ukraincy zaczynali swoje poszukiwania od czystej karty i najcze-
$ciej na wilasng reke, bez wsparcia, ale i bez naciskow ze strony rodziny, szko-
ly, mediow. Popularno$¢ synkretyzmu religijnego na Ukrainie, wiara w magig,
odrodzenie neopoganstwa, rozpowszechnienie ezoteryki sktadaty si¢ na ztozony
charakter kontekstu tych poszukiwan oraz rozmaito$¢ dostepnych zrodet religij-
nych. Wskutek tego mamy do czynienia z wielkim zréznicowaniem i inwencja
w systemach §wiatopogladowych przy stabszej obecnosci tradycyjnych wzorow
wiary.

7Te wnioski opieram na wynikach polskiego segmentu badania (wywiady pogtebione z 50
polskimi biologami i fizykami).
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Jednoczes$nie nie da si¢ pozby¢ wrazenia, ze Ukraincy maja nikte poczucie
,»ortodoksji” w swoich narracjach zarowno o nauce, jak i o sprawach religijnych.
Brak im obawy, ktorg dawato si¢ wyczué¢ w populacji polskiej, iz powiedzg cos,
co dla naukowca jest niewlasciwe. Nikogo nie zaskakuja wypowiedzi akademi-
kéw o panspermizmie (6bU, A-WN; 11bU, A-WN), a fizyk teoretyczny ,,nie boi
sie reakcji Srodowiska akademickiego”, kiedy opowiada o swoim planie nauko-
wego badania duszy (14fU, C). Trudno wyobrazi¢ sobie w badanych przeze mnie
polskich instytutach zalegalizowang obecno$¢ grupy paranaukowej, ktorej lider,
pracownik naukowy (10bU, C), leczy raka przy uzyciu wynalezionego przez sie-
bie preparatu w potaczeniu z zaleceniami religijnymi, i ktorej biuro, pelne ikon
i flakonikéw znajduje si¢ w jednym z instytutowych gabinetow. Wida¢, ze gra-
nice demarkacyjne pomi¢dzy nauka i religia, przynajmniej na obrzezach, gdzie
fakty naukowe zaczynaja si¢ kondensowac w Swiatopoglad, nie sg sztywne. Mato
tego, istnieje przyzwolenie instytucjonalne na takie przekraczanie granic.

Chociaz wickszo$¢ moich rozmoéwcoOw mozna przypisa¢ do jednego z typow
wykazujacych cechy religijno$ci, rzuca si¢ w oczy przewaga $wiatopogladow
stabych. Tylko osiem os6b moéwilo o regularnych praktykach, co zawsze taczyto
si¢ z glebokim zaangazowaniem w swoja wiar¢ od razu w wielu wymiarach. Na
dodatek od niemal wszystkich (oprocz trzech prawostawnych) uczonych moz-
na bylo ustysze¢ krytyke obecnego stanu Kosciolow prawostawnych. Wydaje
si¢ wigc, ze aby uczestniczy¢é w praktykach religijnych regularnie, naukowiec
musi by¢ osoba glgboko wierzaca o zdecydowanej przynaleznosci instytucjonal-
nej 1 wspolnotowe;j.

Na Ukrainie, a doktadniej, w Kijowie omawianego okresu, niec ma ogolnie
obowiazujacej tradycji niedzielnego udzialu w nabozenstwach, ktore sa oczy-
wistoscig w Polsce. Po cz¢éci wynika to ze stabszego — w porownaniu do ka-
tolicyzmu — nacisku, jaki prawostawie kladzie na obowigzkowos¢ tego rodzaju
cotygodniowych praktyk, szczegdlnie w przekazie kierowanym do osob nie-
ukoscielnionych (dla odmiany, traktujacych te praktyki rygorystycznie). Staba
postawa wspotbrzmi réwniez z religijnos$cig ogoétu spoteczenstwa na Ukrainie,
gdzie badania od lat wskazuja na rozbieznos¢ deklaracji wiary i realnych $wia-
topogladow (por. Biczenko i Dudar 2002: 14-21).

Religijnos¢ instytucjonalna nie odpowiada wigc ukrainskim uczonym, za to
znaczna czg$¢é stabych 1 wszystkie silne typy (mniej to dotyczy typu Sredniego)
buduja $wiatopoglady religijne przy uzyciu tresci naukowych, przy czym czesto
wiara naukowa jest jedyna odpowiedzig na potrzebe religijng. Mozna przypu-
sci¢, ze specyficznej wrazliwosci postradzieckiej trudno byto od razu dopaso-
wac si¢ do zycia Kosciota prawostawnego, ktorego kadra wyroézniala si¢ w la-
tach osiemdziesiatych—dziewigcdziesiatych ubieglego wieku niskim poziomem
wyksztatcenia i1 byta skompromitowana wspoétpracg z rezimem. Natomiast na-
uka jako nowoczesne zrodto wiedzy, a na dodatek zrédlo jezyka religijnego,
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uprawomocnione przez gto§ne nowe ruchy religijne (por. Fesenkowa 2004), po-
zostata wiarygodna i byta w zasiggu reki. Mozna wigc powiedzied, ze dla Ukra-
incéw nauka jest samodzielnym czynnikiem silnie 1 pozytywnie wspierajagcym
ich religijnos¢.

Przyktad ukrainski jest o tyle ciekawy, ze ilustruje, jak rézny wpltyw moze
wywiera¢ nauka w odmiennych warunkach spoleczno-kulturowych. Na pytanie,
czy nauka zagraza wierze, postradziecka Ukraina odpowiada: nie, a nawet wie-
cej, moze by¢ elementem religijnego nawrocenia.
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Is Science a Threat to Faith? The Biographical Dimensions
of Faith Among Ukrainian Natural Scientists

Summary

Academic research in different countries reveals that academic scientists are less
religious than the general public. The attempts of the sociologists, mainly American,
to understand this phenomenon show its complex character that involves both
epistemological (science i religion conflict paradigm) and social (socio-biographical
dimension) aspects. The article investigates this topic focusing on the case of Ukraine,
the country that was not previously examined in this regard. It aims to determine
whether science as a professional activity is related to the lower religiousness among
Ukrainian natural scientists. It also reconstructs the religious dynamics in their
biographies which take place against a backdrop of the turbulent Soviet and post-
Soviet history of Ukraine. The analysis is based on the 50 in-depth interviews with
physicists and biologists employed in the research institutes of the National Academy
of Sciences of Ukraine. The author concludes that science not only has no negative
effect, but, on the contrary, promotes the religious worldviews in this group. She also
shows a strong association of the religious trajectories in the studied biographies with
the socio-political changes in the country of the late 1980s.

Key words: physicists; biologists; religious world view; Ukraine, in-depth
interviews.



