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1. PRZEMIANA KS. PROF. J. RATZINGERA

Niniejsze opracowanie nie stawia sobie za cel ani powierzchownej, ani
dogtebnej krytyki teologii Josepha Aloisiusa Ratzingera (ur. 1927). Wyraznie
chcialbym to podkresli¢ juz na wstepie, aby unikng¢ nieporozumien czy fatszy-
wych skojarzen. Chodzi tu o co$ calkiem innego. W mysli Bawarczyka widac¢
ciagly rozwdj — tytaniczna prace chrzescijanina w dziedzinie wtasnej duchowo-
$ci, a takze wybitny intelekt wspanialego mysliciela. Jednakze, mowiac o jego
tworczosci, sporym uproszczeniem jest dostrzeganie tylko okresu od momentu
objecia arcybiskupstwa w Monachium-Freising (1977 r.). Ukazanie jego poszu-
kiwan, a niekiedy nawet btednych drog z lat wczesniejszych, pozwala dostrzec,
jak potezny wysitek wtozyt on w swoja formacje, pozostajac wiernym Chrystu-
sowi udzielajgcemu si¢ w Kosciele. Chodzi o usunigcie niepotrzebnych ,,ztocen”
z jego teologicznego geniuszu, ktory domaga si¢, by w procesie jego wzrastania
i dojrzewania zauwaza¢ wtasnie naturalnosc.

Wigkszo$¢ opracowan naukowych odnoszacych si¢ do olbrzymiej spuscizny
teologicznej Josepha Ratzingera — Benedykta XVI na ogoét opiniuje jg wigcej niz
pozytywnie'. Wydaje sie to stuszne?, jednak chciatbym zwrdci¢ uwage na innego
Ratzingera — jego wczesng tworczo$¢ teologiczng. Przetomowa datg wydaje sie
tutaj rok 1968. Duchowa i intelektualna przestrzen zachodniej Europy jest nie

' Por. P.B. Sarto, Mysl teologiczna Josepha Ratzingera, ,,Teologia w Polsce” 2 (2013), nr 7,
s. 23-43.

2 Na polskim gruncie nie mozna nie uwzgledni¢ dwoch powaznych wydarzen wydawniczych.
Ot6z mamy do dyspozycji trzytomowe dzieto J. Szymika Theologia Benedicta [Ksiggarnia $w. Ja-
cka] oraz wydawane juz od kilku lat, a zaplanowane na szesnascie tomow, przez K. Gézdzia Opera
Omnia Josepha Ratzingera/Benedykta XVI [Wydawnictwo KUL], bedace przektadem niemieckiej
edycji Gesammelte Schriften Wydawnictwa Herder.
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do uchwycenia, jesli nie bedzie uwzglednione Studentenbewegung 1968. Ta data
moze stanowi¢ swoista cezure oceny mysli Ratzingera, gdyz bez jej uwzglednie-
nia nie dociera si¢ do przetomu w teologii niemieckiego uczonego.

Dewizg swojego zycia, ktora ujawnit w sposob jednoznaczny w czasie przyj-
mowania swoich §wigcen biskupich w 1977 r., zaczerpnal Ratzinger z Trzeciego
Listu $§w. Jana: ,,Wspotpracownicy prawdy — Cooperatores veritatis” (3 J 8).
Bedac juz biskupem, wyznat:

to hasto dobrze oddaje ciaglos¢, jaka zachodzi migdzy moim poprzednim zadaniem
a nowa funkcja. Przy wszystkich réznicach zawsze chodzi o to samo: podazac za
prawda i by¢ na jej ustugach. Prawda znikn¢la z dzisiejszego $wiata, poniewaz
wydata si¢ wielka dla ludzi, a tymczasem wszystko upada, gdy nie ma prawdy?’.

Przez cale swoje zycie Ratzinger pozostat zatem chrzescijaninem, ktéry po-
szukuje prawdy o Bogu, Kosciele i §wiecie.

2. FAZA PRZYGOTOWAWCZA 1 OBRADY
II SOBORU WATYKANSKIEGO

W swojej ksigzce Moje zZycie Ratzinger przywoluje R. Guardiniego, J. Pie-
pera, Th. Héckera i P. Wursta jako teologow, ktorych poglady nalezy znac.
Oczywiscie do tej listy trzeba wiaczy¢ Gottlieba Sohngena (1892-1971), jego
promotora pracy doktorskiej (Volk und Haus Gottes In Augustinus Lehre von
der Kirche, 1953). Od tych teologow, a zwlaszcza od prof. S6hngena, przejat
Ratzinger dazenie do zmian w teologii, a szczegolnie pragnienie jej uwolnienia
od tomistycznego pietna, choéby przez siggnigcie do spuscizny Ojcéw Kosciota.
Dlatego réwniez praca habilitacyjna — zaledwie po rocznym duszpasterzowa-
niu w Monachium (1951-1952) — odnosita si¢ do klasyka scholastycznej teolo-
gii, jakim byt Bonawentura. Pomimo sporych zastrzezen ze strony ks. prof. M.
Schmausa, Ratzingerowi udato si¢ ostatecznie habilitowa¢ w lutym 1957 r. na
podstawie rozprawy Die Geschichtstheologie des heiligen Bonaventura (Miin-
chen 1959).

Osiagajac status samodzielnego pracownika naukowego, a nie majac za sobg
zbytniego doswiadczenia duszpasterskiego, Ratzinger mogt swobodnie tworzy¢
juz swoja teologig. W 1958 r. na uniwersytecie w Monachium odebrat nomina-
cje na profesora dogmatyki. Wtasng katedre teologii fundamentalnej otrzymat
na uniwersytecie w Bonn (1959), a w 1963 r. przenidst si¢ na Uniwersytet do

3 J. Ratzinger, Moje zycie. Autobiografia Benedykta XVI, th. W. Wisnowski, Czestochowa: Edy-
cja Swietego Pawta 2005, s. 138-139.
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Miinster. Nie zagrzat jednak tam dlugo miejsca, gdyz juz w 1966 r. wyjechat do
Tybingi. Tutaj stworzyl jedno z bardziej znanych swoich dziel, a mianowicie
Wprowadzenie w chrzescijanstwo®.

W 1960 r. publikuje Ratzinger interesujacy esej o chrzescijanskim etosie
braterstwa, wychodzac z egzegezy stow Jezusa: ,,Jeden jest wasz Nauczyciel,
a wy wszyscy jestescie braémi” (Mt 23, 8)°. Jakkolwiek to rozwazanie ma cha-
rakter eklezjologiczny, odwotujac si¢ do wczesniejszych prac o Augustynie
i Bonawenturze, to odzwierciedla 6wczesne myslenie Ratzingera i charakter
jego przyczynkéw do niektorych soborowych dokumentow. Autor okresla wza-
jemny stosunek chrzescijan miedzy soba, a takze wskazuje na ich odniesienie do
niechrzescijan. Prezentujac nowozytng mysl o braterstwie, Ratzinger krytyku-
je koncepcje braterstwa, jakie wygenerowaly rewolucja francuska, masoneria,
marksizm, czy tez nazizm. Wlasciwe braterstwo wynika tylko z nauczania Chry-
stusa, a niesione jest przez Kosciote.

W ten okres wpisuje si¢ zaangazowanie prof. Ratzingera w przygotowanie
i uczestnictwo w obradach II Soboru Watykanskiego’. Trzeba tu zaznaczy¢ — co
wielokrotnie jest pomijane — znaczenie fazy przygotowawczej. Wytyczenie no-
wych drog na Soborze rozpoczeto sig bowiem wiele lat wezesniej. Oprocz nie-
kwestionowanej i niezbywalnej odnowy, wydarzenie i uchwaty Soboru wywo-
taly ponadto sporo dezorientacji, duchowego i doktrynalnego zamieszania oraz
spowodowaly liczne apostazje. Wiadomo 1 jest to udokumentowane, iz grupa
progresywnych teologoéw i biskupow wprowadzita w obrady swoja wizje, tzw.
»~howej teologii”. Oprocz J. Ratzingera do tej grupy zalicza si¢ przede wszyst-
kim Hansa Kiinga i Edwarda Schillebeeckxa. Ten ostatni napisat 480-stronicowg
krytyke, ktora postuzyla si¢ ,,grupa nadrenskich” biskupow, aby skoordynowac
swoja kampani¢ przeciwko dos$¢ ortodoksyjnym przygotowawczym planom
przebiegu Soboru, co doprowadzito do porzucenia wczesniejszych do$¢ zacho-
wawczych, drobiazgowo i pedantycznie przygotowanych schematoéw obrad®.
Dos¢ sztywnie sformutowane plany przebiegu soborowych sesji zostaty odrzu-

4 Por. J.C. Pech, Joseph Ratzinger: Kirche — Zeichen unter den Volkern, Zeitgendssische Kir-
chenverstdindnisse, w: C. Keppler, J.C. Pech (Hrsg.), Heiligen Kreuz im Wienerwald: Be&Be 2013,
s. 91-92; por. A. Michalik, Zrozumieé chrzescijanstwo. Istota chrzescijanstwa wedtug Josepha Rat-
zingera, Tarnow: Biblos 2008, s. 31-304.

5 Zob. J. Ratzinger, Die christliche Briiderlichkeit, Miinchen: Kosel 1960; polskie ttumaczenie
Chrzescijanskie braterstwo, th. J. Merecki, Krakow: Salwator 2006.

¢ Por. J. Morawa, Eklezjologia kardynala Josepha Ratzingera, Krakow: Wydawnictwo Unum
2013, s. 20-23.

7 Mamy cztery obszerne sprawozdania Ratzingera o charakterze kronikarsko-teologicznym
z czterech soborowych sesji. Jego autorstwa sg takze komentarze do niektoérych soborowych doku-
mentow, por. A. Nichols, Mys! Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzin-
gera, tt. D. Chabrajska, Krakow: Salwator 2006, s. 107.

8 Por. Ch. Ferrara, The Third Secret of Fatima and the Post-Conciliar Debacle, part 3, http://
www.fatima.org/news/newsviews/3rdsecret3.asp (dostep: 04.01.2017).
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cone i rozpoczeto dostownie bez ustalonego programu, otwierajac droge dla
catkowicie nowych dokumentdéw pisanych przez postgpowych teologéw w dosé
gorgczkowej atmosferze.

W historii Kosciota zwotywano sobory z trzech przyczyn: causa fidei (wia-
ry), causa unionis (jednosci) lub causa reformationis (reformy). Sw. Jan XXIII
uzyt stowa aggiornamento, co praktycznie oznaczalo uwspotczesnienie Kos-
ciota. Prawdg jest, ze Vaticanum II w ogo6le nie definiowato dogmatow. Zade-
klarowato si¢ przede wszystkim jako sobdr duszpasterski, a mimo to niektorzy
traktujg go tak, jakby sam si¢ uczynit rodzajem ,,superdogmatu”, ktory odbie-
ra znaczenie calej reszcie. Papiez Pawet VI nie bez powodu stwierdzit: ,,Skoro
Sobdr miat duszpasterski charakter, unikal ogloszenia w nadzwyczajny sposob
dogmatow z notg nicomylnosci™. Dlatego w liscie do abpa Lefebvre’a z 20 lipca
1983 r. kard. Ratzinger pisat: ,,Nalezy zauwazy¢, ze poniewaz teksty soboro-
we maja uprawnienia réznego stopnia, nie jest zabroniona krytyka niektorych
z ich wyrazen, zgodnie z ogdlnymi zasadami zgodnos$ci z Magisterium. Mozesz
rowniez wyraza¢ pragnienie wydania o$wiadczenia lub wyjasnienia na temat
roznych punktow. [...] By¢ moze nie dostrzegasz, jak sg zgodne, wigc popro$
Stolicg Apostolska o wyjasnienie”.

Na II Soborze Watykanskim mtody Ratzinger byl teologicznym doradca
wpltywowego arcybiskupa Kolonii, kard. Josepha Fringsa. Niemieccy biskupi
i ich teologiczni doradcy odegrali wowczas role nieposlednia. Prof. Ratzinger
byt jedna z wielu 0s6b poteznej niemieckiej machiny. Dzigki bogatemu zapleczu
i doskonatej organizacji to oni przejeli inicjatywe obrad. Soborowe dokumenty
powstawaly w istocie pod ich dyktando. Do tego stopnia, ze o. Ralph M. Wiltgen
SVD, autor jednej z wazniejszych historii soboru, nie zawahat si¢ jej zatytuto-
wac: Ren wpada do Tybru'.

O ile z duza rados$cig przyjat Ratzinger konstytucje o liturgii, gdyz nie rozu-
mial powolnosci i dowolnosci, z jaka reforma liturgiczna wchodzita w koscielng
codzienno$¢, o tyle ze sporymi zastrzezeniami odniost si¢ do schematu konsty-
tucji o objawieniu Bozym Dei verbum. Na zyczenie kard. Fringsa opracowat
osobiscie wtasng wersje kolejnego schematu, ktora przedtozyt ojcom soboro-
wym po konsultacji z Karlem Rahnerem. Ta propozycja nie zostala jednak przy-
jeta'l. Dluga droga czekata jeszcze na ostateczng wersje dokumentu Dei verbum,
ktory weigz wyczekuje na jego petne odkrycie, odczytanie i recepcje. Latwiejszy
przebieg miata redakcja dokumentu o Kosciele. Konstytucja Lumen gentium jest
efektem pracy teologdw belgijskich i rozsagdnego kompromisu z jednej strony

° Pawet VI, Audiencja ogdlna, 12 stycznia 1966.

10°Zob. R. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykanskiego II, th. A. Stowik,
Krakéw: Wydawnictwo AA 2011.

" Por. J. Ratzinger, Moje zZycie, s. 107.
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miedzy teologia rzymska i hiszpanskg (neoscholastyczng), a z drugiej miedzy
francuskg i niemiecka!'2.

Wielu komentatorow tamtejszych wydarzen, ukazujac powstawanie deklara-
cji o wolnosci religijnej, umieszcza Ratzingera po stronie progresywnych. Yves
Congar, jeden z goracych oredownikow otwarcia si¢ Kosciola, stwierdzit, iz
Kosciot przeszedt swoja pokojowa rewolucje pazdziernikowa. Do$¢ niefrasob-
liwie francuski dominikanin rozglaszat, ze soborowa Deklaracja o wolnosci re-
ligijnej jest sprzeczna z Syllabusem papieza Piusa [X. Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze
potwierdzenie wolnosci religijnej przez Sobor méwi cos innego niz powiedziat
Syllabus z 1864 r. Podobnie jak Congar, Ratzinger dazyt do uwolnienia teologii
od tradycji neopatrystycznej i neoscholastycznej trzech ostatnich wiekow, a opo-
wiadat si¢ za powrotem do zrodet biblijnych i patrystycznych'. Spore sprzecz-
nosci ujawnity si¢ przy powstawaniu dekretu o ekumenizmie. Jednak rozejscie
si¢ teologow niemieckich i francuskich dokonato si¢ przy ostatnim dokumen-
cie, jakim byta konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym.
Niemiecki teolog odnotowat, ze dokumenty Soboru, a zwlaszcza Gaudium et
Spes, zawieraly w sobie sprzeciw wobec Syllabusa opracowanego w celu ,,sko-
rygowania jednostronnosci zajmowanego przez Kosciot stanowiska za Piusa [X
i Piusa X i ze dokumenty te byty ,,proba oficjalnego pogodzenia si¢ z nowa
erg rozpoczeta w 1789”. Potwierdzit tez, iz konstytucja Gaudium et Spes jest
nadmiernie przeniknigta ideami Pierre’a Teilharda de Chardin'. Stwierdzil, iz
w tym dokumencie powaznie pobtadzono w sposobie zwrdcenia si¢ Kosciota do
wspotczesnego §wiata. Ratzinger zauwazyl, iz francuscy teologowie nierozwaz-
nie wyeksponowali elementy wspolne Kosciota ze swiatem, w ktorym opisano
jedynie pozytywne wartosci. Nie pojawito si¢ pojecie fuga mundi, ale tylko con-
secratio mundi®.

Mocna pozycja teologow Europy Zachodniej zdominowata ostatecznie po-
stanowienia I Soboru Watykanskiego. Wymownego przyktadu dostarcza brak
potepienia ideologii komunistycznej i faszystowskiej w jego oficjalnej doktry-
nie. Prozno szuka¢ w konstytucjach, dekretach i deklaracjach ostatniego soboru
napi¢tnowania marksizmu i faszyzmu. Teologowie niemieckojezyczni tworzyli
zbyt silng grupe redaktorow tych dokumentow i §wiadomie przeoczajac zto ko-
munizmu, ostatecznie nie dopuscili do urzedowej krytyki barbarzynstwa nie-
mieckiego nazizmu'®.

12 Por. J. Morawa, Eklezjologia kardynata Josepha Ratzingera, s. 26-27.

13 Por. Y. Congar, Teolog na wygnaniu. Dziennik 1952-1956, tt. M. Romanek, Poznan: W dro-
dze 2008, s. 67-260.

4 Por. J. Ratzinger, Principles of Catholic Theology: Building Stones for a Fundamental The-
ology, San Francisco: Ignatius Press 1987, s. 334.

15 Por. J. Morawa, Eklezjologia kardynala Josepha Ratzingera, s. 27-31.

' Por. P. Kramer, The devil’s final battle, Terryville, Connecticut: The Missionary Association
2002, s. 52. Autor zauwaza, iz wielu biskupow probowato potepi¢ komunizm na Soborze, ale ich
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Trudno przy tym encyklike Piusa XI Mit brennender Sorge z dnia 14 marca
1937 r., krytykujaca teologiczne aspekty faszystowskiej polityki prowadzonej
przez Niemcy rzadzone przez Adolfa Hitlera, uzna¢ za wystarczajacy dokument,
jesli spojrzec z perspektywy po Il wojnie §wiatowej, znajac ogrom jej zniszczen
duchowych i materialnych, ludobojstwo Zydow, Polakéw, Roméw czy Rosjan
oraz innych nacji w tak zastraszajacej skali.

Wielkie umysty, wielcy teologowie mogg stawia¢ hipotezy czy snu¢ dywa-
gacje, jak nalezy interpretowaé¢ Objawienie. Zawsze jednak pojawia si¢ niebez-
pieczenstwo, ze wierzacy, ktorzy szukajg jasnej wyktadni wiary dla codziennego
zycia, moga ich idee przyjac za aktualng oficjalng doktryne. Niekiedy takie roz-
strzygnigcia mogg by¢ zgubne, tak dla nauczania Ko$ciota powszechnego, jak
i dla prostego wierzacego. W pewnej mierze stato si¢ tak bezposrednio po So-
borze, kiedy w medialnym przekazie doszto do pomieszania porzadkow i prze-
stano rozrdznia¢ obowigzujacg doktryne wiary od soborowych postulatow. Inng
sprawg jest depozyt wiary, a inng jest sposob jego wyrazania. Stwierdzenie to
znalazto si¢ w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes (nr 62).

Trzeba pamigtac, iz wielu liberalnych periti nie potraktowato Soboru do
konca jako kontynuacje zywej tradycji Kosciota, a jako koniec tradycji, nowy
start od zera. Oceniajac krytycznie posoborowy okres, w 1984 r. kard. Ratzin-
ger skonstatowatl, ze na pewno byl on niekorzystny dla Kosciota katolickiego.
Z kolei w 1988 r. o§wiadczyt on, iz wielu ludzi niewlasciwie traktuje Sobor
jako ,,nowy poczatek od zera”, jakby dokonano tam wowczas redefinicji katoli-
cyzmu. Po Synodzie Biskupéw w 1985 r. wielu uczestnikow miato podzielone
zdania na temat konsekwencji, jakie wywotat Sobdr. Oceniajac Sobor, niektorzy
biskupi zauwazyli, iz dopuszczono si¢ dwoch kolosalnych btedéw. Po pierw-
sze, Sobor przewartosciowat rzetelnosc¢ katolickiej nauki i praktyki, a po drugie,
z duza naiwnoscig ustosunkowat si¢ do nowoczesnego §wiata.

3. ROK 1968

Wydarzenia rewolucji moralnej Europy Zachodniej, jakich doswiadczyt
mtlody prof. Ratzinger, przebywajac w tym czasie na uniwersytecie w Tybindze,

petycja zagingta w tajemniczy sposob. Pisemna interwencja 450 ojcéw soboru przeciwko komuni-
zmowi, jaka wplyngta do Sekretariatu Soboru nie zostata uwzgledniona. W 1983 r. na konferencji
w Long Island (Nowy Jork) abp Marcel Lefebvre powiedziat, ze to on zaniést 450 podpisow do Se-
kretariatu Soboru. Najprawdopodobniej ta cata sytuacja wynikata z porozumienia Watykan — Mos-
kwa, gdzie zobowigzano si¢ wobec komunistow, ze doktryna ta nie bedzie potepiona na Soborze.
Zob. A. Floridi, Moscow and the Vatican, Michigan: Artis Publishers Ann Arbor 1986.
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dos$¢ radykalnie zmienity jego wizje reformy Kos$ciota oraz ujmowanie $wiata.
Studencka rewolta dotkneta delikatnego i cichego profesora o wiele mocniej niz
innych, jak np. Hansa Kiinga, ktory poradzit sobie dosy¢ zrecznie przeszkodami
w trakcie wyktadow. Zreszta Kiing niekiedy na zajecia nie przychodzit, niekie-
dy zlecal je swoim asystentom, a innym razem nawet prowokowat studentow
i wchodzit z nimi w zazartg polemike!”.

Wydarzenia roku 1968, ktére przyniosty Europie Zachodniej pot¢zng re-
wolucje obyczajowg, nadaly zmianom spotecznym, moralnym, kulturalnym,
politycznym 1 gospodarczym nie tylko niestychane przyspieszenie, ale takze
sekularyzacyjny kierunek. Narodzily si¢ calkowicie nowe trendy w kulturze
mtodziezowej, podwazajac nie tylko 6wcezesne struktury burzuazyjnego spo-
leczenstwa, ale powaznie kwestionujac chrzescijanska moralnos$¢. Ze wzgledu
na dos¢ szczelng podowczas ,,zelazng kurtyne” prady te przenikngty do Europy
Srodkowej i Wschodniej w niewielkim tylko stopniu. Ta czeé¢ Starego Konty-
nentu i tym razem poszta inng droga'®.

Ratzinger jako dziekan wydziatu teologicznego uniwersytetu w Tybindze
nie poradzit sobie z protestami studentéw, a mowigc wprost: przestraszyt si¢ ich,
zmienit swoja wizje Kosciota. Uchodzac wowczas za liberalnego teologa, za
jednego z kreatorow II Soboru Watykanskiego, otwierajacego Kosciot na swiat,
przezyt wielki szok. Na jednym ze swoich wykladow zostat wygwizdany przez
studentow, ktorzy wtargneli na aule, wykrzykujac rewolucyjne motto ,,Niech
Jezus bedzie przeklety!” (Verflucht sei Jesus!). Dla 41-letniego cztowieka wia-
ry z odpowiednim juz statusem akademickim byt to wstrzas, ktory radykalnie
zmienil jego dotychczasowe nastawienie. Otwarty na $wiat teolog przeksztat-
cit si¢ w konserwatywnego dogmatyka, dla ktorego odtad prawda objawiona
w Kosciele zaczeta znaczy¢ wszystko. Jego przeciwnicy twierdza, iz wtedy stat
si¢ uosobieniem instytucjonalnego konserwatyzmu. Zmarty przed kilku laty Jac-
ques Dupuis, jeden z kontrowersyjnych teologéw katolickich XX w. — ktorego
problematyczna wizja teologii religii byta nieakceptowana zresztg przez Rat-
zingera — mawial, ze byto dwoch Ratzingerow, ten z okresu Vaticanum I1, za-
angazowany w reforme i przemiang zamknigtego systemu rzymskiego Kosciota
i ten po roku ‘68, ktory zaczal tworzy¢ nowy system. To wlasnie ten ,,drugi Rat-
zinger” gleboko skonfrontowat si¢ z rzeczywistoscig dwczesnej nowej lewicy
niemieckiej i pozaparlamentarnej opozycji Republiki Federalnej Niemiec.

W spusciznie naukowej Ratzingera brak jest tworczej teologicznej odpowie-
dzi na ideologi¢ studenckiej rewolty z 1968 r. Migedzy nim a uczniem E. Blocha,
Jirgenem Moltmannem (ur. 1926), nie pojawita si¢ teologiczna dyskusja, jak-

17 Por. H. Héring, Theologie und Ideologie bei Joseph Ratzinger, Disseldorf: Patmos 2001,
s.22-24.

18 Por. A. Napiorkowski, Wspdlczesny Koscidl i ponowoczesny swiat, Krakow: Wydawnictwo
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I1 2015, s. 167.
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kolwiek wiadomo, iz protestancki teolog J. Moltmann zdecydowanie ukierun-
kowywat swoja teologi¢ nadziei w strong ,,teologii rewolucji”. Podobnie zreszta
nie doszto do dysputy miedzy Ratzingerem a Ernestem Kidsemannem (1906-
1998). Ten luteranin, ktéry w czasach Trzeciej Rzeszy z wigziennej celi prze-
zywal zawod swojego Kosciota wiernego Fiihrerowi, byt ucieszony, iz w koncu
studenci si¢ zbuntowali®®.

W 1968 1. opublikowano oswiadczenie domagajgce si¢ wolno$ci dla teo-
logii (Erkldrung fiir die Freiheit der Theologie), ktore podpisato 1322 teolo-
gow 1 teolozek®. W nastgpnym roku profesorowie teologii z Tybingi podali do
druku kolejne o$wiadczenie, gdzie domagali si¢ wybierania biskupow, ktorych
czas urzgdowania mial w zasadzie ogranicza¢ si¢ do 8 lat. Podpis Ratzingera
oczywiscie byt na oswiadczeniu. Pdzniej wyznat, iz znajdowat si¢ pod presja,
dlatego dotaczyt do wszystkich. Faktem jest, iz juz w 1969 r. do tych postulatow
zdecydowanie si¢ zdystansowat. Rowniez wickszos¢ pracownikow naukowych
z wydzialu teologii katolickiej odcigta si¢ od dezyderatow siostrzanego wydzia-
hu teologii ewangelickiej tegoz uniwersytetu.

W konsekwencji w 1969 r. Ratzinger powrocil do swojej rodzinnej Bawarii,
gdzie na uniwersytecie w Regensburgu otrzymat katedre teologii i zaczat na-
ucza¢ dogmatyki i historii dogmatow. Od tamtego czasu datuje si¢ jego zmiana
w nastawieniu do hierarchii koscielnej i odejscie od nieodpowiedzialnych haset
mtodosci. Przeszedt wowczas na pozycje zdecydowanej ortodoks;ji. I zaczat do-
swiadcza¢ wielu trudnosci, braku akceptacji, odrzucenia i niestusznej krytyki.
Dlatego najpierw jako monachijski biskup (1977 r.) niewiele znalazt wspdlnego
jezyka nie tylko z okreslonymi grupami ludzi $wieckich, ale tez z niektorymi
swoimi ksiezmi, zafascynowanymi zmianami w Kosciele, proponowanymi ra-
czej przez osrodki medialne niz wspolnote wiary i modlitwy, a nastepnie juz
w Watykanie, gdzie na zaproszenie Jana Pawta Il pelit w latach 1981-2005
funkcje prefekta Kongregacji Nauki Wiary. Nie zwazajac na niewybredne wy-
stgpienia przeciwko niemu, nie wahat si¢ jako straznik ortodoksji wielokrotnie
dyscyplinowa¢ swawolnych teologéw (J. Pohiera, H. Kiinga, E. Schillebeeckxa,
G. de Nantesa, L. Boffa, Ch. Currana, O. A. Guindona, J. Dupuisa, A. de Mello,
J. Gramicka, R. Nugenta, R. Mefnera)*' i przedktada¢ wraz z innymi swoimi
wspotpracownikami czytelng wyktadnie katolickiej nauki wiary, jak np. Kodeks
Prawa Kanonicznego z 1983 r. dla Obrzadku Lacinskiego, Kodeks Prawa Kano-
nicznego dla Kosciotow Wschodnich z 1990 r. (obowiazujacy od 1991 r.) czy tez
Katechizm Kosciota Katolickiego z 1992 r. 1 deklaracja Dominus lesus z 2000 r.

1% Por. H. Héring, Theologie und Ideologie bei Joseph Ratzinger, s. 25.

20 Zob. ,,Frankfurter Allgemeine Zeitung” z dnia 17.12.1968.

21 Zob. W trosce o pelni¢ wiary 1966-1994. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary, Tarnow:
Biblos 1995 oraz W trosce o petnie wiary 1995-2000. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary, Tar-
néw: Biblos 2002.
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To przykre doswiadczenie niemieckiej rewolty w 1968 r. otworzylto oczy
prof. Ratzingerowi na zagrozenia, jakie niosta ze soba dla Kosciota powszech-
nego latynoamerykanska teologia wyzwolenia. Oczywiscie, nie wolno jej plytko
oceniac i catosciowo odrzuca¢. Niemniej kard. Ratzinger jako Prefekt Kongre-
gacji Nauki Wiary do zawartych w tej teologii wyraznych inspiracji marksistow-
skich podchodzit juz ostroznie. W dwoch wydanych dokumentach watykanskiej
dykasterii znajdujemy ostrzezenie przed ,,marksistowskimi metodami”, ktérymi
si¢ postuzono dla wyktadni oredzia Ewangelii, jak to znalazto swoje miejsce
w ,,Instrukeji o niektorych aspektach teologii wyzwolenia Libertatis nuntius”
z dnia 6 sierpnia 1984 r. oraz w ,,Instrukcji o chrzescijanskiej wolnosci 1 wyzwo-
leniu Libertatis conscientia” z dnia 22 marca 1986 r.

4. WOKOL KWESTII EKLEZJOLOGICZNYCH

Pytany o specyfike swojej teologii, Ratzinger wyznat: ,,Moim pierwotnym
tematem byt Kosciot i ten watek jest we wszystkim obecny. Ale uwazatem —
i nadal uwazam — ze Kos$cidt nie jest celem samym w sobie, ze istnieje, abysmy
widzieli Boga. Powiedzialbym zatem, Ze zajmuj¢ si¢ tematyka Kosciota w tym
sensie, ze to dzigki Kosciotowi otwiera si¢ widok na Boga. I w tym sensie wtas-
nie Bog jest gtownym tematem mych wysitkow badawczych. Nigdy nie stara-
tem si¢ stworzy¢ wlasnego systemu, jakie$s odrebnej teologii. Swoja mysla chee
po prostu podaza¢ za wiarg KosSciota, co przede wszystkim znaczy: podazaé
mys$lg za wielkimi myslicielami wiary — wlasnie to mozna by nazwac¢ specyfika
mojej teologii™?.

Dlatego nie dziwi, iz jego koncepcja Kosciola jest mocno zakorzeniona
w mysli patrystycznej, zwlaszcza §w. Augustyna z Hippony. Kosciot dla Bawar-
czyka to Srodowisko wiary, ktore koncentruje si¢ wokol Eucharystii. Eklezjolo-
gia niemieckiego uczonego jest rozumieniem Kos$ciota jako wspdlnoty euchary-
stycznej®. Wymiar wspolnoty wyraza sie¢ w chrzes$cijanskiej egzystencji, dlatego
Kosciot stanowi srodowisko wiary, braterstwa, nadziei i pielgrzymowania ku
wiecznosci. Czlonkom tego nowego ludu Bozego sg przydzielone pewne urzedy
i funkcje w postudze budowania wspolnoty. Kosciot to wspolnota w misji (w dia-
logu ekumenicznym, migdzyreligijnym, w reformie wewnatrzkoscielnej)*. Pew-

22 ]. Ratzinger, S6/ ziemi: chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przelomie tysigcleci. Z kard.
J. Ratzingerem (Benedyktem XVI) rozmawia P. Seewald, tt. G. Sowinski, Krakoéw: Znak 2005, s. 55.

3 Por. W. Wojtowicz, La Chiesa come communio nell’ecclesiologia di Joseph Ratzinger,
Roma-Koszalin: Pontificia Universita Lateranense 2010, s. 65-93.

2 Por. J. Ratzinger, Weggemeinschaft des Glaubens. Kirche als communio, Sankt Ulrich: Ver-
lag Augsburg 2002, s. 53-173.
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nym brakiem jego wizji Kosciola jest niedostateczne uwzglednienie eklezjologii
starotestamentalnej oraz wymiaré6w pneumatycznych. Zreszta u Ratzingera nie
ma zadnego integralnego opracowania nauki o Duchu Swietym, cho¢ ukazuje
Trzecig Osobg Boska jako sprawce komunii w $wietle wskazan $w. Augustyna®.

W rozumienie Ko$ciota Ratzinger z uptywem czasu coraz wyrazniej wpro-
wadza liturgie. Studium Pisma Swietego prowadzito go do studiowania liturgii,
a nawet stala si¢ ona — jak sam wspomina — obok rozumu jednym ze schronien
przed przesladowaniami nacjonalnego socjalizmu. ,,Nie potrafi¢ sobie wyobra-
zi¢ czysto filozoficznej teologii. Punktem wyjscia jest stowo. Punktem wyjscia
jest to, ze wierzymy stowu Bozemu, ze probujemy je rzeczywiscie poznac i zro-
zumie¢, ze staramy si¢ je potem mys$le¢ za wielkimi mistrzami wiary. Stad moja
teologia stoi pod znakiem Biblii”*.

Liturgia nie jest jakim$ wspomnieniem, lecz stanowi dla Ratzingera zasad-
niczy punkt wyjscia. Inspiracja stata si¢ zapewne lektura ksigzki R. Guardinie-
go Duch liturgii (1918), ktora uwaznie przemedytowat w 1946 r. Co wigcej,
zauwaza on, iz rozumienie Kos$ciota winno wyptywac z liturgii. Jesli Chrystus
uobecnia si¢ realnie w celebracji Eucharystii, to ta staje si¢ zrodlem Kosciota.
Bedzie to ta ekklesia, zgromadzenie wokot Stowa, Ciata i Krwi Chrystusa. Idac
po linii eklezjologii eucharystycznej, Ratzinger stwierdza, ze Eucharystia czyni
Kosciot?.

Trzeba zauwazyc¢, iz eklezjologia mtodego Ratzingera jest bardziej niemie-
cka niz koscielna. Akcentuje ona wymiar wewnetrzny i osobowy. Niemiecki
profesor widzi Kosciot przez pryzmat akademickich dysput, odcinajac si¢ od
poboznosci ludowej. On 1 inni odzegnuja si¢ zdecydowanie od Volkskirche.
Ujawnia si¢ to chociazby w swoistym dla niego akcentowaniu i rozumieniu li-
turgii. Uczony znad Renu dazyt do zniesienia rozdzwigku istniejacego w cele-
bracji liturgicznej, jaki ujawnia si¢ wsrod prostego ludu Bozego. Wraz z inny-
mi teologami niemieckojezycznymi do 1968 r. wniést on swoj smutny wktad
w deprecjacje ludowej poboznosci. Jako profesor teologii z pensja 8000 marek
miesiecznie z pewnoscia odmiennie przezywal Kosciot niz przecigtny katolik
z Bawarii, gdzie proza zycia wymuszata inny odbior rzeczywistosci. Dla akade-
mikéw doswiadczenie wiary ludu nie jest zyzng gleba, stanowigca od wiekow
uprawng role dla Bozego Stowa. Niemieccy teologowie kieruja si¢ zdecydowa-
nie — rowniez i dzi$ — w strong Kosciota intelektualnego i duchowego. I tym sa-
mym, paradoksalnie, dochodzi do rozbudowy urzgdniczej struktury w zarzadzie
diecezji. Wydaje sig, iz niestety niektorzy profesorowie teologii, ktorzy mieli
mato z ducha Kosciota, tak na przedpolu jak i po II Soborze Watykanskim, sku-
tecznie zlikwidowali ,,nurt plebejski” w swoim Kos$ciele w Niemczech.

2 Por. W. Wojtowicz, La Chiesa come communio nell ecclesiologia di Joseph Ratzinger, s. 34-52.
2 J. Ratzinger, Sol ziemi, s. 55.
27 Por. P.B. Sarto, Mysl teologiczna Josepha Ratzingera, s. 25.
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Innym elementem, ktory z pewno$cia rzutowat na eklezjologie Ratzingera,
bylo doswiadczenie protestantyzmu. Ponad pieciowiekowy podziat chrzesci-
janstwa w tej czesci Europy uksztaltowat w Niemcach wysoka wrazliwo$¢ na
chrzescijan spoza KosSciota rzymskokatolickiego. W jego spusciznie naukowej
wystepuje o wiele czgsciej okreslenie np. ,,chrzescijanin”, co ma bardziej eku-
meniczny wymiar niz ,,katolik”. Dochodzi tu do gtosu kolejny brak w eklezjo-
logii Ratzingera, a mianowicie misyjnos¢. Oczywiscie, byt on teologiem nie-
tuzinkowego formatu, aby negowac jedno z podstawowych znamion Kosciota,
niemniej przesungt akcenty w swoim rozumieniu misjologii. Odszedt od trady-
cyjnego praktykowania misyjnos$ci, aby ukazac jej wymiary bardziej dialogowe
i wewnetrzne. Subtelno$¢ miata taki skutek, ze Kosciot katolicki w czasie jego
pontyfikatu po czegsci utracit swoj standardowy rozmach misyjny.

Ponadto brak duszpasterskiego doswiadczenia, ktére nabywa si¢ bedac wi-
karym czy tez proboszczem, prowadzit Ratzingera do ujmowania Kosciota nad-
miernie teoretycznego i mistycznego. Nie nalezy si¢ dziwi¢, iz u tego niemie-
ckiego mysliciela byto wiele zachwytu prawostawna liturgia. Troska pastoralna
zostaje zepchnieta na dalszy plan przez akademickie rozstrzygnigcia, ktore skad-
inad tez maja swoj ci¢zar gatunkowy, zwlaszcza jesli chodzi o czysto$¢ prawd
wiary.

Ta pokusa odkrywania Chrystusa poza Kosciotem, w ktora czesto i wciaz
wpadaja niemieccy profesorowie, przypomina uzasadnienie ludzi nieuczestni-
czacych we wspolnotowych wydarzeniach liturgicznych swojej parafii, ze lepiej
modli¢ si¢ w pustej Swiatyni albo w lesie. Przekornie thumacza swojg teze sto-
wami Jezusa: ,, Ty za$, gdy chcesz si¢ modli¢, wejdz do swej izdebki, zamknij
drzwi i médl si¢ do Ojca twego, ktory jest w ukryciu. A Ojciec twoj, ktory widzi
w ukryciu, odda tobie” (Mt 6,6). Jako kontrargument mozna przywotac¢ krytycz-
na uwage wybitnego czeskiego teologa Tomasa Halika: ,,Ale jesli tak zupetnie
zamknie si¢ drzwi przed innymi, to pojawia si¢ zagrozenie, ze bedzie z nami tak,
jak z czlowiekiem, ktory wchodzi na pagorek i stamtad kocha catg ludzkos¢.
Konkretni ludzie, ktorych spotyka, gdy chce zejs¢ z tej gory — juz mu przeszka-
dzajg. Mito$¢, ktora nie jest weielona do konkretnych relacji, np. w rodzinie,
moze pas¢ ofiarg roznych iluzji czy rozczarowan”. Trzeba zy¢ i dziata¢ w Kos-
ciele realnym, a nie idealnym czy jedynie kreowanym przez samego siebie.

Dziwnag postawa teologow zachodnioeuropejskich jest koncentracja na wlas-
nych problemach teologicznych i przenoszeniu ich na caty Kosciot powszech-
ny. Nagminng sprawa jest projekcja ich kwestii filozoficznych, spotecznych czy
moralnych na cato$¢ chrzescijanstwa w $wiecie. Jest to dos¢ irytujace zaweze-
nie, ktore wielokrotnie jest powtarzane. Jest to zagadnienie do$¢ szerokie, gdyz
mamy tu do czynienia z brakiem dostatecznej autonomii Kosciotéw lokalnych.
Niech za przyktad postuzag protesty biskupow spoza Europy w trakcie obrad

2 T. Halik, Kocham Kosciél mimo wszystko, ,,Wigz” 10 (2010), s. 20.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

24 ANDRZEJ NAPIORKOWSKI OSPPE

ostatniego Synodu Biskupow na temat rodziny (5 X 2014), ktorzy zauwazyli, iz
Koscidt powszechny ma bardziej palace problemy niz zagadnienie par zyjacych
bez §lubu czy rozwodnikow wstepujacych w nowe zwiagzki matzenskie.

W konsekwencji trudnosci mysli teologicznej francuskojezycznej czy nie-
mieckojezycznej zostaty (zostajg) narzucone Kos$ciotowi ma catym $wiecie.
Protesty teologéw z Europy Srodkowo-Wschodniej czy tez afrykanskich i azja-
tyckich nigdy nie zostaly ustyszane. Eklezjologia Ratzingera jest wigc dosc¢ re-
gionalna i zamknigta. Miedzy wierszami mozna wyczytaé, iz problemy niemie-
ckie wydaja si¢ u niego by¢ problemami catego Kosciota powszechnego. Nie
tylko dziwi, ale wrecz szokuje nad wyraz skromna prezencja odnoszenia si¢ do
zagadnien spotecznych, politycznych i teologicznych krajow Europy Srodkowo-
-Wschodnie;j.

5.CO Z MARIOLOGIA?

W obszarze mariologii i maryjnosci mozna zaobserwowac¢ u Ratzingera
istotng zmiang. Inne jest jego podejscie do nauki o Maryi i maryjnej poboznosci
przed rokiem 1968, a inne po masowych wystapieniach studentéw, ktére zra-
dykalizowaty stosunki polityczne, spoteczne i moralne w Republice Federalnej
Niemiec, a jego samego popchnety na droge teologii nie tyle bardziej tradycyj-
nej, co odpowiedzialnej, a nade wszystko uprawianej w kos$cielnej przestrzeni
wiary. Wielokrotnie ,,p6zny” Ratzinger bedzie zaznaczatl wazno$¢ srodowiska
wiary 1 jej koscielnosc¢ (die Kirchlikeit des Glaubens).

W dziewigciotomowej dogmatyce (Kleine Katholische Dogmatik), ktorg
wspolnie publikuje mtody Ratzinger z Johannem Auerem, nie znajdujemy ma-
riologii jako osobnego traktatu. Nauka o Maryi nie zostaje zatem przedstawiona
w odrebnym tomie. Mamy jedynie niewielkie fragmenty porozrzucane po calej
dogmatyce. Przyktadowo i to najobszerniej, w tomie VIII, zatytulowanym Die
Kirche — das allgemeine Heilssakrament, odkrywamy zaledwie cztery strony
poswiecone Matce Bozej, gdzie Ratzinger pisze o maryjnej podstawowej ta-
jemnicy Kosciota (,,das Marianische Grundgeheimnis der Kirche”)**. Mimo iz
tom ten ukazuje si¢ juz w 1983 r., jeszcze trzeba bedzie chwilg poczekaé, zanim
Ratzinger zasadniczo zmieni swoje nastawienie do Matki Jezusa, Jej obecnos$ci
i udziatu w dziejach zbawienia. Rowniez w X tomie, poswigconym eschato-

2 J. Auer, J. Ratzinger, Kleine katholische Dogmatik, Bd. VIII: Die Kirche — Das allgemeine
Heilssakrament, Regensburg: Pustet 1983, s. 398-402.
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logii, Ratzinger nie wzmiankuje Maryi, a wypadatoby to uczynié, chocby ze
wzgledu na Jej przywilej Niepokalanego Poczgcia®.

Wydaje si¢ dos¢ naturalne, ze niemiecki Profesor mial pewne trudnosci
w odkrywaniu drogi do petnej maryjnej poboznosci, skoro nawet Karol Wojtyta
je przezywal, o czym po6zniej wspomniat w Darze i tajemnicy:

Moj sposodb pojmowania nabozenstwa do Matki Bozej ulegt pewnej przebudowie.
O ile dawniej bytem przekonany, ze Maryja prowadzi nas do Chrystusa, to w tym
okresie zaczatem rozumie¢, ze rowniez i Chrystus prowadzi nas do swojej Matki.
Byt taki moment, kiedy nawet poniekad zakwestionowatem swoja pobozno$¢ ma-
ryjng uwazajac, ze posiada ona w sposob przesadny pierwszenstwo przed nabo-
zenstwem do samego Chrystusa. Musze przyznaé, ze wowczas z pomocg przyszta
mi ksigzeczka $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort, noszaca tytut: Traktat
o prawdziwym naboZenstwie do Najswietszej Maryi Panny. W ksiazeczce tej zna-
laztem poniekad gotowa odpowiedz na moje pytania. Tak, Maryja nas przybli-
za do Chrystusa, prowadzi nas do Niego, ale pod warunkiem, ze przezyjemy Jej
tajemnice w Chrystusie. Traktat §w. Ludwika Marii Grignion de Montfort moze
razi¢ swoim stylem przesadnym i barokowym, ale sam rdzen prawd teologicznych,
ktére w tym traktacie si¢ zawieraja, jest bezcenny. Autor jest teologiem wielkiej
klasy. Jego my$l mariologiczna zakorzeniona jest w tajemnicy trynitarnej oraz
w prawdzie o Wcieleniu Stowa Bozego. Zrozumiatem wowczas, dlaczego Kosciot
trzy razy w ciggu dnia odmawia Aniot Panski, zrozumiatem tez, jak bardzo klu-
czowe s3 stlowa tej modlitwy: ,,Aniot Panski zwiastowal Pannie Maryi i poczeta
z Ducha Swietego... Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa
twego... A Stowo stato si¢ cialem i zamieszkato wsrdd nas...”. Istotnie stowa klu-
czowe! Wyrazaja one zasadnicza tre$¢ najwickszego wydarzenia, jakie dokonato
si¢ w dziejach ludzkosci®'.

Juz na przedpolu Vaticanum II prof. Ratzinger zdecydowanie odcinal si¢
od tradycyjnej mariologii, a zwlaszcza wysuwal wiele zastrzezen wobec prze-
sadnych form maryjnego kultu. Stanowczo odrzucat stare formuty de Maria
numquam satis i Maria Victrix omnium haeresium (,,O Maryi nigdy dos¢”, ,,Ma-
ryja zwyciezczyni wszystkich herezji”). Kiedy jednak osobiscie odkryt tajemni-
ce Najswietszej Dziewicy — zreszta nie bez osobistego wptywu ze strony H.U.
von Balthasara® — doszed} do przekonania, iz wiara maryjna stanowi o rowno-
wadze calej wiary (Gleichgewicht des Glaubens) 1 jest niezwykle istotna, stad
musi dzi§ ponownie by¢ przywotana. ,Jesli chcemy powrdci¢ do prawdy o Je-

30 Zob. J. Auer, J. Ratzinger, Kleine katholische Dogmatik, Bd. IX: J. Ratzinger, Eschatologie
— Tod und ewiges Leben, Regensburg 6 (1990).

31 Jan Pawet I, Dar i tajemnica, Krakéw: Wydawnictwo $w. Stanistawa, WAM 1996, s. 9-10.

32 Por. H.U. von Balthasar, Wer ist die Kirche?, in: ders., Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie
11, Einsiedeln: Johannes Verlag 1961, s. 148-202, tu s. 153.
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zusie Chrystusie, prawdy o Kosciele i prawdy o cztowieku, musimy wroci¢ do
Maryi”*.

Jeszcze wyrazniejsze maryjne rozumienie Kosciota dochodzi do gltosu u Rat-
zingera w jego ksigzeczce z 1977 r. pt. Cora Syjonu (Die Tochter Zion), gdzie
prezentuje swoje mariologiczne szkice. Wyznaje, iz Maryja nie jest wyizolowa-
nym indywiduum, ale zawiera w sobie calg tajemnice Kosciota.

Mocna identyfikacja Ratzingera z Biskupem Hippony wydaje si¢ nie ogra-
nicza¢ tylko do wspolnoty ich mysli, ale takze do podobienstwa przebiegu ich
zyciowej drogi. Dla Ratzingera nawrdcenie si¢ Augustyna byto bardzo mocnym
swiadectwem. W tym glebokim duchowym przezyciu Afrykanczyka widziat
wielki autorytet jego matki Moniki. Nawrdcenie Augustyna zawierato w sobie
wspolnotowa droge wiary, a nie indywidualnych metafizycznych poszukiwan.
Nawrocenie to miato z pewnoscig charakter eklezjologiczny. Czyz w wewnetrz-
nej 1 intelektualnej przemianie Ratzingera mozna pomingé osobe i dziatanie
Matki Chrystusa? A poniewaz sam Bog przyszedt do ludzi w Chrystusie przez
Maryje, zatem najodpowiedniejsza droga dojscia ludzi do Boga w Chrystusie
jest Maryja. Potwierdzeniem tego argumentu jest doswiadczenie wielu §wietych
i catego Kosciota.

6. BISKUP RZYMU

Bibliografia Ratzingera jest ogromna i obejmuje nie tylko jego pisma okresu
teologicznego, ale réwniez z czasu biskupstwa i prefekta Kongregacji Nauki
Wiary, ale rowniez z okresu jego pontyfikatu. W latach 2005-2013 wyszly spod
jego piodra trzy encykliki (Deus caritas est, 2006; Spe salvi, 2007; Caritas in ve-
ritate, 2009), ale tez trylogia Jezus z Nazaretu (2007-2012). Oczywiscie docho-
dzi do tego olbrzymia ilo$¢ pasterskiego nauczania i roznego rodzaju wystapien.
Warto jednak zwroci¢ uwage na przemdwienia Benedykta X VI na uniwersytecie
w Ratyzbonie (12.09.2006), do przedstawicieli §wiata kultury we Francji (Paryz,
12.09.2008) oraz jego mowe w Bundestagu wobec cztonkdéw niemieckiego par-
lamentu (22.09.2011).

W swoim nauczaniu, ktore adresowat do mieszkancow Starego Kontynentu,
przypominat o korzeniach europejskiej kultury, ktore byly powigzane z szuka-
niem Boga (Quaerere Deum).

Czysto pozytywistyczna kultura, dla ktorej pytanie o Boga nalezatoby jedynie do
dziedziny subiektywizmu, jako nienaukowe, bytaby kapitulacja rozumu, rezygna-

33 J. Ratzinger, Zur Lage des Glaubens. Ein Gesprdch mit Vittorio Messori, Miinchen—Ziirich—
Wien: Herder 1984, s. 105-107.
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cja z jego najwyzszych mozliwosci, a tym samym porazka humanizmu, i to o po-
waznych nastgpstwach. To, co byto podstawa kultury Europy, poszukiwanie Boga
i gotowos$¢, by Go stuchaé, rowniez dzisiaj pozostaje fundamentem kazdej praw-
dziwej kultury*.

Nie tylko w Paryzu Benedykt X VI wskazal na zagrozenia, jakie niesie z sobg
redukcja czlowieka i $wiata do ujgcia jedynie pozytywistycznego. Rowniez pro-
sit o krytyczne spojrzenie na obecng sytuacje w Europie przedstawicieli niemie-
ckiego parlamentu:

Pozytywistyczna koncepcja natury i rozumu, §wiatopoglad pozytywistyczny jako
cato$¢ stanowi wielka czg¢$¢ ludzkiego poznania i wiedzy, ktérych w zadnym wy-
padku nie powinni$my si¢ wyrzekaé. Jednak sama ona jako cato$¢ nie jest kultura,
ktéra odpowiada i wystarcza, aby by¢ czlowiekiem w catej pelni. Tam, gdzie ro-
zum pozytywistyczny pojmuje jedynie siebie jako kulture wystarczajaca, zsytajac
wszystkie inne rzeczywistosci kulturowe do kategorii subkultur, pomniejsza to
cztowieka i zagraza cztowieczenstwu. Mowie to, wtasnie majac na mysli Europe,
w ktorej szerokie kregi usitujg uzna¢ wylacznie pozytywizm jako wspdlna kulture
i wspélng podstawe do ksztattowania prawa, podczas gdy wszystkie inne przeko-
nania i inne wartosci naszej kultury sa sprowadzane do statusu subkultury. Wraz
z tym stawia si¢ Europg, w porownaniu z innymi kulturami §wiata, w sytuacji bra-
ku kultury, a jednocze$nie pobudzane sg nurty ekstremistyczne i radykalne®.

Te dwa fragmenty ukazuja wielkg troske Benedykta XVI o Europg w obli-
czu jej obecnego zagubienia, ktore jest wynikiem odejscia od Boga, a bezkry-
tycznego popadnigcia w §wiat pozytywistycznych idei.

Mimo dramatycznej sytuacji w Europie Benedykt XVI podjat si¢ kontynu-
acji pojednania wiary i rozumu®. Tego trudnego dialogu, ktory rozpoczat Jan
Pawetl 11, cho¢by przez encyklike Fides et ratio. Mimo tak przykrego doswiad-
czenia, jakim byty rozruchy pod koniec lat sze§édziesigtych i nadmiernej racjo-
nalizacji europejskiej mysli, jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary spotkal si¢
z niemieckim filozofem, ,,guru europejskiej lewicy”, Jirgenem Habermasem.
Jako papiez za$§ spotkal si¢ z agnostyczka Oriang Fallaci, ktéra nie ustawata
w oskarzeniach katolickiego Kosciota o biernos¢, a czasami nawet ulegto$¢ wo-

3% Benedykt XV, Przemowienie do przedstawicieli swiata kultury w Kolegium Bernardyrskim,
Paryz 12.09.2008, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) (2008).

35 Benedykt X VI, ,,Serce rozumne”. Refleksje na temat podstaw prawa. Przeméwienie w Bun-
destagu, Berlin 22.09.2011, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 337 (2011), nr 10-11, s. 40-41.

36 Benedykt XVI jest pierwszym papiezem, ktory mowi otwarcie w ksigzce Swiatlo swiata,
ze jezeli biskup Rzymu nie czuje si¢ juz na wysokosci bycia papiezem pod wzgledem fizycznym,
psychicznym czy psychologicznym, to ma prawo, czy tez nawet obowiazek, ztozy¢ dymisje. Mamy
wigc do czynienia z osoba, ktora nie chce by¢ papiezem i nie wyobraza sobie rzadzenia Ko$ciotem
w stanie, w jakim robit to ciezko chory Wojtyta.
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bec zagrozenia, jakim — zdaniem wtoskiej pisarki — jest dokonujaca si¢ obecnie
wyrazna islamizacja Europy.

Wzajemny stosunek rozumu do wiary stanowi w zasadzie staly temat ba-
dawczy Ratzingera. Przypomina on, iz wiara domaga si¢ racjonalnosci. W swo-
ich pismach promuje harmoni¢ migedzy racjonalnoscig a nadprzyrodzonoscia. Po
1968 r. przesuwa punkt cigzkosci na dowarto§ciowanie rozumu dzigki wierze.
Bliska staje si¢ mu tres¢ encykliki Populorum progressio z 1967 1., w ktorej
jego poprzednik na Stolicy Piotrowej wskazywal na cierpienie ludzi, wynikaja-
ce z zaniechania myslenia i rozwazania otaczajacych ich rzeczywistosci®’. Pa-
wet VI glosit: ,,Swiat cierpi z powodu braku mysli”*. Benedykt X VI, nawigzu-
jac do tego przekonania, w swojej encyklice napisze:

Czlowiek jest wyalienowany, kiedy jest sam albo jest oderwany od rzeczywisto-
$ci, kiedy rezygnuje z myslenia i wiary w pewien Fundament. Cala ludzko$¢ jest
wyalienowana wtedy, gdy powierza si¢ tylko ludzkim projektom, fatszywym ideo-
logiom i utopiom®.

Niemiecki teolog az nazbyt dobrze wie, iz bez wiary Europa nie uleczy cho-
rego rozumu. Teologia ma swoja powinno$¢ wobec nauki, wobec cztowieka: ma
pomoc poszerzy¢ i uwolni¢ rozum z jego technokratycznych szablonow.

Warto zauwazy¢, iz najwazniejsze 1 dalekosiezne zmiany w Kosciele do-
konywaty sie¢ nie dzigki takim czy innym papiezom badz biskupom, ale raczej
poza ich wplywem. Wystarczy podkresli¢ wptyw rozwoju mediow, Internetu czy
telefonii komorkowej. Czy to nie te cywilizacyjne przemiany decyduja po czgsci
o tym, jaki jest Ko$ciol obecnie, a nie kolejne encykliki czy adhortacje? Dwoch
dziennikarzy ,,The Economist” John Micklethwait i Adrian Wooldridge opub-
likowato ksigzke Powrdt Boga™. Jej autorzy zauwazajg religijne przebudzenie
w dzisiejszym $wiecie. Mamy do czynienia z interesujagcym przebudzeniem,
ktore rozgrywa si¢ poza tradycyjnymi religiami, jak np. judaizmem, katolicy-
zmem czy protestantyzmem oraz poza obszarem Europy Zachodniej. Mozliwe
jest to dzigki wierze prostego ludu Bozego.

Z pewnoscig dla niemieckiego teologa zrodlem Objawienia jest darujacy
si¢ Bog, ktérego odnajdujemy w Pismie Swigtym i Tradycji (por. KO 9). Jak-
kolwiek jest on bliski mysli protestanckiej, ktora z Biblii czyni centrum swo-

37 Por. Pawet VI, Encyklika O popieraniu rozwoju ludéow Populorum progressio, Watykan
1967, nr 20, 35, 85. Tamze, nr 34: ,,Jezeli rzady technikow, czyli tak zwana technokracja przewazy
w niedalekiej przysztosci, moze przynie$¢ nieszczgscia nie mniej pozatowania godne, jak te, ktore
weczesniej sprowadzit liberalizm. Ekonomia i technika tracag bowiem wszelki sens, jesli przestaja si¢
kierowa¢ dobrem czlowieka, ktéremu powinny stuzy¢”.

3% Pawet VI, Populorum progressio, nr 85.

¥ Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, Watykan 2009, nr 53.

40 Zob. J. Micklethwait, A. Wooldridge, Powrdt Boga. Jak globalne oZywienie wiary zmienia
Swiat?, Warszawa: Zysk i S-ka 2011.
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jej refleks;ji teologicznej, to jednak nie pomija Tradycji. Ratzinger wiele przejat
z protestanckiej metody historyczno-krytycznej. Trzeba przyznac, ze nie stoso-
wat jej w sposOb automatyczny i bezrefleksyjny. Wida¢ pewne zmiany w jego
hermeneutyce, ktore dochodza do glosu zwtaszcza w okresie jego pontyfikatu.
Ujawnia si¢ to w hermeneutyce reformy do wyktadni nauczania Vaticanum I1.
Benedykt XVI z wielka ostroznos$cig i rozwagg wskazuje na niebezpieczenstwa
zwigzane z takim rodzajem hermeneutyki, ktora dazy do zmiany substancjalne;
prawd wiary.

Nie bez powodu w ksigzce Ostatnie rozmowy emerytowany papiez skryty-
kowat Kosciol w swojej ojczyznie. Jakkolwiek ksigzka zawiera wiele banalnych
detali, ktore trudno okresli¢ jako intrygujace i do$¢ mocno w swej catosci roz-
czarowuje*!, to jednak w kilku miejscach znajdujemy ostre stowa prawdy o nie-
mieckim katolicyzmie. Zarowno w trakcie pielgrzymki do Niemiec w 2011 r.,
jak 1 we wspomnianej ksigzce, Benedykt X VI stwierdza, ze Kosciot w jego Oj-
czyznie bezwzglednie potrzebuje ,,odswiatowienia” (Entweltlichung)*. Odwo-
hujac si¢ do mtodego Ratzingera, nie mozna pomina¢ jego teologicznych nawo-
tywan do otwarcia si¢ Kosciota na $wiat. Ale to juz inny Ratzinger jako papiez
w 2011 r. krytycznie ukazal Kosciolt w Niemczech jako nazbyt

[...] zadowolony z siebie, ktory przystosowuje si¢ do tego $wiata, jest samowystar-
czalny i dostosowuje si¢ do kryteridéw §wiata. Nierzadko przywiazuje w ten sposob
znacznie wigkszg wage do organizacji i instytucjonalizacji niz do swego powotania
do bycia otwartym na Boga i otwierania §wiata na blizniego. [...] W Niemczech
mamy do czynienia z zorganizowanym i dobrze ptatnym katolicyzmem. W wielu
wypadkach sg to zatrudnieni $wieccy wystepujacy naprzeciw Kosciota z mental-
noscig pracownikow zrzeszonych w zwiazkach zawodowych. [...] Jest [on] dla
nich jedynie pracodawca, na ktérego spoglada si¢ krytycznym okiem. Nie kieruje
nimi dynamika wiary, tylko zajmowana pozycja. Wydaje mi si¢ stanowi¢ powazne
zagrozenie dla niemieckiego KoS$ciota to, ze dysponuje tak wieloma optacanymi
pracobiorcami, co stwarza nadwyzke $wieckiej biurokracji*:.

Papiezowi chodzi o duchowe przebudzenie skostnialego w biurokratycznych
strukturach niemieckiego katolicyzmu. Niestety, bez wewnetrznego nawrocenia
i poglebienia swoich osobistych relacji z Chrystusem, katolicyzm w Niemczech
nie ma przed sobg perspektyw.

41 P. Seewald przeprowadzat rozmowy z Benedyktem XVI, o czym dowiadujemy si¢ z prolo-
gu, na przelomie 2015 1 2016 r. Ostatnia odbyta si¢ 23.05.2016 r. A wigc dziennikarz kontaktowat
si¢ z Benedyktem XVI po obradach synodu biskupow o rodzinie (2014-2015) i po publikacji adhor-
tacji Amoris laetitia (2015). Zaden z tych tematow, istotnych dla duchowej kondycji wspotczesnego
Kosciota nie zostat podjety w Ostatnich rozmowach.

4 Benedykt XVI, Ostatnie rozmowy, P. Seewald, tt. J. Jurczynski, Krakéw: Rafael 2016,
s. 249-255.

4 Tamze, s. 254.
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Podsumowujac, niech bgdzie wolno zauwazy¢, iz teologia Ratzingera — Be-
nedykta XVI jest z pewnoscig nietuzinkowa. Wydaje si¢ jednak, iz z uplywem
czasu bedzie bledngé. Nie posiada ona bowiem takiego rozmachu, jak choéby
H.U. v. Balthasara, gdzie mamy do czynienia z probg przebudowy catego syste-
mu w odniesieniu do kategorii pickna. Ratzinger nie okazat si¢ tez tak duszpa-
sterski, jak np. ks. Franciszek Blachnicki ze swoja koncepcja ewangelicznego
wyzwolenia czlowieka. Z pewnoscig niemieckiemu teologowi daleko takze do
profetycznej wizji teologii narodu, jaka wykreowat i wcielit w zycie kard. St.
Wyszynski, ratujac Polakow od totalnej komunizacji. U Ratzingera prawie nie
spotykamy dysputy z niemieckim faszyzmem. Byloby krzywdzace, aby w przy-
sztych wiekach byt zaledwie okres§lany jako papiez, ktéry abdykowal. Wolno
mie¢ nadzieje, iz bedzie czytany nie tylko przez teologow, ale i przez innych.
A co bedzie cho¢by i wynikiem faktu, ze Jego dzieta przettumaczono i wyda-
wano w wielu jezykach $wiata. Zapewne stang si¢ one inspiracja dla wielu, nie
tylko chrzescijan.

Rebeliant w Kosciele czy stroz katolickiej doktryny?
Streszczenie

Formacja intelektualna i duchowa Josepha Ratzingera — Benedykta XVI domaga
si¢, aby mowic o jego procesie rozwoju. Artykul pokazuje najczeéciej pomijany etap
miodego Ratzingera, ktory przechodzi ze stanowiska progresywnej i niekiedy nieod-
powiedzialnej teoretyzujacej teologii akademickiej na stanowisko mysliciela trwa-
jacego we wspdlnocie wiary, stajac sie strézem chrzescijanskiej doktryny i nauczy-
cielem zgodnie z duchem i tradycja Kosciota. Wiele $wiatta na zmiang w postawie
niemieckiego profesora rzuca etap przygotowawczy 11 Soboru Watykanskiego i jego
obrady, a takze przykre doswiadczenie rewolty studenckiej w 1968 r., ktore zastaje
naszego profesora w Tybindze. I tak oto z liberalnego teologa niemieckiego wyrasta
nieprzecietny katolicki teolog Ko$ciota powszechnego.

Stowa kluczowe: Jozef Ratzinger, przemiana, teolog liberalny, Il Sobor Wa-

tykanski, redakcja soborowych dokumentéw, Koscidt, marksizm, faszyzm, ruch stu-
dencki 1968, eklezjologia, mariologia.

A rebel in the Church or a guardian of the catholic doctrine?

Summary

Intellectual and spiritual formation of Joseph Ratzinger - Pope Benedict XVI -
requires talk about the process of his development. The article refers to the most
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overlooked phase of the young Ratzinger, who moves from the position of a progres-
sive and sometimes irresponsible theorizing academic theologian to the position of
a thinker grounded in the community of faith, becoming the guardian and teacher of
Christian doctrine in line with the spirit and tradition of the Church. A lot of light on
the change in the attitude of the German professor sheds the preparatory phase to the
Second Vatican Council and its debates, as well as the unpleasant experience of the
student revolt in 1968, which finds our professor in Tiibingen. And in this way the
liberal German theologian grows into to an outstanding Catholic theologian of the
universal Church.

Keywords: Joseph Ratzinger, change, liberal theologian, the Second Vatican
Council, editing of the conciliar documents, Church, marxism, fascism, the student
movement in 1968, ecclesiology, mariology.

Ein Rebell in der Kirche oder ein Wachter der Doktrin?
Zusammenfassung

Die intellektuelle wie die spirituelle Bildung von Joseph Ratzinger/Benedikt X VI.
verlangt, dass man von seinem Entwicklungsprozess sprechen muss. Der Artikel zeigt
die meistens unterlassene Etappe der Entwicklung des jungen Ratzingers auf, wo er
sich vom Standpunkt einer progressiven und manchmal unverantwortlichen theoreti-
schen akademischen Theologie zu einem Denker entwickelt, der in der Gemeinschaft
des Glaubens steht und ein Wichter der christlichen Doktrin und Lehrer in Einheit des
Geistes und der Tradition der Kirche wird. Ein Licht auf diese Wende in der Haltung
des deutschen Theologieprofessors wirft die Vorbereitungsetappe zum Zweiten Va-
tikanischen Konzil sowie dessen Beratungen, aber auch die schmerzliche Erfahrung
der Studentenrevolte 1968, die ihn in Tiibingen vorfand. Auf diese Weise wird aus
einem liberalen deutschen Theologen ein aullerordentlicher katholischer Theologe der
Gesamtkirche.

Schliisselworte: Josef Ratzinger, Wende, liberaler Theologe, Zweites Vatika-
nisches Konzil, Redaktion der Konzilsdokumente, Kirche, Marxismus, Faschismus,
Studentenbewegung 1968, Ekklesiologie, Mariologie.
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