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ENCYKLIK DEUS CARITAS EST 1 CARITAS IN VERITATE
PAPIEZA BENEDYKTA XVI

Jesli mito$¢ stanowi centrum zycia chrze$cijanina, a zarazem wskazuje na
specyfike jego powotania i postannictwa, to nie sposob sobie wyobrazié, zeby
ta fundamentalna perspektywa zyciowa nie znalazta wlasciwego wyrazu w od-
niesieniu do zycia spotecznego'. Dlatego tez przyjecie mitosci jako fundamentu
zycia, jako najwickszego przykazania, powinno nie$¢ ze sobg okreslone kon-
sekwencje spoteczne. Papiez Benedykt XVI podkresla w encyklice Caritas in
veritate, ze milos¢ winna stanowi¢ zasade relacji miedzy ludzmi zaré6wno w bez-
posrednim kontakcie z drugim czlowiekiem: z przyjacielem, z rodzing, z mata
grupa — w tzw. mikro-relacjach, jak i w stosunkach spotecznych, ekonomicznych
i politycznych — czyli w tzw. makro-relacjach’. Zwraca on tez szczegdlng uwa-
ge na dwie zasady dotyczace zycia spotecznego (makro-relacji), w ktorych nie
mozna poming¢ fundamentalnego znaczenia mito$ci: to zasada sprawiedliwos$ci
i zasada dobra wspolnego?. Dlatego w niniejszej refleksji zostanie oméwione —
w $wietle encyklik Deus caritas est i Caritas in veritate papieza Benedykta X VI
— zagadnienie mitos$ci w tych trzech aspektach: mito$¢ w mikro-relacjach, mi-
os¢ a sprawiedliwos¢ w makro-relacjach oraz mito$¢ a dobro wspdlne w makro-
-relacjach. Celem publikacji jest uswiadomienie niejako na nowo, ze bez nawig-
zania relacji z innymi ludZmi na miar¢ osobowej godnosci cztowiek nie moze
zy¢ ani tez rozwija¢ swoich uzdolnien®.

' Por. I. Stolarczyk, Mitos¢ i sprawiedliwos¢ — zasady ksztaltujgce zZycie spoleczne, w: R. Kan-
tor, M. Kluz, J. Mtynski (red.), Rodzina miedzy pracq a ptacq. Refleksja nad spoteczng myslg en-
cykliki ,, Laborem exercens” Jana Pawta II, Krakow: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta Il w Krakowie 2016, s. 198-199.

2 Por. CiV 1.

3 Por. tamze, 6. Por. takze: Benedykt XVI, , Mitos¢ w prawdzie” jest glowng silq napedowq
rozwoju kazdej osoby i catej ludzkosci. Audiencja generalna (Watykan, 8.07.2009), ,,L’Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 317 (2009), nr 10, s. 28-29.

4 Por. KDK 12.
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1. MILOSC W MIKRO-RELACJACH

Wedtug nauczania papieza Benedykta zawartego encyklikach Deus caritas
est 1 Caritas in veritate mito$¢ do Boga konsekwentnie prowadzi do nakazu mi-
losci blizniego®. Sledzac historie Objawienia mozna zauwazy¢, iz perspektywa
ta byta juz w pewien sposéb obecna w Starym Testamencie i konsekwentnie roz-
wijala sig, az do jej ostatecznego udoskonalenia przez Jezusa Chrystusa, ktory
zaprowadzit porzadek Nowego Prawa. Odtad cale ewangeliczne Prawo sprowa-
dza si¢ do nowego przykazania Jezusa, ktory nakazuje wzajemna mitos$c®.

W Starym Testamencie mito$¢ blizniego byta osadzona w pespektywie Przy-
mierza, ale dotyczyla tylko czlonkéw ludu zlagczonego wigzami braterstwa —
ludu wybranego. Dopiero pozniej przedmiot mitosci si¢ poszerzyt i objat cudzo-
ziemcow, ktorzy taczyli si¢ z Izraelitami (cho¢ trzeba zauwazy¢, ze niektorzy
nadal traktowali cudzoziemcow jako wrogdéw). Dopiero Jezus Chrystus, ktory
stat si¢ uciele$nieniem mitosci Ojca i dal przyktad mitosci rozumianej jako stuz-
ba, wezwal do radykalnej mitosci blizniego, mitosci o charakterze uniwersal-
nym i potaczyt to wezwanie z wezwaniem do mitosci Boga. Jednocze$nie wska-
zat tez na nowg miarg tej mitosci. Wzywa bowiem do mitosci, ktérej miarg jest
Jego mitosc¢ (,,Przykazanie nowe dajg¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak
jak Ja was umitowatem” — J 13,34), a nie — jak bylo do tej pory — mitos¢ siebie
samego (,,Bedziesz mitowat swego blizniego jak siebie samego” — Mt 22,39)’.

Warto jednak zauwazy¢, ze Jezus nie odrzuca nauki o tym, iz mito$¢ bliznie-
go winna by¢ podejmowana na wzor mitosci samego siebie, co tez znajduje swoj
wyraz w nauczaniu Katechizmu Kosciota Katolickiego, ktory stwierdza: ,,Mito$¢
jest cnotg teologalna, dzigki ktorej mitujemy Boga nade wszystko dla Niego sa-
mego, a naszych bliZnich jak siebie samych ze wzgledu na mitos¢ Boga™. Moz-
na wiec powiedzie¢, ze ta miara mitosci blizniego stanowi pewne minimum dla
tych, ktorzy podejmujg wezwanie Jezusa, jednak nie sg w stanie od razu wynie$¢é
swojej mitosci do poziomu mitosci doskonatej — na wzor Jezusa — mitosci zwiag-
zanej z gotowoscia oddania si¢ w catosci dla drugiego. Z drugiej strony stowa:
,,Bedziesz mitowat swego blizniego jak siebie samego” (Mt 22,39) przekazuja
wazng prawdeg o tym, ze mitos$¢ siebie samego jest czyms$ dobrym i przez Boga
chcianym. Dzisiaj, w gaszczu roéznych sformutowan i ich interpretacji, latwo
mozna utozsamic ,,mito$¢ samego siebie” z egoizmem. I cho¢ samo stowo ,,mi-
1o$¢” uzyte w tej konstrukcji wyrazowej ma zazwyczaj konotacje pozytywne, to

5 Por. DCE 16. Por takze: CiV 1,2.

¢ Por. KKK 1970.

7 Por. DCE 1. Por. takze: M. Kluz, Oredzie o milosci Boga w swietle encyklik papieza Bene-
dykta XVI ,,Deus caritas est” i ,, Caritas in veritate”, ,,Warszawskie Studia Pastoralne” 4 (2014),
s. 31-52.

8 KKK 1822.
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w takim ujeciu sformutowanie to mozna by uzna¢ za odnoszace si¢ do czego$
ztego. Tymczasem Pismo Swiete w wielu miejscach méwi o tym, by mitowaé
innych jak siebie. Czym jest zatem mito$¢ wlasna, mitos¢ siebie samego?

Mitos¢ wlasna, jako afirmacja wlasnego bycia, jest czyms naturalnym i jed-
nocze$nie koniecznym, aby zaistniata mito$¢ blizniego. Jesliby bowiem pominie-
to mito$¢ wlasna, ktora stanowi kryterium mitosci blizniego, ta stataby si¢ czyms$
nieokre§lonym, stracitaby swoj fundament. Trzeba zauwazy¢, ze czlowiek nie
moze odnosi¢ si¢ z nienawiscig do tego, co kocha Bog. Jezus wprawdzie mowi
o0 zaparciu si¢ samego siebie, domaga si¢ wyjscia poza siebie, ale w tym celu,
aby prawdziwie siebie odnalez¢. Jest mozliwe, aby by¢ w konflikcie z sobg sa-
mym, odczuwac do siebie awersje, nie przyjmowac siebie takim, jakim si¢ jest,
ale jest to postawa daleka od Chrystusowego ,,zaparcia si¢ siebie”. Kto bowiem
nie kocha siebie, nie moze tez pokochac drugiego cztowieka, nie jest w stanie go
zaakceptowac, kiedy zyje ze soba w konflikcie. Taki cztowiek nie jest zdolny do
mitosci. Stad — jak wnioskuje J. Ratzinger — egoizm i autentyczna mito$¢ wlasna
si¢ wykluczaja. Zachodzi tez ciekawa zaleznos$¢: im bardziej kto$ szuka tylko
siebie, tym bardziej staje si¢ rozdarty i niezadowolony; im bardziej natomiast
jest dla innych, tym bardziej znajduje siebie. Dzieje si¢ tak, gdyz akceptacja,
jaka otrzymuje od innych, pozwala mu zaakceptowac siebie i siebie realizowac.
A tylko ten, kto zaakceptuje siebie, moze prawdziwie zaakceptowaé drugiego’.

Tematu mitosci wlasnej dotyka takze, chociaz nie wprost, papiez Benedykt
XVI w encyklice Deus caritas est. Kwestia uzasadnionej przyjazni z samym
sobg zostaje podjeta w glebszej refleksji dotyczacej daru z siebie. Papiez podkre-
$la, ze oddanie siebie tak naprawde stanowi dopetnienie siebie i jest to najlepszy
sposob, by siebie samego odnalez¢. Podaje tez przyklad Maryi, ktora catkowicie
oddata si¢ Chrystusowi, a przez Niego — wszystkim ludziom. Ztozyta Ona cal-
kowity dar z siebie, wyzbyta si¢ siebie i w ten sposob Jej zycie nabralo ostatecz-
nego sensu. Tak tez jest w przypadku wszystkich ludzi: odda¢ siebie — znaczy
prawdziwie siebie odnalez¢.

Jednakze darowanie siebie nie jest celem samym w sobie. Ostatecznie bo-
wiem cztowiek odnajduje dopetnienie we wspdlnocie. W niej dokonuje si¢ wy-
miana darow, dzigki ktorej mozliwe jest tgczenie mitosci siebie samego z mi-
toscig blizniego'’. Kochaé blizniego moze ten, kto we wiasciwy sposob kocha
siebie. To jest punkt wyjscia. Dalej mozna mowi¢ o mitosci blizniego wedtug
miary minimalnej — jak wczes$niej zostato zauwazone — na wzor mitosci siebie.
Co to oznacza? Oznacza to, ze nie musi by¢ to wcale 1 od razu mito$¢ heroiczna,
ktéra miataby prowadzi¢ do catkowitego odrzucenia siebie i istnienia wytacznie
dla innych. Chodzi o to, by odrzuci¢ falszywa, wrodzong perspektywe nieustan-

° Por. J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, t. J. Merecki, Krakow: Salwator 2003, s. 88-90.
1% Por. DCE 6-7. Por. takze: P. Ide, Chrystus daje wszystko. Teologia mitosci Benedykta XV, tt.
W. Szymona, Krakow: Esprit 2011, s. 103-104.
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nego krazenia wokot wlasnego ,,ja”, by w centrum postawi¢ Boga i w wolnosci
otworzy¢ si¢ na bliznich i1 zacza¢ ich kochac ,,jak siebie samego”. Zacza¢ nato-
miast nalezy od tych, ktorzy sa najblizej. Nie da si¢ bowiem pokocha¢ wszyst-
kich, ale konieczne jest budowanie konkretnych relacji''. Cho¢ wezwanie do
mitos$ci blizniego ma charakter uniwersalny, to jednak pojecie blizniego jest bar-
dzo konkretne.

Wedlug Jezusowego nauczania bliznim jest kazdy cztowiek, jednakze mitos¢
blizniego nie moze by¢ ogdlna i abstrakcyjna, przez co bylaby niezobowigzuja-
ca, ale domaga si¢ zaangazowania tu i teraz'2. Mito$¢ blizniego zaczyna si¢ od
aktu zasadniczej aprobaty dla istnienia drugiej osoby, swoistego ,,tak” dla tego,
do kogo ma odnosi¢ si¢ mito$¢. J. Ratzinger pisze o bardzo prostej definicji mito-
$ci niemieckiego filozofa Josefa Piepera, ktéra wyraza si¢ w stowach: ,,Dobrze,
ze jeste$”. Ten, kto kocha, odkrywa dobro istnienia drugiej osoby i szczg¢sciem
dla niego jest juz sama afirmacja jej istnienia. Wyraza si¢ to chociazby w tym, ze
zanim zacznie my$le¢ o sobie, zanim wzbudzi w sobie jakiekolwiek pragnienie,
odczuwa rados¢ z powodu istnienia drugiego. Pozniej odkrywa rowniez, ze on
sam staje si¢ szczesliwszy, a jego zycie wydaje si¢ by¢ pigkniejsze i1 cenniejsze.
,,Tak dla drugiego staje si¢ wigc i docenieniem siebie, gdyz afirmatywne pode;j-
Scie do ,,ty” w konsekwencji oznacza takze ,,tak” dla swojego ,,ja”">.

J. Ratzinger zauwaza, ze to ,,tak” dla drugiego jest bezwarunkowe. Nie ko-
cha si¢ bowiem ze wzgledu na jakas$ szczegdlng ceche, lecz ze wzgledu na sama
osobg, ktéra moze przejawiac¢ bardzo rozne cechy, lecz zawsze jest kim§ wiecej
niz ich suma. Mito$¢ widzi osobe taka, jaka ona jest — wraz z jej stabosciami
i niedoskonatosciami. Mito$¢ rzeczywista ma zatem zwiazek z prawda — zwraca
si¢ ku prawdzie, ktora moze czasami jest ukryta albo zdeformowana. Mitos¢ jest
gotowa przebaczy¢, ale prawdziwe przebaczenie oznacza powr6t do prawdy.
Zgoda na prawdg jest poczatkiem uzdrowienia. Gdyby bylo inaczej, powsta-
taby sprzeczno$¢ migdzy mitoscig a prawda, a te sa tozsame'*. ,,Mitos¢ — jak
pisze papiez Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate — to sita, ktéra ma
swoje poczatki w Bogu — odwiecznej Mitosci 1 absolutnej Prawdzie [...]. Ona
bowiem «wspotweseli si¢ z prawda» (1 Kor 13,6). Wszyscy ludzie do§wiadczaja
wewnetrznego impulsu do mitlowania w sposdb autentyczny: mito$¢ i prawda
nigdy ich nie opuszczajg catkowicie, poniewaz stanowig powolanie wpisane
przez Boga w serce i umyst kazdego cztowieka”'"”. Prawda jest korelatem mito-
$ci, dlatego chrzescijanin musi zy¢ mitoscig w prawdzie. Tylko mito$¢ zwigzana

' Por. J. Ratzinger, Patrzeé, s. 104-105.

2 Por. DCE 15.

13 J. Ratzinger, Patrze¢, s. 81. Por. takze: DCE 6.
4 Por. tamze, s. 84-85.

5 Civ 1.
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z prawda stanowi autentyczny wyraz czlowieczenstwa i podstawowy element
relacji ludzkich's.

Dynamizm mitosci sprawia, ze od akceptacji istnienia drugiego cztowieka
w prawdzie mito$¢ przechodzi w troske o niego i realizuje si¢ ona poprzez ob-
darowanie. Mito$¢ rozumiana jako dar z siebie dla drugiego — to jest istota mito-
sci blizniego. Benedykt XVI w Deus caritas est opisuje to nastgpujacy sposob:
,,leraz milo$¢ staje si¢ troskg cztowieka i postugg dla drugiego. Nie szuka juz
samej siebie, zanurzenia w upojeniu szczesciem; poszukuje dobra osoby uko-
chanej: staje si¢ wyrzeczeniem, jest gotowa do poswiecen, co wigcej, poszukuje
ich”!”. Taka dojrzata postawa mitosci pozwala cztowiekowi wyj$¢ z zamknigcia
w sobie samym, z wlasnego ,,ja” i ztozy¢ to ,,ja” w darze drugiemu, w mys$I stow
Chrystusa o traceniu wtasnego zycia po to, by je odnalez¢ na nowo juz jako
udoskonalone (Lk 17,33)!8. Bowiem ,,kocha¢ — jak stusznie zauwaza papiez Be-
nedykt — to znaczy darowaé, ofiarowaé co$ mojego drugiemu’".

Zy¢ dla innych, dla blizniego — przyja¢ postawe pro nobis — to wlasciwa
postawa chrze$cijanska®’. Uczen Chrystusa to bowiem ten, ktory na wzor swego
Mistrza kocha i oddaje swoje zycie w ofierze za innych. Bezinteresowne dawa-
nie siebie jako wyraz mito$ci, do ktorej uzdolniony jest cztowiek, ma wigc we-
dtug nauczania Jezusa charakter radykalny i decydujacy o losie cztowieka. Jest
ono istotnym warunkiem nasladowania Jezusa, ktérego zycie i dziatalno$¢ ma
charakter totalnego, nieodwotalnego daru z siebie, az po ofiare z wlasnego zycia.
,,Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot
swoich” (J 15,13; por. 1 J 3,16). Jednak w formie nakazu, ktory Jezus pozo-
stawil, mito§¢ blizniego nie ogranicza si¢ jedynie do milowania przyjaciot, ale
zobowigzuje do milowania wszystkich ludzi, zwlaszcza potrzebujacych, gdyz
Jezus utozsamia si¢ z gtodnymi, spragnionymi, obcymi, nagimi, chorymi, czy
tez z wigzniami. Z postawy, jakg przyjmie wobec takich potrzebujacych, bedzie
rozliczony przez Boga, o czym poucza Chrystus w przypowiesci o Sadzie Osta-
tecznym (Mt 25,31-46)*'.

W koncu, wzywajac do mitosci blizniego, Chrystus nakazuje takze mitowac
nieprzyjaciot: ,,Mitujcie waszych nieprzyjaciot i modlcie si¢ za tych, ktorzy was
nienawidzg” (Mt 5,44). Chrystus za wzor takiej mitosci stawia swojego Ojca
i podaje tez motywacje: ,,On sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad ztymi i nad
dobrymi, i On zsyta deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych” (Mt 5,45).

16 Por. tamze, 2-3.

7 DCE 6.

'8 Por. tamze.

¥ CivV 6.

2 Por. K. Glombik, Mitos¢ Boga, blizniego i samego siebie — przykazanie i postawa. ,,Teologia
i Moralnos$¢” 6 (2009), s. 78-83.

2! Por. DCE 15.
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Benedykt XVI wskazuje na sposob, w jaki mito$¢ ta — cho¢ bardzo trudna —
moze si¢ realizowaé. Pisze on w encyklice Deus caritas est:

mito$¢ blizniego polega wtasnie na tym, ze kocham w Bogu i z Bogiem réwniez in-
nego cztowieka, ktorego w danym momencie moze nawet nie znam lub do ktorego
nie czuj¢ sympatii. Taka mitos¢ moze by¢ urzeczywistniona jedynie wtedy, kiedy
jej punktem wyjscia jest intymne spotkanie z Bogiem?.

Mito$¢ pojmowana jako dar z siebie samego w calym jego radykalizmie
1 gotowo$ci mitowania nieprzyjaciot osiaga swdj cel i dopetnienie w komunii.
Cztowiek bowiem zostal stworzony do zycia w wymianie darow, wymianie mi-
tosci z innymi®. Dokonuje si¢ to w Kosciele: czerpiac ze skarbnicy task, do
ktorych czlowiek ma dostep, jednoczy si¢ z Chrystusem (cho¢by przez sakra-
menty swigte i modlitwe) i jednoczesnie z innymi ludzmi, ktérym On takze si¢
oddaje. Cztowiek wchodzi w jednos$¢ ze wszystkimi, ktorzy nalezg do Niego.
W ten sposob — zdaniem papieza Benedykta — komunia wyprowadza czlowie-
ka ze skupienia na samym sobie i kieruje ku Bogu, a jednoczesnie ku jednosci
z wszystkimi chrzescijanami®.

Takie doswiadczenie komunii we wspolnocie Kosciota prowadzi do wzbu-
dzenia wickszej wrazliwosci na potrzeby wszystkich w ogole ludzi, gdyz wszy-
scy ludzie sg wezwani do tego samego celu, ktorym jest sam Bog. Stad mowiac
o mitos$ci blizniego, trzeba tez zatrzymac¢ si¢ nad tym, jak ma by¢ ona realizo-
wana na poziomie relacji w wigkszych grupach, spotecznosciach i catym spote-
czenstwie.

2. MILOSC A SPRAWIEDLIWOSC W MAKRO-RELACJACH

Mitos¢, jako glowna zasada i najwigksze przykazanie spoteczne, szanujac
odmienno$¢ drugiego i jego prawa, domaga si¢ praktykowania sprawiedliwos$ci
i jednoczesnie do tego uzdalnia. Ona tez stanowi swego rodzaju natchnienie do
przezywania zycia w pelni jako catkowity dar z siebie. Milo$¢ realizowana jako
dar z siebie prowadzi do mitosci w konkretnej wspolnocie, a w konsekwencji do
budowania dobrych zaleznos$ci takze poza wspolnota, w caltym spoteczenstwie.
Ta mitos¢, ktoéra w swojej dynamice jest najpierw darem Boga, a p6zniej dziata-
niem cztowieka, jawi si¢ jako sila jednoczaca ludzi, przekraczajaca wszelkie ba-
riery i granice. Dazy ona do utworzenia wspdlnoty braterskiej wszystkich ludzi.

22 Tamze, 18.
2 Por. P. Ide, Chrystus, s. 105.
2 Por. DCE 14.
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O ile jednak cztowiek — jak zauwaza papiez Benedykt XVI — potrafi wtasnymi
sitami utworzy¢ jakas nieokreslona, mniejsza czy wiekszg wspolnote ludzi, to
jednak sam z siebie nie jest w stanie stworzy¢ wspolnoty prawdziwie braterskiej
o zasiggu uniwersalnym. Taka bowiem komuni¢ braterska rodzaju ludzkiego
moze zaprowadzi¢ tylko sam Bog, ktory jest mitoscig. Logika Bozego daru mi-
tosci nie przekresla jednak sprawiedliwosci, nie stawia tej zasady na zewnatrz
ksztattujacej si¢ wspolnoty?. Jest tak dlatego, ze sprawiedliwos¢ jest nieodtgcz-
na od mitoéci. Aby to zrozumie¢, trzeba w pierwszej kolejnosci przyjrzeé sie
samej sprawiedliwos$ci.

Czym jest zatem sprawiedliwo$¢? Wedtug Katechizmu Kosciota Katolickie-
go sprawiedliwos¢

jest cnota moralna, ktora polega na statej i trwatej woli oddawania Bogu i bliz-
niemu tego, co im si¢ nalezy. Sprawiedliwos¢ w stosunku do Boga nazywana jest
«cnotg religijno$ci». W stosunku do ludzi uzdalnia ona do poszanowania praw kaz-
dego i do wprowadzania w stosunkach ludzkich harmonii, ktora sprzyja bezstron-
nosci wzgledem o0sob i dobra wspolnego®.

Jest ona osiggalna tylko wtedy, gdy respektowany jest bezwzgledny szacu-
nek dla transcendentnej godnosci cztowieka. Cztowiek bowiem stanowi osta-
teczny cel spoteczenstwa. Z kolei poszanowanie godnosci cztowieka pociaga za
sobg uznanie praw wynikajacych z jego godnosci jako stworzenia®’.

W nauczaniu spotecznym Kosciota duze znaczenie ma sprawiedliwos¢ spo-
leczna, rozumiana jako ogét zapewnianych przez spoleczenstwo warunkow,
ktére pozwalaja zrzeszeniom, ale tez kazdemu z osobna, 0siggna¢ to, co mu si¢
nalezy, zgodnie z ich naturg i powotaniem?. Zasada sprawiedliwos$ci spotecznej
okresla kierunek rozwoju dziatalnosci gospodarczej i produkeji. Ich celem ma
by¢ zaspokojenie potrzeb ludzi. Dlatego muszg by¢ one podejmowane w gra-
nicach porzadku moralnego i realizowa¢ Bozy zamyst wzgledem cztowieka.
Papiez Benedykt XVI poucza, ze sprawiedliwos¢ musi towarzyszy¢ podejmo-
wanej dziatalnosci ekonomicznej na wszystkich jej etapach od samego poczat-
ku, a nie tylko ubocznie lub po wszystkim, poniewaz dziatalnos¢ ta jest zawsze
mocno zwigzana z cztowiekiem i jego potrzebami. Dlatego tez zar6wno pozy-
skiwanie zasobow, finansowanie, produkcja i konsumpcja, jak tez wszelkie inne
elementy cyklu ekonomicznego maja pewne implikacje moralne. Kazda wigc,

% Por. CiV 34.

26 KKK 1807.

27 Por. Benedykt X VI, Sprawiedliwos¢ spoleczna i ewangelizacja. Przeméwienie do uczestni-
kow sesji plenarnej Papieskiej Rady ,, Cor Unum” (Watykan, 13.11.2009), ,,L’Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 320 (2010), nr 2, s. 26.

2 Por. KKK 1928.
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nawet najdrobniejsza decyzja ekonomiczna pociagga za sobg konsekwencje mo-
ralne i wptywa na spotecznosc, ktorej dotyczy?.

Przygladajac si¢ biblijnej koncepcji sprawiedliwosci, mozna zauwazy¢, iz
nie dotyczy ona tylko pojedynczych osob, ale odnosi si¢ takze do catych spo-
lecznosci. Sprawiedliwos¢ wzywa do obrony ubogich, ucisnionych, cudzoziem-
cow, niewolnikow oraz sierot. W takim ujeciu sprawiedliwo$¢ jawi sie nie tylko
jako litera prawa, ale zaczyna tgczy¢ si¢ z milosierdziem. Stad juz u prorokéw
pojawiajg si¢ wezwania do tego, by taczy¢ sprawiedliwos¢ z mitoscig. Bronili
oni sprawiedliwos¢ przed legalistycznym zawezeniem, podkreslajac sens moral-
ny sprawiedliwosci rozumianej jako wewnetrzng prawos¢, postawe duchowa™.
Zwigzek mitosci i sprawiedliwosci byt dla prorokéw naturalny, co zostato wy-
razone stowami Ozeasza: ,,Posiejcie sobie sprawiedliwos¢, a zbierzecie mito$¢”
(Oz 10,12). Stary Testament mowi o mitosci wigkszej od sprawiedliwos$ci, po-
ucza, ze sprawiedliwo$¢ bez mito§ci moze zosta¢ wypaczona i niezrozumiana.
Te¢ nauke podejmuje Nowy Testament i jako figur¢ mitosci i sprawiedliwos$ci
jednoczesnie przedstawia osobe Jezusa Chrystusa: On uczy o tych dwoch war-
tosciach i daje doskonaly wzor ich realizacji. Przez calg histori¢ biblijng mitos¢
przeplata si¢ ze sprawiedliwo$cig 1 w tacznosci tworza one mozliwos$¢ wznosze-
nia si¢ cztowieka ku Bogu®'.

O ile sprawiedliwos$¢ dazy do rownosci, to mito$¢ nie zna ograniczen. Spra-
wiedliwo$¢ odwoluje si¢ do praw i obowigzkow, mitos¢ siega dalej. Dlatego tez
sprawiedliwo$¢ spoteczna realizowana nawet w sposob bardzo rygorystyczny
daje mozliwos$¢ oddzialywania mitosci. Sprawiedliwo$¢ tworzy swoista etnicz-
ng przestrzen mi¢dzy ludzmi, a mito$¢ nadaje jej glgbszy wymiar. Sprawied-
liwos¢ — w oparciu o prawne ustalenia — dziata raczej z zewnatrz, mitos¢ jest
wewnetrzng inspiracjg ludzkiej dzialalno$ci. A skoro czyny zewnetrzne odpo-
wiadajg wewnetrznym intencjom, to prymat nalezy si¢ mitosci. W encyklice Ca-
ritas in veritate papiez Benedykt pisze:

Mitos¢ przewyzsza sprawiedliwo$é¢, poniewaz kochaé to znaczy darowac, ofiaro-
wac co$ mojego drugiemu; ale mitosci nie ma nigdy bez sprawiedliwosci, ktora
sktania, by da¢ drugiemu to, co jest jego, co mu si¢ nalezy z tej racji, ze jest i dzia-
fa. Nie moge drugiemu ,,darowac” co$ z siebie, jezeli mu nie dam w pierwszym
rzgdzie tego, co mu si¢ nalezy zgodnie ze sprawiedliwo$cig. Kto kocha drugich,
jest przede wszystkim sprawiedliwy wobec nich. Sprawiedliwos¢ nie tylko nie jest

2 Por. CiV 37. Por. takze: Benedykt XVI, Rozwigzania obecnych probleméw ludzkosci nie
mogq by¢ tylko techniczne. Rozwazanie przed modlitwg Aniol Panski (Watykan, 12.07.2009),
,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 317 (2009), nr 10, s. 37.

30 Por. J. Troska, ,, Czlowiek poza sprawiedliwoscig, potrzebuje i zawsze bedzie potrzebowal
mitosci” (Deus caritas est, 29), ,,Teologia i Moralnos¢” 1 (20006), s. 34-35.

31 Por. L. Stolarczyk, Milos¢ i sprawiedliwosé, s. 205-207.
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obca mitosci, nie tylko nie jest alternatywa albo paralelng droga mitosci: sprawied-
liwos¢ jest niepodzielnie zwigzana z mitoscia, towarzyszy jej*>.

W zyciu spolecznym takze realizuje si¢ wzajemnos¢ mitosci i sprawiedli-
wosci: nie mozna bowiem przeciwstawiac sobie prawa i mitosci. Mito§¢ — z za-
sady bedaca postawa personalistyczng — stanowi dla cztowieka obrong przed
formalnym 1 legalistycznym pojmowaniem przepisow prawa. W takim ujeciu
nie liczy si¢ tak bardzo zachowanie przepiséw prawa, ktore bytoby forma mini-
malnego, cho¢ formalnie wystarczajacego, realizowania zadania angazowania
si¢ w zycie spoleczne i odpowiedzialno$ci za nie, ale wazniejsze jest stopniowe
odkrywanie odpowiedzialnosci za spoteczenstwo na miar¢ mitosci. Prawda jest,
Ze samo prawo zwigzane ze sprawiedliwoscia nie jest w stanie rozwigza¢ wszel-
kich konfliktow spolecznych, ale tez z drugiej strony nie jest w stanie dokonac
prawdziwego zjednoczenia ludzi w odpowiedzialnosci za wspolnote. To moze
uczynic¢ tylko mito$¢, ktora stuzy bezinteresownie dobru wspdlnemu®.

Zasada sprawiedliwos$ci niejako zawiera si¢ w mitosci. W praktyce bowiem
wypetnianie zadan wyplywajacych z mitosci jest jednoczesnie realizacja postu-
latow sprawiedliwosci. W stosunkach spotecznych mozna by mowic o pierw-
szenstwie sprawiedliwosci przed mitoscia, jednak nie w ten sposob, ze trzeba
najpierw zrealizowac to, co wynika ze sprawiedliwosci — jako pewne minimum
—a w dalszej kolejnosci odwotywac si¢ do mitosci, ale w tym znaczeniu, ze tam,
gdzie nie przestrzega si¢ sprawiedliwosci, nie mozna nawet mowic o rozwijaniu
postawy milosci. Ta wigz rownowaznej zalezno$ci miedzy nimi sprawia, ze mi-
tos¢ bez sprawiedliwosci staje si¢ obtuda, z kolei sprawiedliwo$¢ oderwana od
mitosci jest oschta i formalistyczna®*. Papiez Benedykt pisze:

sprawiedliwo$¢ jest pierwszg droga mitosci [...], jest jej ,,najmniejsza miarg”, sta-
nowi integralng czg¢s$¢ tej mitosci ,,czynem i prawda” (1 J 3,18), do ktorej zacheca
apostot Jan. Z jednej strony mito$¢ domaga si¢ sprawiedliwosci: uznania i uszano-
wania stusznych praw poszczegdlnych osob i narodow [...]. Z drugiej strony mitosé¢
przewyzsza sprawiedliwos¢ i uzupehia jg zgodnie z logika daru i przebaczenia®.

Realizacja mitosci blizniego przekraczajacej i dopetniajacej sprawiedliwos¢
przybiera formg¢ dziatalnosci charytatywnej — wprowadzanie mitosci w czyn,
troska o ubogich, a szczegdlnie o tych, ktérym odmawia si¢ nawet dobr ko-
niecznych do godnego zycia*. W pewnych okresach historii mowito si¢ o tym,

2 Civ 6.

33 Por. Benedykt XVI, Sprawiedliwos¢ spoleczna, s. 26. Por. takze: J. Nagorny, Postannictwo
chrzescijan w swiecie, Lublin: Wydawnictwo KUL 1997, s. 265.

3% Por. 1. Stolarczyk, Mitos¢ i sprawiedliwosé, s. 210.

3 Civ 6.

36 Por. DCE 20. Por. takze. M. Machinek, Gléwne linie teologiczne encykliki Benedykta XVI
,,Deus caritas est”, ,,Teologia i Moralno$¢” 1 (2006), s. 19.
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ze ubogim potrzeba przede wszystkim sprawiedliwosci, a nie dziet charytatyw-
nych. Dlatego tez postulowano, by stworzy¢ taki system praw panstwowych,
w ktorym wszyscy otrzymywaliby okre§long cze$¢ swiatowych dobr i w ten spo-
sob nie potrzebowaliby juz dziel mitosierdzia. Trzeba wigc zauwazy¢, iz o ile
takie rozumowanie ma w sobie pewne dobre zatozenia, np. takie, ze dazenie
do sprawiedliwosci winno by¢ podstawowg zasadg dziatania panstwa oraz za-
uwazenie, ze celem sprawiedliwego porzadku spolecznego jest umozliwienie
wszystkim obywatelom udzialu w dobru wspolnym, to jednak niosto ze soba
pewne zagrozenie. W kontekscie powstania nowoczesnego przemyshu zmienit
si¢ system stosunkow spolecznych, w ktorych decydujaca kwestig byt stosunek
migdzy kapitalem a pracg. W takim ujeciu kapitat 1 struktury produkcyjne staty
si¢ wladzg zlozong w rekach niewielu, a cate masy pracownicze utracity swoje
prawa. Zatozenia si¢ nie sprawdzity, a systemu rozwigzujacego wszelkie proble-
my spoteczne, opartego jedynie na sprawiedliwosci spotecznej nigdy nie udato
si¢ utworzy¢?. Papiez Benedykt XVI zauwaza w Caritas in veritate, ze ,,jesli
wczoraj mozna byto utrzymywaé, ze bezinteresownos¢ wkroczy pdzniej jako
uzupetnienie, dzisiaj trzeba powiedzie¢, ze bez bezinteresowno$ci nie mozna
realizowaé rowniez sprawiedliwosci™®. Dlatego dziatalno$¢ charytatywna jest
tak bardzo potrzebna.

Trzeba jednak dobrze rozumie¢ zaleznos¢ miedzy zaangazowaniem na rzecz
sprawiedliwos$ci a zaangazowaniem w dziatalno$¢ charytatywna: konieczne jest
podejmowanie wszystkich mozliwych wysitkéw stuzacych formowaniu spote-
czenstwa jako sprawiedliwego, takze poprzez dziatania polityczne. Jednak sa-
mej dziatalnosci charytatywnej tez nie mozna pomija¢ i negowac. Ona bedzie
zawsze konieczna — nawet w najbardziej sprawiedliwej spotecznosci®. Papiez
Benedykt XVI stwierdza:

Opinie, wedhug ktorych sprawiedliwe struktury czynityby zbytecznymi dzieta cha-
rytatywne, faktycznie kryja w sobie rowniez materialistyczng koncepcje cztowie-
ka: zalozenie, wedlug ktorego cztowiek miatby zy¢ ,,samym chlebem” (por. Mt
4,4; por. Pwt 8,3) — przekonanie, ktére upokarza cztowieka i nie uznaje wilasnie
tego, co jest specyficznie ludzkie.

37 Por. tamze, nr 27. Por. takze: Benedykt XVI, Chrzescijanstwo nie jest ideq, filozofig czy teo-
logiq, ale sposobem Zycia, miloscig. Rozwazanie Ojca Swietego na rozpoczecie I kongregacji gene-
ralnej 1l Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupow poswieconego Afiyce (Watykan, 5.10.2009),
,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.), 319 (2010), nr 1, s. 29-30.

¥ Civ 38.

3% Por. DCE 28.

40 Tamze. Por. takze: Benedykt XVI, Nic nie zastgpi milosci blizniego. Przemowienie do czlon-
kow wloskiej ochrony cywilnej (Watykan, 6.03.2010), ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 322
(2010), nr 5, s. 31.
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Sama sprawiedliwo$¢ rozsadza miedzy ludZzmi i rozdziela migdzy nich dobra
stuszng miarg. Jednak dopiero mito$¢ — i wlasciwie tylko ona — moze przywro-
ci¢ cztowieka samemu cztowiekowi. Ta mito$¢, zwana mitosierdziem, dopetnia
miare¢ sprawiedliwos$ci w stosunkach miedzyludzkich. Sprawiedliwo$¢ musi by¢
korygowana przez mitosc¢.

Jak powinna by¢ realizowana mitos¢ caritas, czyli dziatalno$¢ charytatyw-
na, tak, by wypelniajac to, czego domaga si¢ sprawiedliwosc, stawala si¢ — zgod-
nie ze swg istota — dopetieniem sprawiedliwosci? Odpowiedz na to pytanie
mozna znalez¢ w encyklice Benedykta XVI Deus caritas est. Papiez poucza
W niej, ze najpierw trzeba podjac takie dziatania, ktore sa odpowiedzig na to, co
w danym momencie jest bezposrednig konieczno$cig — konkretnych potrzebu-
jacych zaopatrzy¢ w to, czego potrzebuja: glodnych nakarmi¢, nagich odziac,
chorych zaopatrzy¢ w pomoc medyczng, itd. Dalej, trzeba — mys$lac dtugopla-
nowo — zatroszczy¢ si¢ o $rodki i nade wszystko o ludzi, ktéorzy moga pomagac
potrzebujacym w sposob profesjonalny. Cata dziatalno§¢ charytatywna trzeba
traktowac jako aktualizacj¢ mitosci niezalezng od partii, ideologii, od strategii
1 programow politycznych, jako ksztattowanie lepszego $§wiata przez spetnianie
dobra z pasja, osobiscie i wspolnotowo, we wspdlpracy z réznymi instytucjami,
by taczac spontaniczne odruchy serca ze zdrowym przewidywaniem czynic ja
bardziej konsekwentng i owocng*!.

W koncu trzeba tez pamigtaé, ze dzialalno$¢ charytatywna musi by¢ bez-
interesowna. Mito$¢ czysta i bezinteresowna stanowi najlepsze §wiadectwo
o Bogu, w ktoérego si¢ wierzy, ktory sam jest mitoscia i do niej zaprasza. W tej
perspektywie istotnym zadaniem organizacji charytatywnych jest taka formacja
pomagajacych i wszystkich zaangazowanych w dzieto pomocy potrzebujacym,
by stawali si¢ oni wiarygodnymi $wiadkami*?. Papiez Benedykt X VI naucza:

Poprzez $wiadectwo [...] Kosciot dociera do milionéw ludzi i umozliwia im pozna-
nie i odczucie mitosci Boga, ktory jest zawsze blisko kazdego potrzebujacego. Dla
nas chrze$cijan Bog sam jest zrodtem mitosierdzia; mitosierdzie to nie jest pojmo-
wane jedynie jako zwyklta dobrotliwos¢, lecz jako dawanie samego siebie, a nawet
ofiarowanie wlasnego zycia dla innych, na wzor Jezusa Chrystusa®.

Tak wiec trzeba stwierdzi¢, ze w procesie ksztattowania postawy mitosci
blizniego, w kontekscie tzw. makro-relacji, nie mozna poming¢ zasady spra-
wiedliwosci, gdyz stanowi ona fundament, bez ktorego wszelkie wizje mitosci

4 Por. DCE 31. Por. takze: Benedykt XVI, Dzigki pomocy charytatywnej ubodzy odzyskujg
poczucie godnosci i nadzieje na przysztos¢. Przemowienie w rzymskim schronisku ,, Caritasu” przy
dworcu Termini (Rzym, 14.02.2010), ,,L.’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 322 (2010), nr 5, s. 21.

4 Por. DCE 31. Por. takze: Benedykt XV, Sprawiedliwos¢ spoleczna, s. 26-27.

$ Tenze, ,, Caritas” wyraza troske Kosciola o potrzebujqcych. Przeméwienie do uczestnikéw
19. Zgromadzenia Ogolnego ,, Caritas Internationalis” (Watykan, 27.05.2011), ,,L’Osservatore Ro-
mano” (wyd. pol.) 335 (2011), nr 7, s. 38.
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pozostawatyby tylko pewna iluzja. Kazda forma mito$ci w wymiarze spolecz-
nym, ktoéra pomijataby sprawiedliwos$¢, bytaby z gruntu rzeczy fatszywa. Tylko
,,mito§¢ w prawdzie” — mito$¢ zintegrowana ze sprawiedliwo$cia — moze stano-
wic przestrzen, w ktorej bedzie si¢ realizowata prawdziwa mito§¢ chrzescijan-
ska. Z drugiej strony nie mozna tez pomija¢ mito$ci wyrazonej w dzialalnosci
charytatywnej, ,,gdyz cztowiek, poza sprawiedliwoscia, potrzebuje i zawsze be-
dzie potrzebowatl mito§ci™*.

3. MILOSC A DOBRO WSPOLNE W MAKRO-RELACJACH

Podejmowanie dziatan zmierzajacych do tworzenia i podtrzymywania spra-
wiedliwego porzadku spotecznego zgodnie z zasadg sprawiedliwosci, w imi¢
mitosci blizniego — ,,mitosci spotecznej”, jest zwigzane — jak podkresla Bene-
dykt XVI w Deus caritas est — z dzialalno$cig gospodarcza, spoleczng i pra-
wodawcza, ktéra w sposob organiczny stuzy wzrastaniu dobra wspolnego®. To
wlasnie dobro wspoélne jest drugim, poza sprawiedliwo$cia, kryterium zwigza-
nym w specjalny sposob z zaangazowaniem na rzecz rozwoju spoleczenstwa, do
ktérego odnosi si¢ papiez Benedykt w swoim nauczaniu. Stanowi ono kryterium
orientacyjne dziatania moralnego wyptywajace z zasady caritas in veritate —
,»mito$¢ w prawdzie™®.

Jak wlasciwie rozumie¢ jedng z glownych zasad Katolickiej Nauki Spo-
tecznej — zasade dobra wspolnego 1 jej zwigzek mitoscig blizniego realizowang
w tzw. makro-relacjach? Papiez Benedykt rozwija t¢ mysl w swojej encyklice
podkreslajac, ze kocha¢ drugiego oznacza pragnac jego dobra i podja¢ skuteczny
wysitek prowadzacy do tego celu. Jednak obok dobra pojedynczego cztowieka,
dobra indywidualnego, jest takze dobro zwigzane z relacjami spotecznymi — jest
to dobro wspolne. W danej spotecznosci dochodzi do taczenia dobra poszcze-
gblnych 0sob, jak tez catych rodzin i innych grup posrednich mi¢dzy jednostka
a wspolnota. Dobro wspdlne nie stanowi celu samo w sobie, ale dazy sie do nie-
go ze wzgledu na osoby nalezace do wspolnoty spolecznej, a ktore tylko w niej
mogg realnie i sposob bardziej skuteczny osiggnaé wtasne dobro. Postulat dobra
wspolnego i wszelkie dziatania podejmowane w celu jego urzeczywistnienia sg
wymogiem sprawiedliwosci 1 mitosci. Zaangazowanie zmierzajace do realiza-
cji tego postulatu oznacza troske¢ z wlasnej strony, a jednoczesnie korzystanie

“ DCE 29.

4 Por. tamze.

4 Por. CiV 6. Por takze: J. Mtynski, Caritas in Veritate — die Bedeutung von Liebe und Wahr-
heit fiir eine gute Gesellschaft, ,,The Person and the Challenge” 4 (2014), nr 1, s. 52-73.
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z zespotu instytucji tworzacych strukture spotecznosci. Im wigksze jest zaanga-
zowanie na rzecz dobra wspolnego, tym skuteczniejsza okazuje si¢ mitos¢ bliz-
niego. Dobro wspolne odpowiada rowniez na rzeczywiste potrzeby drugiego.
Wszyscy chrzescijanie sa wezwani do mitosci — kazdy w sobie wlasciwy sposob:
w zalezno$ci od powotania i predyspozycji. Kazdy — na miare¢ swoich mozliwo-
$ci — moze wiaczy¢ si¢ w dziatanie na rzecz dobra wspolnego. Jest to, co praw-
da, droga instytucjonalna mitosci, jednak nie mniej kwalifikowana i wyrazista
od mito$ci skierowanej bezposrednio do konkretnego blizniego, mitosci w tzw.
mikro-relacjach®’.

Trzeba zauwazy¢, ze mitos¢ ozywiajaca dzialania podejmowane na rzecz
dobra wspdlnego ma zdecydowanie wieksza wartos¢ niz tylko swieckie i po-
lityczne zaangazowanie. Jak wszystkie wysitki podejmowane na rzecz spra-
wiedliwosci, tak i dziatania ukierunkowane na dobro wspdlne sa pewng forma
swiadectwa Bozej mitosci, ktore zakotwiczone w terazniejszos$ci, przygotowuja
wiecznos¢. Gdy bowiem cztowiek dziata w §wiecie, czerpiac natchnienie i be-
dac podtrzymywany przez mitos¢, jednoczesnie przyczynia si¢ do wznosze-
nia powszechnego miasta Bozego w rzeczywistosci eschatycznej, do ktorego
zmierza cala ludzko$¢. Dlatego tez dobro wspolne i wysitki zmierzajace do jego
urzeczywistnienia muszg objac catg rodzing ludzka: wszystkie wspolnoty ludow
i narodow, by przez ksztatt jednosci i pokoju uniwersalnej wspolnoty ludzkosci
uczyni¢ ja w pewien sposob antycypacja zapowiadajacg miasto Boze, bedace
celem ziemskiego zycia czlowieka.

Dzielenia si¢ dobrami i zasobami, bedacymi zrodtem autentycznego rozwoju, nie
zapewnia jedynie postep techniczny i czysto interesowne relacje, lecz potencjat
mitosci zwyci¢zajacy zto dobrem (por. Rz 12,21) i otwierajacy na wzajemnos¢
sumien i wolno$ci®.

W tym miejscu trzeba jednak zapytaé: jak w ogoéle funkcjonuje zasada do-
bra wspolnego wedtug nauki spotecznej Kosciota? W najbardziej podstawowym
znaczeniu dobro wspdlne to ,,suma tych warunkow zycia spotecznego, ktore po-
zwalajg badz to grupom, badz poszczegdlnym jego cztonkom petniej i szybciej
osiagna¢ ich wiasng doskonatos¢”®. Nie jest to suma wiasnych dobr kazdego
cztonka spolecznosci w wymiarze organizmu spotecznego, ale

nalezac jednocze$nie do wszystkich i do kazdego, dobro to jest i pozostaje wspdl-
ne, poniewaz jest niepodzielne i mozna je osiaga¢, pomnazaé i chroni¢ tylko ra-
zem, takze z uwagi na przyszto$§¢. Tak jak moralne dziatanie jednostki urzeczywist-
nia si¢ w spetnianiu dobra, tak dzialanie spoteczne osigga petni¢ poprzez realizacjg

7 CivV 7.
4 Tamze, 9.
4% KDK 26.
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dobra wspdlnego. Istotnie, dobro wspolne moze by¢ rozumiane jako spoleczny
i wspolnotowy wymiar dobra moralnego™.

Spoteczno$é, ktoéra w ogdlnym zalozeniu ma shuzy¢ cztowiekowi, musi sta-
wiac¢ sobie jako cel gldéwny dobro wspoélne, jednoczesnie bedace dobrem calej
ludzkosci i catego cztowieka. Cztowiek bowiem nie moze si¢ spetni¢ bedac za-
mknigtym w sobie, pomijajac sfere bycia ,,dla” innych i bycia ,,z” innymi. Wy-
nika z tego, ze czlowiek realizuje w petni swoje cztowieczenstwo nie tyle przez
swoje zaangazowanie na réznych poziomach zycia spotecznego i w réznych
relacjach, ale przez praktyczne zaangazowanie w poszukiwanie dobra, sensu
i prawdy, ktore sg obecne w przestrzeni zycia spotecznego — cho¢ moze czasami
sa tak stabo widoczne, Ze sie ich nie dostrzega. Zadna forma ludzkiej natury
spolecznej — czy to rodzina, czy stowarzyszenia, miasto, czy region, czy tez
w koncu panstwo, a nawet wspolnota ludow i narodow — nie moze zaniedbywacé
refleksji nad wlasnym dobrem wspoélnym i pytac o nie, gdyz jest to podstawowe
pytanie o racj¢ jej istnienia i znaczenie®'.

Nauka Kos$ciota na temat dobra wspolnego taczy sie Scisle z kwestig god-
nosci osoby ludzkiej. Dobro kazdego cztowieka jest nierozerwalnie zwigzane
z ze wspolnym dobrem, gdyz wynika to ze spolecznej natury cztowieka. Moze
by¢ wigc ono okreslone tylko w odniesieniu do ludzkiej osoby*. Caty porzadek
spoteczny musi by¢ ukierunkowany na dobro osob, stad tez porzadek rzeczy
podporzadkowuje si¢ hierarchii 0s6b — a nie odwrotnie. Porzadek ten winien by¢
nieustannie rozwijany, oparty na prawdzie, sprawiedliwos$ci i karmiony przez
mito$¢ w wolnosci®.

Realizacja zasady dobra wspdlnego jest z jednej strony uzalezniona od uwa-
runkowan spolecznych konkretnej epoki, a z drugiej strony jest §cisle zwigzana
Z poszanowaniem i wspieraniem godnos$ci osoby ludzkiej i jej podstawowych
praw. Najpetniej dobro wspolne moze by¢ zrealizowane we wspdlnocie poli-
tycznej®. W centrum za$§ dziatalnosci politycznej musi znajdowaé si¢ osoba
ludzka, jej wzrost moralny i duchowy, a wigc 1 dazenie do wspolnego dobra ze
wzgledu na czlowieka i jego dobro, a nie w imi¢ samych zasad®.

Trzeba jednak pamigtac, ze dobro wspolne dotyczy wszystkich ludzi w spo-
teczenstwie. Dlatego, jesli stuzy wszystkim, to takze wszystkich angazuje i zo-

5 Papieska Rada Tustitia et Pax, Kompendium Nauki Spotecznej Kosciola, Kielce: Jedno$é
2005, nr 164 [dalej: KNSK].

I Por. tamze, nr 165.

52 Por. KKK 1905. Por takze: CiV 7.

53 Por. KDK 26. Por. takze: Benedykt XVI, Rozwigzania, s. 37.

% Por. KKK 1906-1910. Por. takze: CiV 55.

55 Por. Benedykt XVI, Osoba ludzka i dobro wspolne w centrum zarzqdzania sprawami pub-
licznymi. Przemowienie do wtadz regionu Lacjum, miasta i prowincji Rzymu (Watykan, 14.01.2010),
,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 321 (2010), nr 3-4, s. 11.
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bowigzuje do wspolpracy — kazdego na miare wlasnych mozliwosci — by to
dobro urzeczywistnia¢ i rozwijac. ,,Jest konieczne, by wszyscy, stosownie do
zajmowanego miejsca i odgrywanej przez siebie roli, uczestniczyli w rozwoju
dobra wspolnego. Obowiazek ten jest nieroztgcznie zwigzany z godnoscig 0so-
by ludzkiej*°. To zaangazowanie musi by¢ pelne, tzn. nie moze si¢ sprowadzac
jedynie do takiego dziatania, ktére przynositoby tylko czastkowe korzysci, ale
musi si¢ opiera¢ na logice sktaniajacej do podejmowania coraz wigkszej odpo-
wiedzialnosci. Dlatego wychodzac od realizacji zadan zwigzanych z odpowie-
dzialno$cig osobista — takich jak troska o wychowanie w rodzinie i sumienno$¢é
W pracy — trzeba przechodzi¢ do czynnego udziatu w zyciu publicznym (zgodnie
z zasadami panujacymi w danym kraju czy kulturze)?’. Ponadto zaangazowanie
na rzecz dobra wspdlnego zaktada nieustanne nawracanie si¢ uczestnikow zy-
cia spotecznego i jednoznaczne potepienie aktow niezgodnych z wymaganiami
sprawiedliwosci, takich jak oszustwa czy prawne wykrety.

Papiez Benedykt XVI podejmuje w encyklice Caritas in veritate refleksje,
w ktorej stwierdza, ze cztowiek, posiadajac nature duchowa, rozwija si¢ pra-
widtowo tylko w relacjach miedzyosobowych. Jesli sa one przezywane w spo-
sOb autentyczny, to sprawiaja, ze jego tozsamo$¢ prawdziwie dojrzewa. Wihas-
ciwe dowartosciowanie czlowieka nie odbywa si¢ bowiem nigdy w izolacji, ale
w relacjach z Bogiem i innymi ludzmi. Sg one fundamentalne dla wtasciwego
rozwoju catego cztowieka. Ta zasada dotyczy takze catych spotecznosci. Stad
tez dla ich rozwoju bardzo wazng okazuje si¢ metafizyczna wizja relacji mig-
dzyosobowych. W tej przestrzeni inspiracja 1 ukierunkowaniem dla rozumu jest
objawienie chrzescijanskie, ktore poprzez wspdlnote rozumie grupe ludzi two-
rzacych jednos$¢ bez jednoczesnego unicestwienia autonomii poszczegdlnych
cztonkow wspolnoty. Jednostka nie jest przekreslana, lecz tym bardziej dowar-
toSciowywana, poniewaz stosunek osoby do wspolnoty jest jak odniesienie petni
osobowej do peli innego rodzaju. Rodzina ludzka rozwijajaca si¢ na ksztatt
wspolnoty nie anuluje poszczegdlnych indywiduéw i dobra, ktére one wnosza,
ale czyni je jeszcze bardziej wyrazistymi i czytelnymi wobec siebie, jeszcze
bardziej zjednoczonymi we wlasciwej sobie odmiennosci, ktdra jest bogactwem
kazdej spotecznosci, a rownoczesnie catej ludzkosci®®.

Wspdlna rodzina ludzka — poucza dalej papiez Benedykt — stanowi ide¢
polaczenia wszystkich ludzi na zasadzie relacji budowanych solidarnie w opar-
ciu o warto$ci sprawiedliwosci i pokoju w trosce o wspolne dobro. Objawienie
chrzescijanskie wskazuje na droge zmierzajaca ku petni jednos$ci rodzaju ludz-
kiego dzigki relacyjnosci. Jednak w dzisiejszym $wiecie mocne s3 tendencje,
niejednokrotnie zwigzane z kulturami o podtozu religijnym, ktore raczej chca

% KKK 1913.
57 Por. Benedykt X VI, Osoba ludzka, s. 12.
58 Por. CiV 53. Por. takze: M. Kluz, Oredzie o mitosci blizniego, s. 89.
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cztowieka izolowa¢ i kierowac¢ ku poszukiwaniu wiasnego, indywidualnego
dobrobytu, ktory czesto ma zaspokoié tylko psychologiczne potrzeby i oczeki-
wania, niz zaprasza¢ do komunii, w ktorej podstawowym zadaniem bytoby po-
szukiwanie dobra catej wspolnoty. Ro6wnoczesnie zdarza si¢, ze takie tendencje
kulturowe czy tez religijne zamiast prowadzi¢ ludzi do spotkania, oddalaja ich
od siebie nawzajem, a takze od catej rzeczywistosci. Spoteczenstwo jest zamy-
kane w specyficznych kastach spotecznych, w wierzeniach negujacych ludzka
godnos¢, a jednoczesnie otwartych na dziatanie tajemnych sit. To wszystko nie
shuzy rozwojowi spoleczenstwa. W tym kontekscie bardzo pozytywnie jawi si¢
chrzescijanstwo, jako religia kierujaca si¢ kryterium prawdy i mitosci, szczerze
dziatajaca na rzecz rozwoju oséb i narodow, dazaca do urzeczywistnienia praw-
dziwie uniwersalnej wspolnoty ludzkiej. Wraz z urzeczywistnieniem wspdlno-
ty ludzkiej opartej na wiasciwej strukturze wzajemnych relacji, mozliwe staje
si¢ wprowadzenie w przestrzen tej wspolnoty zasady dobra wspolnego. Jedynie
bowiem we wspodlnocie zyjacej zasada ,,mitosci w prawdzie” — faktyczng wza-
jemna zaleznoscig osob i catych spoteczno$ci, przy jednoczesnym wspotdzia-
faniu sumien i umyslow — mozliwe jest bezinteresowne dzielenie si¢ dobrami
i zasobami dla autentycznego rozwoju catego cztowieka®.

Ostatecznie dobro wspolne catego spoleczenstwa nie stanowi celu samego
w sobie. Tak naprawd¢ ma ono warto$¢ tylko wtedy, gdy zostaje odniesione
do realizacji celow ostatecznych osoby ludzkiej i do powszechnego dobra tego
wszystkiego, co — jako dobre — zostato przez Boga stworzone. Ostatecznym za$
celem stworzenia jest sam Bog. Nie mozna zatem splyca¢ sensu dobra wspol-
nego poprzez pozbawianie go wymiaru transcendentnego, ktoéry z jednej stro-
ny przekracza wymiar historyczny, a z drugiej go dopetia. Pelna perspektywa
znaczenia dobra wspolnego jest mozliwa wtedy, gdy uwzgledni si¢ nadrzedne
znaczenie wiary w Pasche Jezusa Chrystusa, ktéra rzuca swiatlo na realizacje
prawdziwego dobra wspolnego catej rodziny ludzkiej. Gdyby bowiem poprze-
sta¢ jedynie na historycznej, czy tez materialistycznej wizji dobra wspdlnego,
zostatoby ono przeksztalcone w zwykty spoteczno-ekonomiczny dobrobyt, po-
zbawiony celu transcendentnego, ktory tak naprawde stanowi najgtebsza racje
istnienia idei wspolnego dobra®!.

skeskosk

Z powyzszych rozwazan wynika, ze mito$¢ blizniego jest pojeciem bardzo
szerokim. Najcze$ciej pierwszym skojarzeniem z nim zwigzanym jest jakas po-

% Por. CiV 55.
% Por. tamze, 9.
o Por. KNSK 170.
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stawa zyczliwosci, dobra bezposrednio okazanego konkretnemu cztowiekowi
bedacemu w potrzebie. To jednak tylko maty fragment przeogromnej rzeczy-
wistosci kryjacej si¢ za tym pojeciem. Cho¢ bowiem w rozwijaniu moralno-
$ci chrzescijanskiej wazne jest wyjsécie od ksztaltowania mitoéci w tzw. mikro-
-relacjach, z nimi bowiem cztowiek ma najczesciej do czynienia, a whasciwie
zawsze, gdy spotka drugiego cztowieka, to jednak nie mozna na tym poprzestac.
Catosciowe spojrzenie na ludzkg istote nie moze pomijac jej zalezno$ci od spo-
leczenstwa — cztowiek jest bowiem istotg spoteczng. Z tym jednak wigze si¢ ko-
nieczno$¢ dostosowania ogdlnych zasad mitosci do sytuacji, w ktorej adresatem
milosci nie jest jednostka, ale grupa, cala spoteczno$¢, badz tez — w uniwersal-
nym ujeciu — cata ludzkos¢. W tym kontekscie Nauka Spoteczna Kosciota przed-
stawia wizj¢ ,,mitosci spotecznej”. Z nig zwigzane sg zasady sprawiedliwosci
i dobra wspolnego, ktore tgczg si¢ integralnie z mitoscig uyymowang w przestrze-
ni tzw. makro-relacji. ,,Mito$¢ spoleczna” nie ogranicza si¢ oczywiscie tylko do
tych dwoch zasad, jednak sg one — jak podkresla Benedykt XVI w Caritas in
veritate — szczegolnie wazne w procesie rozwoju spoteczenstwa, dlatego zostaty
w niniejszej refleksji wyeksponowane. Pojécie droga tych zasad, przy jedno-
czesnym zachowaniu wrazliwosci na kazdego spotkanego na drodze swego zy-
cia cztowieka, z pewnoscig jest wlasciwym sposobem realizacji Chrystusowego
wezwania do mitosci blizniego.

Wymagania mitosci w zyciu spotecznym
w Swietle encyklik Deus Caritas est 1 Caritas in veritate
papieza Benedykta XVI

Streszczenie

Chrzescijanska wizja mitosci, tak gleboko personalistyczna i podkreslajaca wy-
raznie, ze nie mozna przeciwstawia¢ mitosci do Boga i mitosci blizniego, nie moze
nie uwzglednia¢ spolecznej natury czlowieka. Jesli mito$¢ stanowi centrum zycia
chrzedcijanina, a zarazem wskazuje na specyfike jego powotania i postannictwa, to
nie sposob sobie wyobrazié, zeby ta fundamentalna perspektywa zyciowa nie znalazta
wlasciwego wyrazu w odniesieniu do zycia spotecznego. Ta mito$¢ powinna wyrazaé
si¢ w wielu postawach spotecznych, nade wszystko w tych, ktore uznaje si¢ za fun-
damentalne zasady zycia spotecznego. W codziennym zyciu spolecznym wazna jest
umiejetnos$¢ weielania w zycie zasad mitosci. Chodzi tu o bardzo wiele konkretnych
postaw. W niniejszej refleksji omowiono — w $wietle encyklik Deus caritas est i Ca-
ritas in veritate papieza Benedykta — zagadnienie mitosci w trzech aspektach: mitos¢
w mikro-relacjach, milo$¢ a sprawiedliwo$¢ w makro-relacjach oraz mito$¢ a dobro
wspodlne w makro-relacjach.

Stowa kluczowe: nauczanie, encyklika Deus caritas est, encyklika Caritas
in veritate, Benedykt X VI, mitoé¢, sprawiedliwo$é, dobro wspodlne, zycie spoteczne.
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The requirements of love in social life
in the light of the encyclical Deus Caritas est and Caritas in veritate
by Pope Benedict XVI

Summary

The Christian vision of love, so deeply personalistic and clearly emphasizing that
the love of God and the love of neighbour cannot be opposed, has to take the social na-
ture of man into account. If love is the centre of the Christian life and also points to the
specificity of its vocation and mission, then it is impossible to imagine that this funda-
mental life perspective does not find the right expression in relation to social life. This
love should be expressed in a number of social attitudes, especially in those which are
considered fundamental principles of social life. The ability to enact the principles of
love is important in everyday social life. It involves multiple specific attitudes. This
paper discusses — in the light of the encyclical Deus Caritas Est and Caritas in veritate
by Pope Benedict XVI - the issue of love in three aspects: love in micro-relations, love
and justice in macro-relations and love as a common good in macro-relations.

Keywords: teaching, Deus Caritas est, Caritas in veritate, Benedict X VI, love,
justice, the common good, social life.

Erfordernisse der Liebe im gesellschaftlichen Leben
im Licht der Enzykliken des Papstes Benedikt X V1.
Deus Caritas est und Caritas in veritate

Zusammenfassung

Die christliche Sicht der Liebe, eine zutiefst personalistische und eindeutig beto-
nende, dass man der Liebe zu Gott und zu den Menschen nichts entgegensetzen darf,
muss ihrerseits die soziale Natur des Menschen berlicksichtigen. Wenn die Liebe das
Zentrum des christlichen Lebens bildet und gleichzeitig auf die Spezifik seiner Beru-
fung und Sendung verweist, bleibt es unvorstellbar, dass diese fundamentale Lebens-
perspektive auch im sozialen Leben ihre eigene Ausdrucksweise nicht finden konnte.
Diese Liebe muss sich in vielen sozialen Haltungen duflern, vor allem in jenen, die
man fiir fundamentale Prinzipien des gesellschaftlichen Lebens hélt. Im tdglichen so-
zialen Leben ist die Fahigkeit wichtig, die Grundsdtze der Liebe in die Praxis umzu-
setzen. Es geht um viele konkrete Haltungen. Im Artikel wurde die Liebe im Licht der
beiden Enzykliken von Papst Benedikt XVI. Deus caritas est und Caritas in veritate
in drei Aspekten behandelt: Liebe in Mikro-Relationen, Liebe und Gerechtigkeit in
Makro-Relationen sowie der Zusammenhang zwischen Liebe und Gemeinwohl in
Makro-Relationen.

Schlisselworte: Lehre, Deus caritas est, Caritas in veritate, Benedikt XVI.,
Liebe, Gerechtigkeit, Gemeinwohl, gesellschaftliches Leben.
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