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Znakomity badacz spuscizny Reformatora z Wittenbergi, Oswald Bayer, w jed-
nym ze swoich przyczynkoéw poswigconych mysli etycznej Reformatora stawia
tezg, ze w jego dorobku mamy do czynienia z etykg rozumiang jako duszpasterstwo.
Mysl te rozwija nastgpujaco: ,,Lutrowi nie chodzi o obiektywne i neutralne $wia-
topogladowo obserwowanie i opisywanie ludzkiego zachowania i dziatania. Nie
chodzi mu tez przede wszystkim o to, by tworzy¢ jakiekolwiek przepisy odnosnie
wlasciwego zachowania i postgpowania, by mowié, jak nalezy postgpowaé. Nie
chodzi mu w pierwszej kolejnosci o to, by kierowa¢ do ludzi apele i zaktadaé przy
tym, ze zasadniczo maja oni wolng wole. Jego starania etyczne maja raczej forme
duszpasterstwa. Odnosza si¢ do calego cztowieka w jego cielesnosci i szeroko
rozumianej socjalno$ci, przedstawionych jako wypaczone przez ludzkie samouwiel-
bienie i odpowiadajace mu zwatpienie™'. T¢ konstatacje O. Bayera mozna odnies¢
nie tylko do mysli etycznej Marcina Lutra, ale nalezy ja uwzglgdnia¢ przy calto-
sciowej interpretacji teologicznej mysli Wittenberczyka. Jego teologia nastawiona
jest na duszpasterskie pocieszenie chrzescijanina. Wida¢ to zaréwno w fakcie, ze
M. Luter nigdy nie stworzyt jej calo$ciowej usystematyzowanej syntezy, ale jej
kluczowe tematy pojawiaja si¢ w wielu réznorodnych pismach, niejednokrotnie
wiasnie w kontekscie duszpasterskim. Taki charakter jego myslenia teologicznego
ma swoje biograficzne uzasadnienie. Teologia Wittenberczyka wyrasta bowiem
zjego osobistego pytania: ,,Jak znajde¢ taskawego Boga?”, na ktore odpowiedz zna-
lazt w konfrontacji z Pismem Swietym w czasie swojej dziatalnosci jako profesor
teologii na uniwersytecie w Wittenberdze w latach 1513-15202.

' O. Bayer, Nachfolge-Ethos und Haustafel-Ethos. Luthers seelsorgerliche Ethik, w: Freiheit
im Leben mit Gott. Texte zur Tradition evangelischer Ethik, red. H.G. Ulrich, Giitersloh: Chr. Kaiser,
Giitersloher Verlag Haus 1993, s. 134n.

2 Refleksem tego odkrycia jest stynne $wiadectwo Marcina Lutra o sobie jakie przekazat we
wstepie do | tomu wittenberskiego wydania jego pism tacinskich z 1545 r., a wigc na rok przed
$miercia: ,, Wreszcie, rozmyslajac dniem i noca, dostrzegtem za sprawa milosiernego Boga wlasci-
we powigzanie i sens owych stow: «Sprawiedliwos¢ Boze objawia si¢ w ewangelii, jako napisane
jest: Sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie» ([List do] Rzym[ian] 1,17). I wtedy zaczatem rozumie¢, ze
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Ten nieusuwalny egzystencjalny rys teologicznego myslenia Wittenberczyka?
widoczny jest takze w jego definicji wlasciwego przedmiotu teologii. W tym ujegciu,
przekazanym w wyktadzie Psalmu 51 z 1538 roku, dochodzi do gltosu waga do-
$wiadczenia relacji cztowieka z Bogiem: ,,Poznanie Boga i czlowieka jest boskim
i wlasciwie teologicznym poznaniem, a mianowicie poznaniem Boga i cztowieka
tak, ze odnosi si¢ ono w koncu do usprawiedliwiajacego Boga i cztowieka jako
grzesznika, tak ze wlasciwym przedmiotem teologii jest oskarzony cztowiek
i ocalajacy Bog™. To wlasnie owo zakorzenienie w doswiadczeniu chrze$cijan-
skim wydaje si¢ nie tylko przejawem Lutrowej kontynuacji tradycji mistycznej
sredniowiecza’, ale takze jednym z najbardziej dzi§ relewantnych watkow jego
teologicznego myslenia®. By ukaza¢ zanurzenie teologii M. Lutra w egzystencji
chrzescijanina, przyjrzymy si¢ w pierwszym kroku jej fundamentowi — wolno$ci
chrzescijanskiej. W drugim, temu, jak Wittenberczyk przektadat owo doswiad-

sprawiedliwo$¢ Boza to ta, dzigki ktorej sprawiedliwy zyje z daru Bozego, mianowicie z wiary, i zro-
zumialem, ze sprawiedliwo$¢ Boza objawiona przez ewangeli¢ to owa sprawiedliwo$¢ bierna, ktorg
mitosierny Bog usprawiedliwia nas przez wiarg, jak napisano: «Sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie».
Wtedy dopiero poczulem si¢ catkowicie odrodzony, jak gdybym przez szeroko otwarte bramy wstapit
do samego raju. I teraz cate Pismo Sw(icte] ukazato mi si¢ w zupeknie innej postaci” (WA 54, 186 [ttum.
polskie: Przedmowa do tomu I dziet tacinskich, thum. 1. Lichonska, w: L. Szczucki, Mysl filozoficzno-
-religijna Reformacji XVI wieku, Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe 1972, s. 103n.]).
Interesujaca jest waga, jaka to pytanie znajduje w dialogu luteransko-katolickim na temat wspdlne;j
interpretacji Reformacji (por.: Od konfliktu do komunii. Luteransko-katolickie wspolne upamigtnie-
nie Reformacji w 2017 roku. Raport Luteransko-rzymskokatolickiej Komisji Dialogu ds. Jednosci,
Dziggielow: Wydawnictwo Warto 2017, s. 17), a takze w interpretacji dziela i osoby Marcina Lutra
przez kolejnych papiezy: Jana Pawta II (zob.: List Ojca Swietego Jana Pawla 11 z okazji piecsetlecia
urodzin Marcina Lutra — 31 pazdziernika 1983 r., w: Ut Unum. Dokumenty Kosciola katolickiego na
temat ekumenizmu 1982-1998, red. S.C. Napiorkowski i in., Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL
2000, s. 334n.); Benedykta XVI (zob. Podroz Apostolska do Niemiec. Spotkanie z cztonkami Rady
Kosciola Ewangelickiego w Niemczech. Przeméwienie Ojca Swietego (Erfurt, Klasztor augustianow,
23 wrzesnia 2011 r.), on-line: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/speeches/2011/september/
documents/hf ben-xvi_spe 20110923 evangelical-church-erfurt.pdf [dostep: 25.10.2017 r.] i Fran-
ciszka (zob. Podréz Apostolska Papieza Franciszka do Szwecji. Homilia Ojca Swietego podczas
modlitwy ekumenicznej w katedrze luteranskiej. Lund, 31 pazdziernika 2016, on-line: http://w2.vatican.
va/content/francesco/pl/homilies/2016/documents/papa-francesco 20161031 omelia-svezia-lund.
pdf [dostep: 25.10.2017 r.]).

3 Por. opis zasadniczych struktur teologicznego my$lenia Wittenberczyka w: A. Beutel, Theolo-
gie als Erfahrungwissenschaft, w: Luther Handbuch, red. A. Beutel, Tiibingen: Mohr Siebeck 2010,
s. 454-459.

4 WA 40 II, 327n., a takze uzasadnienie szczegdlnego miejsca Psalterza w jego dziatalno$ci
egzegetycznej, w: M. Oeming, Die Bedeutung des Alten Testamentes fiir den Reformator Martin
Luther, ,,Rocznik Teologiczny” 61 (2017), z. 4, s. 643-645.

5 Z nowszych badan znakomicie owg kontynuacje ukazuje: V. Leppin, Die fremde Reformation.
Luthers mystische Wurzeln, Miinchen: C.H. Beck 2017.

6 Zob. podsumowanie trwatego dziedzictwa myslenia teologicznego M. Lutra w monumentalnej
syntezie jego teologii piéra Hansa-Martina Bartha: H.M. Barth, Die Theologie Martin Luthers. Eine
kritische Wiirdigung, Gilitersloh: Giitersloher Verlag Haus 2009, s. 514-518.
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czenie wolnos$ci na chrzescijanska codziennos¢ w odniesieniu zaréwno do pytania
o zbawienie, jak i pytania o doczesnos¢. W trzecim za$ wskazemy na to, jak 6w
egzystencjalny rys dochodzi do glosu w jego radach dotyczacych osiagania teo-
logicznego poznania.

1. FUNDAMENT WOLNOSCI - NAUKA O USPRAWIEDLIWIENIU

Cytowany juz O. Bayer rozpoczyna wspomniany przyczynek od deklaracji:
,Marcin Luter miatl do powiedzenia tylko jedno: Jestescie powotani do wolnosci!
O nigj jednej, tej przyobiecanej wolnosci, Luter mowit 1 pisat w réznych formach,
przy najrozniejszych okazjach, do catkowicie réznych ludzi, a takze do calych
grup’”. Ta teza O. Bayera jest silnie zakorzeniona w sposobie opisu doswiadcze-
nia chrzescijanskiego przez samego Wittenberczyka. Jedno z tak zwanych trzech
programowych pism M. Lutra z 1520 r. nosi w swojej niemieckiej wersji tytut
O wolnosci chrzescijanina®. To whasnie metafor¢ wolnosci wybrat stajacy si¢ Refor-
matorem profesor biblistyki z Wittenbergi, by zaprezentowac rdzen swojej teologii
— nauke o usprawiedliwieniu cztowieka jedynie z taski przez wiare. Znamienne
jest, ze widzi on jg jako droge chrzescijanina do wolnosci. Rownie znamienne
jest to, ze tres¢ pisma nie pozostawia watpliwosci. Owo doswiadczenie wolnos$ci
nie jest wydarzeniem teoretycznym, ale praktycznym, ktore winno nie$¢ za soba
fundamentalng zmiang¢ w Zyciu chrzescijanina, w ktorym owa darowana wolno$¢
znajdzie swoja konkretng postac.

Tekst o wolnosci chrzescijanina otwierajg paradoksalne tezy: ,,1. Chrzescijanin
jest wolnym panem wzglgdem wszystkiego (wszystkich spraw), i nikomu nie pod-
legtym. 2. Chrze$cijanin jest najbardziej uleglym shuga wszystkich (spraw) 1 kazde-
mu podlegtym™. Pierwsza z tez odnosi do cztowicka wewngtrznego, dotyczy ona
jego zbawienia. Punktem wyjscia do refleksji nad zbawieniem jest tutaj kluczowe
dla M. Lutra rozréznienie dwoch sposobow przemawiania Boga na kartach Pisma
Swietego. W Zakonie Bog przedstawia cztowiekowi swoje roszczenie, w ktorym
rysuje przed nim obraz tego, jak winno wyglada¢ zycie czlowieka zgodnie z wolg
Boza. Na obraz ten sktadaja sie m.in. przykazania. Pokazujg one jednak, ze czto-
wiek nie jest w stanie, ze wzgledu na petajaca go niewole grzechu, spetnié¢ tego
roszczenia'’. Ta diagnoza Zakonu, otwierajgca proces leczenia cztowieka z grzechu,

7 0. Bayer, Nachfolge-Ethos und Haustafel-Ethos, s. 133.

8 WA 7,20-38 (ttum. polskie: M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, ttum. M. Czyz, w: M. Luter,
Pisma etyczne, Bielsko-Biata: Wydawnictwo Augustana 2009, s. 28-53).

® WA7,21 (M. Luter, O wolnosci, s. 28).

12 Por. ,,Naczelnym za$ przeznaczeniem i moca oddziatywania Zakonu jest to, by ujawniat grzech
pierworodny i wszystkie jego skutki i ukazywal cztowiekowi, w jak straszliwy sposob jego natura
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doprowadzitaby jednak pacjenta jedynie do rozpaczy, gdyby natychmiast nie zo-
statlo mu podane lekarstwo Ewangelii, a wiec obietnicy, ktorej mozna uchwycic¢
si¢ wiarg''. Wittenebrczyk w O wolnosci chrzescijanina pisze: ,,«Chcesz wypehic¢
wszystkie przykazania?». «Chcesz pozby¢ si¢ swojej zlej pozadliwosci i grzechu —
czego przeciez zadajg od Ciebie przykazania?». Oto jest wspaniata prawda: wierz
w Chrystusa, w ktorym przyrzekam ci taske, sprawiedliwo$¢, pokoj i wolnos¢.
Wierzysz, wigc masz, nie wierzysz, nie masz”'%.

To wlasnie wiara w obietnice powigzang z osobg Chrystusa jest kluczowym
tematem pisma O wolnosci chrzescijanina. M. Luter przedstawia w nim cztery
skutki, albo jak chce tekst facinski traktatu, ,,moce”'®, wiary. Pierwszy z nich to
uznanie za sprawiedliwego: ,,[...] Dusza traktuje Boga jako prawdziwego, wiernego
i sprawiedliwego. Przez to oddaje Bogu najwigkszy honor, jaki jest w stanie Mu
uczyni¢. W tym kontekscie mowi si¢ o duszy, ze przyznaje Bogu racje¢, ze pozwala
mu dziala¢ wobec siebie; dusza obdarza czcig Boze imi¢ i pozwala Mu postepo-
wac wobec siebie zgodnie z Jego wolg [...] wtedy Bog obdarza ja czcig, uznajac
ja za prawg i autentyczng na podstawie wiary”'*. Kolejny skutek wiary nie tylko
opisuje sytuacje wierzacego, ale rowniez jest Swiadectwem zakorzenienia M. Lu-
tra w jezyku $redniowiecznej mistyki: ,,[...] Jak panna mtoda tgczy si¢ z panem
mlodym. Pochodna tego zwiazku jest wiez — jak Pawet pisze w Ef 5,30 — w ktorej
Chrystus i dusza si¢ jednym ciatem. Wowczas tez dla obu wspodlne stajg si¢ dobra,
szczescie 1 nieszczescie oraz wszystkie inne rzeczy. Na tej zasadzie wszystko, co
ma Chrystus, przynalezy takze do duszy, a co posiada dusza, przynalezy do Chry-
stusa. Chrystus posiada petni¢ dobr oraz dar zbawienia wiecznego — te dobra staja
si¢ wlasnos$cig duszy. Dusza nosi na sobie pi¢tno rozmaitych przywar i grzechéw
— wszystkie one stajg si¢ wlasno$cig Chrystusa”'. Trzeci skutek wiary odnosi si¢
do kwestii wypelnienia przykazan, ktore Bog stawia jako swoje roszczenie przed
cztowiekiem. Wiara zgodnie z nim ,,[...] jest jedyng sprawiedliwoscia cztowieka
1 wypetnieniem wszelkich Bozych przykazan. Kto bowiem wypetia pierwsze
i nadrzedne przykazanie, ten tez Swiadomie i z fatwo$cia wypehia wszystkie
inne przykazania”'¢. Czwartym skutkiem wiary sa dwie godnosci, jakie wzorem

upadta i jak do glebi i catkowicie jest zepsuta” (Artykuly szmalkaldzkie, cz. 111, art. 11, 3, BSELK,
s. 750; KWKL, s. 346).

1" Por. ,,Do tej roli pokuty Nowy Testament od razu dotacza pociechg i obietnice taski Ewangelii,
ktorej trzeba wierzy¢” (Artykuly szmalkaldzkie, cz. 111, art. 111, 4, BSELK, s. 752; KWKL, s. 347).

WA 7, 24 (tham. polskie: M. Luter, O wolnosci, s. 32).

3 WA 7, 53nn.

4 WA 7, 25 (thum. polskie: M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, s. 34).

15 WA 7, 25 (thum. polskie: M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, s. 34n.).
WA 7, 26 (thum. polskie: M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, s. 36). Por. uj¢cie znacze-
nia | przykazania w Duzym katechizmie: ,,Taki jest sens i trafny wyktad pierwszego, a zarazem
najprzedniejszego przykazania, z ktérego wszystkie inne powinny wyplywac i wychodzi¢, tak iz
stowa: «Nie bedziesz miat innych bogéw obok Mnie» nic innego nie oznaczaja, jak tylko zadanie:
«Mnie powinienes jako jedynego prawdziwego Boga ba¢ si¢, mitowac i ufa¢ Mi». Gdzie bowiem
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Chrystusa stajg si¢ udziatem wierzacego, tak jak Chrystus staje si¢ kroélem i ka-
ptanem. Godnos¢ krolewska mowi, ze dzieki wierze ,,zadna rzecz nie moze mu
[chrzescijaninowi] zaszkodzi¢ w kontekscie zbawienia™!”. Za$ godnos¢ kaptanska
,»czyni nas godnymi stawania przed Bogiem i proszenia o innych”'®. Wiara wigc
obok Chrztu jest jednym z fundamentéw charakterystycznej dla myslenia M. Lu-
tra o wspdlnocie wierzacych — Kosciele — koncepcji powszechnego kaptanstwa
wszystkich wierzacych®.

Tak uwolniony na podstawie wiary cztowiek staje si¢ ,,najbardziej ulegtym shuga
wszystkich (spraw) i kazdemu podlegtym™?°. Chodzi tu o cztowieka zewnetrznego
i jego prac¢ nad sobg oraz stosunek do bliznich. Dobro, ktore otrzymat z taski
przez wiar¢ musi w nim wzrasta¢ i wydawa¢ owoce. W odniesieniu do niego sa-
mego oznacza to ¢wiczenie si¢ w wolnym postuszenstwie Bogu, ktore jednak nie
jest zastuga cztowieka, ale wyrazem jego wdzigczno$ci w postuszenstwie, ktore
oznacza, ze cztowiek ¢wiczy samego siebie, by zy¢ coraz bardziej zgodnie z wola
Boza i by w milosci stuzy¢ bliznim.

Laczac obie perspektywy wewnetrznej wolnosci i zewnetrznego podporzadko-
wania bliznim w mito$ci, M. Luter podsumowuje swoje rozwazania: ,,Chrzes$cijanin
nie zyje w sobie i dla siebie, lecz w Chrystusie i dla swego blizniego — w Chrystu-
sie przez wiarg, w bliznim i dla blizniego przez mito§¢. Poprzez wiare wznosi si¢
ponad siebie do Boga, od Boga za$ zstepuje poprzez mito$¢. Pozostaje przy tym
stale (zakorzeniony) w Bogu i Jego mitosci. [...] Oto jest prawdziwa, duchowa,
chrzescijanska wolnos¢, ktora uwalnia serce od wszystkich grzechow, przykazan
i praw, ktora przewyzsza kazda inng wolnos¢ (jaka ktokolwiek moze obdarzy¢)
tak, jak niebo przewyzsza ziemi¢. Oby Bog pozwolit nam to wlasciwie zrozumie¢
i zachowa¢ w pamigci (jako pomocne wskazanie dla chrzescijanskiego zycia)™™?!.
W tym podsumowaniu wida¢, ze dla M. Lutra kluczowe przestanie teologiczne —
nauka o usprawiedliwieniu — nie jest abstraktem, ale fundamentem dla wolnosci
rozumianej nie jako absolutna autonomia, ale zdolno$¢ do wewnetrznego zycia
z daru Bozego po to, by stuzy¢ blizniemu.

serce tak jest usposobione do Boga, tam spetnito ono to i wszystkie inne przykazania. Przeciwnie,
kto czego$ innego w niebie i na ziemi boi sig, i co$ innego miluje, ten nie zachowa ani tego, ani
zadnego innego przykazania” (Duzy katechizm, Zakonczenie przykazan, BSELK, s. 1042-1044;
KWKL, s. 94).

7 WA 7, 27 (thum. polskie: M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, s. 37).

8 WA 7, 28 (thum. polskie: M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, s. 38).

19 Warto w tym miejscu wskaza¢ na jej kompetentng charakterystyke na gruncie polskim, ktora
takze wykazuje relewancje tej koncepcji dla catego protestantyzmu: T.J. Zielinski, Luterska doktry-
na powszechnego kaplanstwa wszystkich wierzqcych jako dobro wspolne protestantyzmu, ,,Studia
i Dokumenty Ekumeniczne” 1 (1997), s. 31-52.

2 WA 7,21 (thum. polskie: M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, s. 44).

21 WA 7, 38 (thum. polskie: M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, s. 53).
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2. SAKRAMENTALNA PRAKTYKA CODZIENNOSCI —
ZYCIE W RZECZYWISTOSCI SLOWA

Dla Wittenberczyka ten fundament wolnos$ci urzeczywistnia si¢ w wierze,
ktora jest skutkiem dzialania Ducha Swietego. W katechizmowym wyktadzie
Apostolskiego Wyznania Wiary dochodzi to dosadnie do glosu w objasnieniu
jego trzeciego artykutu: ,,Wierze, ze ani przez wlasny rozum, ani przez sity swoje
w Jezusa Chrystusa, Pana mego uwierzy¢, ani z Nim potaczy¢ sie nie moge, ale
ze mnie Duch Swiety przez Ewangelie powotal, darami swymi o$wiecil, w praw-
dziwej wierze poswiecil i utrzymalt™?. Dziatanie Ducha Swictego za$ Iaczy sie
w teologii Wittenberczyka $cisle ze Stowem Bozym: ,,A w tych sprawach, ktore
dotycza Stowa mowionego i zewngtrznego, nalezy mocno trzymacé si¢ tego, ze
Boég nikomu nie udziela Ducha czy swojej taski, jak tylko przez Stowo i wraz ze
Stowem zewnetrznym, ktore udzielanie Ducha poprzedza>.

Zanim przyjrzymy si¢ postaciom Stowa Bozego w Lutrowej teologii, nalezy
w tym miejscy przywola¢ uwage ogolniejszej natury odnosnie charakteru rozu-
mienia Stowa w mysli Wittenberczyka, sformutowang przez innego znakomitego
badacza spuscizny luterskiej, Hansa-Martina Bartha. Jego zdaniem, M. Luter ro-
zumie Stowo ,,[...] nie w pierwszej linii jako medium komunikacji, takze nie jako
srodek zrozumienia miedzy Bogiem a cztowiekiem, ale w jego [Stowa —uzup. J.S.]
performatywnosci. Przez swoje Stowo Bog ustanawia rzeczywistos¢*. To wlasnie
z tak rozumianym Stowem — performatywem zmieniajacym rzeczywisto$¢ —mamy
do czynienia w zwiastowaniu kazania. Jest ono takze osig pojmowania sakramentow
przez Wittenberczyka. To wlasnie obietnica w nich zawarta ksztattuje cate zycie
chrzescijanina.

To ,,obramowanie” zycia chrzescijanskiego Stowem Bozym wida¢ znakomicie
wlasnie we wczesnej Lutrowej teologii sakramentdéw. Cho¢ przywotane nizej kaza-
nia sakramentalne z 1519 r. operuja jeszcze nieco innym rozumieniem sakramentu,
niz to, ktore stanie si¢ charakterystyczne dla catosci myslenia M. Lutra, a wigc
nie koncentrujg si¢ na tgcznosci obietnicy Bozej ze znakiem, a na Augustynskiej
triadzie: znak — znaczenie znaku — wiara, to jednak sformutowana w nich rola
sakramentOw stata si¢ trwatym dobrem teologii sakramentalnej Wittenberczyka.

W kazaniu o Chrzcie z 1519 r. Luter definiuje jego znaczenie nastgpujaco: ,,jest
[to —uzup. J.S.] blogostawiona $mier¢ grzechu i zmartwychwstanie w Bozej tasce,
tak ze stary czlowiek, ktory zostat poczety i urodzit sie w grzechu, zostaje utopiony,
a wynurza si¢ i powstaje nowy cztowiek, ktory urodzit si¢ w tasce””. Nie dokonuje

2 Maly katechizm, Skiad wiary, Trzeci artykul, BSELK, s. 872 (KWKL, s. 46).
B Artykuly szmalkaldzkie, cz. 111, art. VIII, 3, BSELK, s. 770 (KWKL, s. 353).
2 H.-M. Barth, Die Theologie, s. 143.

% WA 2, 727.
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si¢ to jednorazowo w momencie realizacji rytu, ale ,,owo znaczenie i $mier¢ lub
utonigcie grzechu, nie nastepuje catkowicie w tym zyciu, dopoki cztowiek nie
umrze tez cieles$nie i calkowicie nie rozpadnie si¢ na proch. Sakrament czy znak
Chrztu nastepuje szybko, jak widzimy przed oczami, jednak owo znaczenie, Chrzest
duchowy, utonigcie grzechu, trwa tak dtugo, jak zyjemy, a dopiero w $mierci si¢
dokonuje, tu cztowiek prawdziwie zanurzony zostaje w Chrzest i nastepuje to, co
Chrzest oznacza™?.

Powyzsze rozumienie Chrztu zaktada jego pojmowanie nie tylko jako inicjacji
chrzescijanskiej, ale jako fundamentu dla codziennego wzrastania w sprawied-
liwosci. Czlowiek bowiem dla Reformatora pozostaje cate zycie simul iustus et
peccator. To jednak nie jest przyczynkiem do tego, by ,,0siadl na laurach” i napawat
si¢ swoim statusem sprawiedliwego, ale by zwalczal w sobie swoja grzesznos¢.
Za takim rozumieniem chrzescijanskiej egzystencji stoi Lutrowe rozroznienie
dwojakiej sprawiedliwosci, jaka staje si¢ udzialem wierzacego. Wierzacy zyskuje
sprawiedliwos$¢ ,,[...] obca i wlang z zewnatrz. To jest ta, przez ktora Chrystus jest
sprawiedliwy i ktora przez wiarg czyni sprawiedliwym [ ...]. Ta obca sprawiedliwo$¢
wigc, wylana na nas bez naszego dziatania, tylko przez taske, a mianowicie, gdy
nas niebieski Ojciec pocigga do Chrystusa, zostaje przeciwstawiona grzechowi
pierworodnemu. Takze on jest nam obcy, wrodzony i uczyniony nam bez naszego
dziatania i tylko przez urodzenie™?. Tej jednak cate zycie powinien towarzyszy¢
wzrost sprawiedliwosci wlasnej: ,,Sami jg sprawiamy, ale poniewaz dziatamy z ta
pierwsza i obca [...]. Ta sprawiedliwo$¢ czyni takze t¢ pierwsza [sprawiedliwosc¢
Chrystusa] pelng; gdyz zawsze pracuje nad tym, by unicestwic (starego) Adama
1 zniszezy¢ ciato grzechu. Dlatego nienawidzi samej siebie i mituje blizniego;
nie szuka swego, ale tego, czym moze stuzy¢ innym. I na tym polega jej cala
skuteczno$¢™.

Na tej drodze chrzescijanskiego urzeczywistniania sprawiedliwosci, ktora jest
codzienng kontynuacja i aktualizacja Chrztu, pomocg jest Wieczerza Panska. W dru-
gim z kazan sakramentalnych z roku 1519 tak M. Luter pisat o jej miejscu w zyciu
chrze$cijan w powigzaniu z Chrztem: ,,Gdyz Chrzest jest rozpoczgciem 1 wejsciem
raz w nowe zycie, w ktorym w nadmiarze bedg nas spotykac¢ przeciwnosci przez
grzechy i cierpienia, cudze i wlasne. To jest diabet, $wiat, wlasne ciato i sumienie,
jak zostato powiedziane. Nie przestaja one polowa¢ na nas i nas napgdzac. Dla-
tego potrzebujemy wzmocnienia, wsparcia i pomocy Chrystusa i jego swietych,
ktore sa nam obiecane w tym sakramencie [ Wieczerzy Panskiej — uzup. J.S.]; jak

26 WA 2, 728. Por. ujecie katechizmowe: ,,Co wigc znaczy takie chrzczenie woda? Znaczy to, iz
stary Adam w nas przez codzienny zal i pokute ma by¢ utopiony i umrzeé ze wszystkimi grzechami
i zZtymi pozadliwos$ciami, natomiast ma codziennie wytania¢ si¢ i powstawac nowy czlowiek, ktory
by w sprawiedliwosci i czystosci zyt wiecznie przed Bogiem” (Maly katechizm, Sakrament Chrztu
S'wigtego, BSELK, s. 882; KWKL, s. 49).

27 WA 2, 145n.

® WA 2, 146.
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w pewnym znaku, przez ktory zostajemy z nimi zjednoczeni i weieleni, a wszystkie
nasze cierpienia stajg si¢ wspolne”?.

To zycie ze Stowa Bozego oczywi$cie nie ogranicza si¢ tylko do korzystania
z sakramentow. M. Luter w swoim wyktadzie listu do Hebrajczykdw pisat: ,,Je-
dynie stuch jest wlasciwym zmystem chrze$cijanina™. Dlatego rownie centralng
role w jego mysleniu spetnia stuchanie Stowa Bozego w kazaniu. By podkresli¢
rolg zywego, styszanego Stowa, Wittenberczyk, tak pisal we wstepie do jednej
z pierwszych ze swoich postylli: ,,Nie jest to w ogdle nowotestamentowe, pisac
ksiazki o nauce chrzescijanskiej, ale wszedzie bez ksiazek powinni by¢ do-
brzy, uczeni, uduchowieni, pracowici kaznodzieje, ktorzy beda wyciagac zywe
Stowo ze starych ksigg i niezwlocznie przekazywac je ludowi, jak to czynili
apostotowie™!. Te postacie Stowa Bozego staja sie nie tylko punktem wyjscia do
opisania indywidualnej egzystencji chrzescijanina, ale takze wspdlnoty chrzes-
cijan Kosciota. M. Luter pisat jednoznacznie: ,,Tam gdzie jest Stowo, tam jest
Kos$cior’*. Teza ta znajduje potwierdzenie w listach znamion, po ktorych mozna
pozna¢ wspodlnote wierzacych. Na przestrzeni lat Wittenberczyk réznie formu-
towat listy notae ecclesiae®, jednak kazda z nich mozna podsumowac stowami

2 WA 2, 746. Por. ujgcie katechizmowe: ,,Dlatego — sakrament ten [Wieczerza Panska — uzup.
J.S.] nazywany bywa stusznie pokarmem duszy, ktory zywi i umacnia nowego czlowieka. Przez
Chrzest bowiem bywamy najpierw na nowo narodzeni, lecz obok tego, jak powiedziano; pozostaje
czlowiekowi stara, grzeszna natura w ciele i krwi, a zatem jest tyle przeszkod i pokuszen ze strony
diabtami $wiata, ze czysto bywamy zmeczeni i stabniemy, a nieraz potykamy si¢. Totez sakrament
zostal nam dany jako codzienna strawa, pokarm, aby si¢ od$wiezata i wzmacniata wiara, nie cofata si¢
w walce, ale Stawata si¢ coraz mocniejsza. Nowe zycie powinno si¢ tak uktada¢, aby stale wzrastato
i rozwijalo si¢. Trudna to jednak sprawa. Diabet bowiem jest tak zacigtym wrogiem, ze gdy widzi,
iz mu si¢ opieramy i walczymy ze starym czlowiekiem, i ze nas nie moze przemoca dosta¢ w swoje
sidla, zaczyna si¢ ze wszystkich stron tasi¢ i przymilaé, probuje wszystkich sztuczek i nie ustaje, az
nas wreszcie zmeczy, tak iz albo wyrzekamy si¢ wiary, albo wpadamy w rozpacz i stajemy si¢ obojetni
lub niecierpliwi. Na to jest nam dane pocieszenie, aby zaczerpnac tu nowej sily i pokrzepienia, gdy
serce czuje, ze ciezar jest zbyt wielki” (Duzy katechizm, O Sakramencie Oltarza, BSELK, s. 1138;
KWKL, s. 123).

30 WA 57,222 (thum. polskie za: O.H. Pesch, Zrozumie¢ Lutra, ttum. A. Marniok, K. Kowalik,
Poznan: W Drodze Wydawnictwo Polskiej Prowincji Dominikanow 2008, s. 213).

WA 1011, 626.

2 WA 3911, 176.

3 W pismie O papiestwie w Rzymie (1520; WA 6,285-324), w ktorym wymienione sg: Chrzest
Swiety, Sakrament Ottarza oraz Ewangelia. W pismie O soborach i Kosciele (1539; WA 50, 628-643;
tlum. polskie: M. Luter, O soborach i Kosciotlach, ,,Z Probleméw Reformacji” 6 (1993), s. 257-265)
wymienia: 1. Stowo Boze, 2. Chrzest, 3. Sakrament Ottarza, 4. wtadz¢ kluczy, 5. powotanie i ordy-
nacje¢ ksiezy oraz biskupow, 6. modlitwe oraz czes$¢ i dzigkczynienie wzgledem Boga, 7. cierpienie
krzyza oraz pokuszenie. W pismie Przeciw Hansowi Worstowi (1541; WA 51,469-572) lista ta zo-
stata poszerzona do jedenastu znakow: 1. Chrzest, 2. Sakrament Oltarza, 3. wladza kluczy, 4. urzad
kaznodziejski i Stowo Boze, 5. Apostolskie wyznanie wiary, 6. modlitwa Ojcze nasz, 7. oddawanie
czci jakie jest si¢ winnym ziemskiej zwierzchnosci, 8. uwielbienie stanu matzenskiego, 9. cierpienie
prawdziwego Kosciota, 10. rezygnacja z zemsty za przesladowania, 11. pojmowanie postu.
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innego znakomitego badacza jego spuscizny — Bernharda Lohse: ,,Bezwarunko-
we pierwszenstwo Stowa byto widoczne zaréwno u péznego Lutra, jak i w jego
wczesnych pismach™,

Sledzac szersze katalogi notae ecclesiea z poznych pism, mozna zobaczyé, ze
Stowo odnosi si¢ w nich nie tylko do srodkow zbawczych, ale rowniez do doczes-
nych porzadkow®. Na nim bowiem ufundowane sa te podstawowe w mysleniu
M. Lutra struktury spoteczne, w ktorych zyje chrzescijanin: malzenstwo, swiecka
wladza i Ko$ciol. W polemice z miejscem zakondw w poznosredniowiecznej te-
ologii Reformator pisat w Wyznaniu o Wieczerzy Panskiej z 1528 r.: ,,Natomiast
$wigtymi zakonami i prawdziwymi ustanowieniami, danymi przez Boga, s te
trzy: urzad kaptanski, stan malzenski i §wiecka zwierzchno$¢*°. Trzeba przy tym
pamigtaé, ze ,,ponad tymi trzema ustanowieniami i zakonami jest jeszcze wspolny
zakon chrze$cijanskiej mitosci, w ktorej stuzy si¢ nie tylko tym trzem zakonom,
lecz w ogoble kazdemu potrzebujacemu, i to wszelkimi dobrodziejstwami, takimi
jak: nakarmienie glodnych, napojenie spragnionych, przebaczanie nieprzyjaciotom,
zmawianie modlitw za wszystkich ludzi na ziemi, znoszenie wszelakiego zta na
ziemi itd. Popatrz, sa to same dobre, §wigte uczynki’’.

3. EGZYSTENCJALNE POZNANIE TEOLOGICZNE —
NARZEDZIE TEOLOGA

Nakierowanie na egzystencje chrzescijanska wida¢ takze w Lutrowych dyrek-
tywach odnoszacych si¢ do poznania teologicznego. W fundamentalnej dla rozwoju
jego teologii Dyspucie heidelberskiej z 1518 1. tak opisywat on ideat teologa: ,,Nie
tego mozna nazwac zgodnie z prawda teologiem, ktéry oglada «niewidzialng istote»
Boga, ktora «w stworzonych rzeczach jest poznawalna» [Rzym. 1, 20], lecz tego,
kto rozpozna samoobjawienie Boga [2 Mz 33,23], ktore jest widoczne w cierpieniu
i krzyzu”*. Teolog pozostaje teologiem, kiedy jest teologiem krzyza. Wazne, by
zauwazy¢ tutaj, ze nie chodzi Lutrowi o abstrakcyjng teologi¢ krzyza, ktérag mozna
uprawia¢ na zasadzie intelektualnej przygody, ale moéwi on o teologu krzyza, a wigc

3% B. Lohse, Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem systematischen
Zusammenhang, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1995, s. 303.

35 Por. analizy w: 1. Lichtner, Afirmacja zycia. Kwestia doczesnosci w teologii Marcina Lutra,
Dziggielow: Wydawnictwo Warto 2012, s. 28-49.

3¢ WA 26, 504 (ttum. polskie: M. Luter, Wyznanie o Wieczerzy Pariskiej, ttum. M. Pospiech,
Bielsko-Biata: Wydawnictwo Augustana 2014, s. 193).

37 WA 26, 505 (thum. polskie: M. Luter, Wyznanie o Wieczerzy Panskiej, s. 194).

3% WA 1, 354, tezy 19n. (thum. polskie: Tezy heidelberskie, thum. L. Baranski, thumaczenie na
potrzeby zaje¢ w ChAT, mps w archiwum autora).
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tym, ktorego przenika i ksztattuje doswiadczenie spojrzenia na chrzescijanstwo
przez perspektywe krzyza®.

Egzystencjalne zaangazowanie jako warunek sine qua non aktywnosci teolo-
gicznej widac¢ takze w trzech narzedziach teologa, jakie M. Luter opisal w przed-
mowie do I tomu wittenberskiego wydania jego dziet niemieckich z 1539 r.*°
Wsrod nich znalazty sie: oratio, meditatio i tentatio*'. Zalecenia odno$nie warsztatu
teologa Wittenberczyk rozpoczyna od wskazania wlasciwego przygotowania do
jego podstawowej aktywnosci, jaka jest konfrontacja z tekstem Pisma Swietego®.
Nalezy rozpocza¢ je od modlitwy: ,,Ale uklgknij w swoim pokoiku (Mt 6,6) i modl
si¢ do Boga z prawdziwa pokora i szczero$cia, aby przez swojego drogiego Syna
dat Ci Ducha Swietego, ktory Cie poprowadzi, oéwieci i da Ci zrozumienie™®.
Drugim krokiem jest medytacja, ktorg Reformator opisuje nastepujaco: ,,Powi-
niene$ rozwaza¢ nie tylko w swoim sercu, ale tez zewngtrznie, przez faktyczne
powtarzanie i porownywanie mowy i dostownego tekstu ksiegi, czytajac je raz
po raz pilnie i z nalezyta uwaga i refleksja, tak by§ mogt dostrzec, co chciat przez
to powiedzie¢ Duch Swiety”*. Warto przy tym podkresli¢, ze taka medytacja nie
jest jednorazowym zadaniem, ktore ma doprowadzi¢ do ustalenia ostatecznych
wnioskow. Jest ona aktywnoscia, ktora powinna cechowac cate zycie chrzesci-
janina: ,,A dbaj o to, by$ nie znudzit si¢, ani by$ nie myslat, ze juz do$¢ zrobites
gdy przeczytale$, ustyszale$ i wypowiedziates te stowa jeden czy dwa razy, ani
ze wowczas masz juz petne zrozumienie. Nigdy nie bedziesz szczegdlnie dobrym
teologiem jesli tak zrobisz, gdyz bedziesz jak niedojrzaly owoc ktory spada na
ziemi¢ zanim dojrzeje”. Poznanie bedace wynikiem zakorzenionej w modlitwie
medytacji nie jest ukoronowaniem drogi teologa. To uzyskane poznanie musi
bowiem przej$¢ egzystencjalng weryfikacje w pokuszeniu. Pokusa bowiem dla
M. Lutra, zgodnie z jej niemieckim okres§leniem — Anfechtung — zasadza si¢ nie
tyle na podszepcie do ztego, ale na podwazeniu (anfechten — podwazac¢) podstaw
wiary. Dlatego: ,,Jest ona [pokusa —uzup. J.S.] miernikiem, ktory nie tylko naucza
wiedzy i rozumienia, ale takze pozwala do§wiadczy¢, jak wtasciwe, jak prawdziwe,
jak stodkie, jak kochane, jak pot¢zne, jak pocieszajace jest Stowo Boze, madrosc¢

3 Dzigkuje prof. L. Batce z Wydziatu Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu w Bratystawie za
zwrdcenie uwagi na t¢ obserwacje.

4 WA 50, 657-661.

4 Szerzej analizuje je O. Bayer w swojej syntezie teologii M. Lutra: O Bayer, Martin Luthers
Theologie. Eine Vergegenwdrtigung, Tiibingen: Mohr Siebeck 2004, s. 30-34, a na gruncie polskim
poszerzonej analizy tych narzedzi teologa dostarcza L. Baranski w swojej pracy doktorskiej: L. Baran-
ski, Drogi zbawienia w luteranskiej teologii XVII w. na podstawie dziel Jana Arndta i Jana Gerharda,
Warszawa 2014, mps w Czytelni Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie, s. 45-61.

42 Zob. A. Beutel, Theologie als Schriftauslegung, w: Luther Handbuch, s. 444-449.

$ WA 50, 659.

WA 50, 659.

WA 50, 659.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

TEOLOGIA CHRZESCIJANSKIEJ EGZYSTENCII 21

nad madros$ciami. [...] Gdyz jak tylko Stowo Boze zacznie przez ciebie przybierac,
nawiedzi ci¢ diabet, zrobi ci¢ prawdziwym doktorem i przez swoje pokusy bedzie
nauczat, szuka¢ Stowa Bozego i mitowac je™*¢. Dopiero poznanie zaczerpnigte ze
Stowa Bozego, ktore okazato swoja pocieszajaca moc w obliczu pokusy, dopetnia
proces teologicznego poznania. Tylko ten kto przeszedt egzystencjalng weryfikacje
Stowa Bozego w pokusie moze rosci¢ sobie prawo do doktorskiej godnosci teolo-
ga. Nie ma wiec teologicznego poznania, ktdre pozostaje w sferze nieangazujace;j
egzystencjalnie samego teologa abstrakc;ji.

ZAMIAST ZAKONCZENIA

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy przywotac jeszcze jeden element,
ktory przynalezy do ich trzeciej czesci, a wigc do odwotan do Lutrowego rozumienia
teologicznego pojmowania, ale pojawil si¢ juz takze jako zasadniczy element opisu
procesu usprawiedliwienia w O wolnosci chrzescijanina. Uwypuklane powyzej
skupienie M. Lutra na egzystencji chrzescijanina dostrzegalne jest bowiem najlepiej
w tym, jak postrzega on jedno z kluczowych*’ rozrdznien swojego teologicznego®,
zawsze dialektycznego myslenia®’. Chodzi o rozréznienie Bozego roszczenia Za-
konu i Bozej obietnicy Ewangelii: ,,Prawie cate Pismo Swiete i znajomo$¢ calej
teologii opiera si¢ na wlasciwym rozpoznaniu Zakonu i Ewangelii”’. W kazaniu
noworocznym z 1532 roku poswieconym tekstowi z Ga 3,23-29 M. Luter rozwinat
te mysl: ,,Gdyz to rozréznienie migdzy Zakonem i Ewangelia jest najwyzsza sztuka
w chrzescijanstwie, ktorg wszyscy ktorzy chwalg si¢ i przyjmujg miano chrze$cijan
powinni zna¢ i potrafi¢”>'. Pokazuje to nie tylko praktyczny wymiar poznania teolo-
gicznego, ale réwniez jego powszechnos¢. Kluczowe zadanie teologiczne bowiem

4 WA 50, 660.

47 0. Bayer, Martin Luthers, s. 53-69.

4 Por. A. Beutel, Theologie als Unterscheidungsiehre, w: Luther Handbuchs, s. 450-454.

4 To my$lenie w cigglym dialektycznym napigciu znakomicie uchwycit w swojej syntezie
teologii Reformatora Hans-Martin Barth. Zaprezentowana w niej analiza skupiona jest wokot par
tematow, ktore w rozny sposob odnoszac si¢ do siebie, tworzg zreby teologii Wittenberczyka. Pary
te wygladaja nastepujaco: ,,Konflikt — migdzy teologia a filozofia [...] Rywalizacja — migdzy Pis-
mem Swietym a ludzka tradycja [...] Alternatywa — miedzy krzyzem a samostanowieniem [...]
Przetom — migdzy ukrytym a objawionym Bogiem [...] Napigcie — migdzy Zakonem i Ewangelig
[...] Tozsamo$¢ — jednocze$nie grzesznik i sprawiedliwy [...] Dialektyka — wolnosci i zwigzania
[...] Komplementarnos¢ — Stowa i sakramentu [...] Walka — migdzy «prawdziwym» a «falszywym»
Kosciotem [...] Podziat pracy — Boza prawa i lewa reka [...] Chrzescijanska egzystencja — $wiecka
i duchowa [...] Platanina — czasu i zycia wiecznego” (H.-M. Barth, Die Theologie, s. 8-17).

0 WA 7, 502.

S WA 36, 25.
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nie jest sprawg wytacznie teologicznych fachowcow, ale kazdego chrzescijanina.
To myslenie podobnie, jak w przypadku powszechnego kaptanstwa wszystkich
wierzacych, ktore wszystkim otwierato bezposredni dostep do Boga, czyni z kaz-
dego chrzes$cijanina teologa, bowiem, jak juz zostato powiedziane na wstepie,
,»wlasciwym przedmiotem teologii jest oskarzony czlowiek i ocalajacy Bog”*2.
Tak rozumiana teologia musi sta¢ si¢ udziatem kazdego chrzescijanina, bowiem
inaczej nie bedzie on w stanie skorzysta¢ z fundamentu wolnosci, ktora wyptywa
z usprawiedliwienia, ktora realizuje si¢ poprzez poddanie si¢ mocy Stowa Bozego,
darowanego w obietnicy, ktora trafia do cztowieka w fundujacym jego egzystencje
doswiadczeniu Chrztu, znajduje swoj wyraz w posileniu Wieczerza Panska, dziala
w kazaniu, a takze strukturyzuje rzeczywisto$¢ doczesng w fundowanych przez
siebie porzadkach. Angazujace egzystencjalnie stuchanie Stowa z perspektywy
doswiadczenia krzyza jest za$ fundamentem i drogg teologicznego poznania.

TEOLOGIA CHRZESCIJANSKIEJ EGZYSTENCJI
Streszczenie

Artykut omawia koncentracje teologii Marcina Lutra na egzystencji chrze$cijanina.
Trzy zasadnicze obszary wskazuja na ten kluczowy motyw. Po pierwsze, opis usprawied-
liwienia cztowieka w kategoriach wolnosci zyskiwanej dzigki do§wiadczeniu wiary, ktore
prowadzi do wdzigcznej shuzby blizniemu. Po drugie, sakramentalne pojmowanie dziatania
Stowa Bozego jako performatywu zmieniajagcego rzeczywisto$¢. Definiuje ono nie tylko
rozumienie sakramentow, z kluczowg rolg Chrztu jako fundamentu dla codziennej aktua-
lizacji zycia chrzescijanskiego w pokucie, ktora dazy do zwalczania grzesznoS$ci starego
grzesznego cztowieka i prowadzi do budowaniu w oparciu o obcg sprawiedliwo$¢ Chrystusa
wilasnej sprawiedliwosci cztowieka, ale rowniez jest podstawa wspolnoty wierzacych —
Kosciota, a takze strukturyzujacych doczesng rzeczywisto$é porzadkow stworzenia. Po
trzecie, wskazania odno$nie teologicznego poznania zamknigte w triadzie modlitwa—medy-
tacja—pokuszenie oraz teologiczna waga doswiadczania rozroznienia Zakonu i Ewangelii.

Stowa kluczowe: Marcin Luter, chrzescijanska egzystencja, wolnos¢, usprawiedli-
wienie, Chrzest, Kosciot, oratio—meditatio—tentatio, Zakon i Ewangelia.

THEOLOGY OF CHRISTIAN EXISTENCE
Summary

The article discusses the concentration of Martin Luther’s theology on the Christian
existence. There are three main areas pointing to this key idea. Firstly, the description of

2 WA 40 11, 327n.
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justification of the people in the categories of freedom gained through the experience of
faith, which leads to a thankful service towards one’s neighbour. Secondly, sacramental
understanding of the working of God’s Word as a performative that changes the world.
It defines not only the understanding of the sacraments, with the key role of Baptism as
a foundation for everyday actualisation of Christian life in penance, which strives for fighting
off the sinfulness of an old, sinful man, and leads to building the man’s own justice based
on the alien justice of Christ, but it is also the basis for the communion of believers — the
church, as well as for the orders of creation, which structure the current reality. Thirdly, the
remarks on theological knowledge closed in the triad prayer—-meditation—temptation and
theological weight of the experience of differentiating between the Law and the Gospel.

Keywords: Martin Luther, Christian existence, freedom, justification, baptism, church,
oratio—meditatio—tentatio, Law and Gospel.

THEOLOGIE DER CHRISTLICHEN EXISTENZ

Zusammenfassung

Im Artikel wird die Fokussierung Martin Luthers auf der christlichen Existenz analy-
siert. Dieses Schliisselmotiv wird in drei grundsatzlichen Bereichen sichtbar. Zum einen ist
es die Beschreibung der Rechtfertigung des Menschen in Kategorien der Freiheit, die man
dank der Erfahrung des Glaubens erwirbt. Diese Erfahrung fiihrt zum Dienst am Nachsten
aus Dankbarkeit. Der zweite Bereich ist das sakramentale Verstdndnis der Wirksamkeit
vom Wort Gottes, das zum Performativ wird, das die Wirklichkeit verdndert. Dieses Wort
definiert einerseits das Verstidndnis der Sakramente, mit der Schliisselrolle der Taufe. Sie ist
das Fundament der tdglichen Aktualisierung des christlichen Lebens in der Bufe, welche
nach der Bekdmpfung des alten siindigen Menschen strebt und zur Bildung der eigenen
Gerechtigkeit des Menschen auf Grund der ihm gegebenen Gerechtigkeit Christi fiihrt.
Andererseits ist das Wort die Grundlage der Gemeinschaft der Glaubenden — der Kirche
sowie der die zeitliche Wirklichkeit strukturierenden Ordnungen der Schopfung. SchlieBlich
bilden den dritten Bereich die Weisungen beziiglich der theologischen Erkenntnis, welche in
der Trias Gebet—Meditation—Versuchung enthalten sind sowie die theologische Bedeutung
der Erfahrung vom Unterschied zwischen dem Gesetz und dem Evangelium.

Schlisselworte: Martin Luther, christliche Existenz, Freiheit, Rechtfertigung, Taufe,
Kirche, oratio-meditatio—tentatio, Gesetz und Evangelium.
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