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Artykut jest proba przedstawienia i dyskusji wybranych socjologicznych i innych
podej$¢ do watkéw 1 inspiracji monastycznych. Artykul podzielony jest na dwie czg-
$ci. Pierwsza skupia si¢ na tych socjologicznych teoriach, w ktdrych znalezé mozna
monastyczne inspiracje: teoriach nowoczesnosci Maksa Webera, Michela Foucaulta,
Talcotta Parsonsa oraz instytucji totalnej Ervinga Goffmana. Drugg czg$¢ stanowi prze-
glad wspotczesnych tekstow w zakresu socjologii monastycyzmu (Jean Séguy, Daniéle
Hervieu-Léger, Isabelle Jonveaux, Stefania Palmisano i krotko polscy autorzy).
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Wprowadzenie

Celem artykutu! jest omowienie zmiany socjologicznych badaf nad klasz-
torami i zakonami, ktore nastapity od czaséw tekstow Webera do dzis. Artykut
jest podzielony na dwie czgsci. W pierwszej przywotuje klasyczne podejsécia
do zagadnien monastycznych?, ktore charakteryzuje traktowanie tej problema-
tyki jako posredniej — monastycyzm jako idea i klasztor jako instytucja nie byty
pierwszorzednymi obiektami badania, a referencja do nich sluzyta omoéwieniu
innych zagadnien; dla Webera, Foucaulta i Parsonsa tym zagadnieniem byta
nowoczesno$¢ (jej zrodla i uksztattowanie), dla Goffmana — instytucje totalne.
W czesci tej omawiam rowniez wspotczesne okotosocjologiczne inspiracje mo-
nastycyzmem w badaniach nad zarzadzaniem, turystyka oraz dziedzictwem kul-
turowym. W ramach tych badan, tak samo jako w ujeciach klasycznych, mo-
nastycyzm traktowany jest jako impuls czy inspiracja do rozwazania szerszych
zagadnien. Badania socjologiczne, traktujace klasztory i zakony jako pierw-
szorzedny obszar zainteresowania, omawiam w drugiej czesci tekstu. Przy-
wotuje tu wybrane prace wspotczesnych autorow zagranicznych: Séguy’ego,
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! Artykut powstal w ramach prac badawczych prowadzonych w ramach grantu z Narodowe-
go Centrum Nauki, numer umowy UMO-2013/09/D/HS6/03019.

2 Specjalistyczne terminy, ktorymi postuguje sie w tym teks$cie, przyblizam w drugiej czesci
artykutu.
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Hervieu-Léger, Jonveaux, Palmisano i innych autoréw, ktérzy badaja wspotcze-
sne przemiany tych instytucji. W kontekscie polskim krotko przywotuje Jozefa
Baniaka, Witolda Zdaniewicza oraz Marte Trzebiatowska.

Isabelle Jonveaux, Enzo Pace i Stefania Palmisano [2014] wskazuja, ze ,,s0-
cjologia religii rzadko porusza temat monastycyzmu. W kontrascie do history-
kéw, ktorzy poswigcali temu fenomenowi wiele uwagi, socjologowie praktycz-
nie ignorowali ten temat” [s. XIII]. Jakie sg przyczyny tego, ze dzi$ badania nad
zakonami i klasztorami stanowig rzadkos$¢ tak w Polsce, jak 1 za granicag? Mozna
zaproponowac¢ kilka wytlumaczen, majacych status hipotez. Po pierwsze, kom-
petentne, acz wyrywkowe, omowienie zjawiska przez klasykow socjologii moze
powodowaé wrazenie, ze jest to zjawisko juz przebadane. Jednak ze wzgledu
na przemiany tych instytucji oraz kontekstow spoteczno-kulturowego i ekono-
micznego, i politycznego, w ktérych one funkcjonujg, ich problematyzacje wy-
magaja uaktualnienia. Po drugie, nie jest to zjawisko latwe do badania; klasztory
to specyficzne instytucje, czesciowo o charakterze zamknigtym, ktore — dodat-
kowo — postuguja si¢ do opisu wtasnej dziatalno$ci mato znanym idiolektem,
co utrudnia dotarcie do nich. Po trzecie, przyczyna moze by¢ rowniez koncen-
tracja socjologii religii na teorii sekularyzacji, ktéra — jak uwazam — sktania do
prowadzania badan zmierzajgcych do potwierdzenia lub zaprzeczenia procesom
sekularyzacyjnym, nie za$ badania zjawisk religijnych jako takich. W kregu cy-
wilizacji zachodniej klasztory i zakony poddane juz zostaly sekularyzacji, co
w pewien sposob wyklucza je z obszaru badan nad sekularyzacja. Dodatkowo,
klasycy socjologii pokazali, ze klasztory i zakony przyczynity si¢ do proceséw
sekularyzacyjnych. Z drugiej strony, pewnego rodzaju ,,mistyczno$¢” tych in-
stytucji powoduje, ze traktowane sa one jako zaprzeczenie tendencjom sekula-
ryzacyjnym. W zwigzku z tym z perspektywy teorii sekularyzacji klasztory i za-
kony nie wydajg si¢ waznym tematem — waznym, a wi¢c takim, ktéry oferuje
dostarczenie nowej wiedzy na temat sekularyzacji. Po czwarte, rozbudowana
obecnos$¢ tematyki w dziedzinach takich jak historia i teologia, ktére niejako
zawlaszczajg go poprzez zastosowanie wlasnych podejs¢ i teorii, moze powodo-
wac pewnego rodzaju wykluczenie tematu z obszaru zainteresowan socjologicz-
nych. Po piate, klasztory i zakony mogga by¢ traktowane jako instytucje tozsame
z Kosciotem (cho¢ faktycznie relacja pomigedzy nimi jest skomplikowana i nie-
oczywista), co powoduje niepodejmowanie badan skoncentrowanych szczegol-
nie nad tym zjawiskiem.

Klasztor i zakon jako inspiracja do badan innych zagadnien

W pracach klasycznych socjologdw, jak rowniez obecnie w tekstach okoto-
socjologicznych (przyjmujacych perspektywe zarzadzania, badan nad turystyka
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oraz dziedzictwem kulturowym) monastycyzm rozumiany jako idea i klasztor
jako instytucja traktowane byly i sa jako temat inspirujacy do zajmowania si¢
innymi zagadnieniami, a nie jako zjawisko badane samo w sobie. Dla Webera,
Foucaulta i Parsonsa — problematyka nowoczesno$ci, a Goffmana — instytucji
totalnej. Obecno$¢ tych inspiracji i nawigzan nie jest zazwyczaj poruszana i ana-
lizowana, co wpisuje si¢ w szerszy problem bardzo niskiego zainteresowania
socjologii tematyka monastyczng i klasztorng. Tymczasem ich ukazanie wydaje
si¢ cenne w perspektywie tak historii socjologii religii, jak 1 wspotczesnej dys-
kusji na temat granic teorii sekularyzacji i wprowadzania uje¢ postsekularnych.
W artykule tym nie przeprowadzam poglebionej analizy waznos$ci tych watkow;
moj cel jest skromniejszy — pragne wytacznie wskazac je i szkicowo skomen-
towaé. Paul-André Turcotte zauwaza, ze zarbwno Weber, jak i Ernst Troeltsch?
»Zajmowali si¢ roznymi aspektami monastycyzmu bez ich systematycznego stu-
diowania” (Turcotte 2014: 261). Ta uwaga na pewno jest rowniez trafna w sto-
sunku do Goffmana oraz — jak sadzg¢ — Parsonsa, u ktorego sladowe nawigzania
do monastycyzmu sg poczatkowo oparte na tekstach Webera, a pdzniej ,,usamo-
dzielniaja si¢” w sensie tematu analizy, jednak analiza referencji bibliograficz-
nych wskazuje na odnoszenie sig¢ tylko do kilku specjalistycznych pozycji. Jesli
chodzi o Foucaulta, zakres wiedzy, ktory posiadam na temat jego tworczosci,
nie pozwala mi do wyrazenie oceny w tym zakresie.

Monastyczne Zrodla nowoczesnosci

Podstawowym zagadnieniem, ktére podejmowane bylo w pracach klasykoéw
przez odniesienia do monastycyzmu, byta nowoczesno$¢ — jej zrodta i uksztat-
towanie. Weber i Parsons widzieli w monastycyzmie zrédlo racjonalizacji, Fo-
ucault — dyscypliny.

Watki monastyczne obecne sg w réznych miejscach w tworczosci Webera®*.
W Etyce protestanckiej i duch kapitalizmu (2014) podejmuje to zagadnienie
w odniesieniu do zwigzku etyki protestanckiej z nowoczesnym kapitalizmem.
Monastycyzm katolicki uznaje, po pierwsze, za ideowe zrodio ascezy wewnatrz-
swiatowej, po drugie, za zroédto ksztattowania (nowoczesnego) racjonalizmu
ekonomicznego poprzez stworzenie racjonalnych technik orgaznizujacych zycie
jednostek i zbiorowos$ci. Z kolei w Gospodarce i spoteczenstwie (Weber 2002)
rozszerza swoje spojrzenie na monastycyzm, wykraczajac poza monastycyzm
katolicki. Fenomen ten staje si¢ inspiracjg do analizy problemu instytucjonalnego

3 Ze wzgledu na ograniczony dostep do materialow zrodtowych w tym artykule nie oma-
wiam watkow monastycznych w tworczosci Troeltscha (wigcej na ten temat zob. Turcotte 2014).
4 Wigcej na temat monastycyzmu w tworczo$ci Webera por. Jewdokimow 2016.
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charakteru funkcjonowania religii (Silber 2001: 105) czy charyzmy (Weber
2000: 219). W argumentacji Webera na temat ksztaltowania si¢ nowoczesno-
$ci monastycyzm jest pojeciem i zjawiskiem rownowaznym etyce protestanckiej
czy reformacji. W komentarzach do Asceza i duch kapitalizmu..., ktore dodane
zostaty pozniej do tego tekstu, czeSciowo stanowigc odpowiedz na jego kryty-
ke, Weber podkresla, ze ,,podstawowa przestanka catego przedsigwziecia” (We-
ber 2014: 224, przypis 80) brzmi: ,,reformacja wyprowadzita racjonalng asceze
chrzescijanska i metodyke zycia z klasztorow w doczesne zycie zawodowe”.
Asceza purytanska i duch nowoczesnego kapitalizmu maja wigc korzenie mona-
styczne, a sam monastycyzm ma charakter racjonalny. Ten racjonalny sposobu
zycia ,,byt [...] wyemancypowany od bezplanowej ucieczki przed $wiatem i od
mistrzowskiego umartwiania si¢. Stat si¢ systematyczng, przemyslang metoda
racjonalnego zycia w celu przezwyci¢zenia status naturae, uwolnienia czlowie-
ka od wtadzy irracjonalnych popgdow i podporzadkowania supremacji wolnej
woli, poddania wlasnych dziatan samokontroli i rozwazeniu ich etycznego zna-
czenia. Tym samym — obiektywnie — realizowal wychowanie mnicha jako pra-
cownika krélestwa Bozego, a subiektywnie — zapewnial mu zbawienie duszy. To
aktywne panowanie nas sobg bylo celem exertia §w. Ignacego i w ogole najwyz-
szych form racjonalnych cech zakonnych, a takze podstawowym praktycznym
ideatem zyciowym purytanizmu” (tamze, s. 85).

Analogicznie do Webera do monastycyzmu w kontek$cie nowoczesnosci
odnosit si¢ Talcott Parsons. W jego pracach watki monastyczne pojawiaja si¢
w kontekscie rekonstrukeji i analizy pogladéw Webera na temat zwigzku kapi-
talizmu 1 nowoczesno$ci (Parsons 1966) oraz bez odniesienia do Webera, jako
samodzielnego, cho¢ wyrywkowego, tematu analizy (Parsons 1978). Nawigza-
nia takie pojawiaja si¢ w dwoch, nieprzettumaczonych na jezyk polski, pracach:
The Structure of Social Action. A Study in Social Theory with Special Reference
to a Group of Recent European Writers (1966, pierwsze wydanie 1937) oraz
Action Theory and The Human Condition (1978).

We wczesnej pracy Parsons odnosi si¢ do watkéw monastycznych wytacznie
w nawigzaniu do Webera: ,,W jednym z obszardw, etyka katolicka osiggneta co$
podobnego do nowoczesnej koncepcji «powotania», a doktadnie w roli przypi-
sanej pracy w monastycznej dyscyplinie” (Parsons 1966: 518), w czym widzi
zwigzek z rozwojem biurokracji. Jednak — jak podkresla Parsons — ,,wlasnie ze
wzgledu na to, ze chodzi tu 0 monastycyzm i ze wzgledu na to, ze sposob zycia
mnichéw byt tak silnie oddzielony od 0so6b swieckich, spowodowal, ze nie byto
to zjawisko rozpowszechnione [generalized]” (tamze). Zauwaza tez, ze: ,,jed-
nym z gléwnych rezultatow reformacji bylo wyeliminowanie klasztoru ze sfe-
ry wplywu protestantyzmu. A razem z tym nastgpit wzrost rygoru w dyscypli-
nie etycznej oczekiwanej od chrzescijanina w zyciu codziennym. Jednak zakres
tej zmiany oraz jej praktycznych implikacji réznit si¢ znaczaco w zaleznosci
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od odmiany ruchu protestanckiego” (tamze, s. 518). W tym pdzniejszym tek-
Scie (1978) Parsons prowadzi juz jednak samodzielne, cho¢ wyrywkowe, ana-
lizy znaczenia monastycyzmu, ktore wykraczaja poza problematyke nowocze-
snosci’.

Bardzo rozbudowane inspiracje monastyczne w odniesieniu do zrodet
i uksztattowania nowoczesno$ci pojawiaja si¢ w tworczosci Michela Foucaulta.
W wydanej po raz pierwszy we Francji w 1975 roku, a w thumaczeniu polskim
w 1993 roku ksigzce Nadzorowacé i karaé¢ zycie klasztorne zostaje przez autor
wskazane jako zrédlo organizacji spoteczenstw dyscyplinarnych (ktore ukonsty-
tuowaly sie na przetomie XVII i XVIII wieku). Pierwszym aspektem ujawniania
si¢ cech organizacji zycia klasztornego w spoteczenstwach doby klasycyzmu
(1650-1800) i nowoczesnych byla wedlug Foucaulta zmiana praktyk ciele-
snych. Szczegdlowos¢ kontroli nad ciatem pokazuje wigc, ze ,,mistyka codzien-
nosci taczy si¢ tu z drobiazgowa dyscypling” (Foucault 1993: 166-167). Znane
do tej pory wylacznie ciatom mnichow i mniszek praktyki rozprzestrzeniaja si¢
na teren szkoty, koszar, szpitala czy fabryki, a wigc nowych przestrzeni spotecz-
nych, w postaci regulaminow, kontroli nadzorcéw i inspektoréw, kontrolujacych
kazdy aspekt aktywno$ci. Znaczenie organizacji klasztornej ujawnia si¢ — po
drugie — w odniesieniu do przestrzeni, a — po trzecie — czasu. Przestrzen w spo-
leczenstwach dyscyplinarnych — tak jak w klasztorze — jest dzielona na czesci,
zwigzane z jasno przypisanymi do niej funkcjami (Foucault nazywa te zasady
zasadami parcelami i klauzury)®.

Okreslenie zwigzku pomigdzy organizacjg zycia zakonnego a spoteczenstwa
dyscyplinarnego w tekstach Foucaulta wymaga dookreslenia. Podkresli¢ trzeba,
Ze nie ma tu mowy o wnioskowaniu przyczynowo-skutkowym, w ktorym to zy-
cie klasztorne jest konkretng przyczyna, raczej jest ono wskazywane jako dale-
kie zrodto, czyli takie, ktére nie ma sity deterministycznej, a jego zwigzek z tu

5 Zwraca np. uwage, ze ,,;ozw0j zorganizowanego, kolektywnego monastycyzmu, jako for-
my odmiennej od indywidualistycznego anachoretyzmu, byt w duzym stopniu odpowiedza na
krytyczng sytuacje. Ten proces — ktory rozpoczat si¢ od waznych innowacji Bazylego Wielkiego
— doprowadzit do dyferencjacji wewnatrz kosciota, ktorg mozna uwazaé za nawet wazniejsza
niz podzial na duchowienstwo [administratorow sakramentow] i osoby §wieckie [/aity]. Byt to
podziat na osoby religijne i laickie [the religious and the laity]. Osoby religijne, cztonkowie
zgromadzen [orders] staly si¢ elita kosciota” (s. 185). Ta pozycja wynikata z wycofania si¢ ze
$wiata, co gwarantowato niezalezno$¢ od sfery sekularnej, z kolei $luby postuszenstwa — ,,jako
ochrong od niereligijnych wplywow i naciskow” (tamze). Parsons omawia réwniez krotko roz-
woj monastycyzmu — zgromadzen opartych na koncepcjach §w. Bazylego Wielkiego na regule
benedyktynskiej: ,,zakon benedyktynski byt pierwszym z serii dzialan podejmowanych przez
zachodni ko$ciél w celu rozwigzania dwoch probleméw. Po pierwsze, ustanowienia trwatego
potaczenia pomigdzy kosciotem a Swiatem sekularnym; po drugie, ulepszenia sekularnego spo-
teczenstwa w odniesieniu do idei chrzescijanskich” (s. 187).

¢ Wigcej na ten temat Jewdokimow 2012.
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1 teraz jest niejasny, cho¢ dostrzegalny. Opis dotyczy wigc przemian, a nie ich
przyczyny, co nie wyklucza, ze w ramach tych opisow mozna wskazywac na po-
jawianie si¢ nowych przedmiotéw czy regul dziatania, ktére wywierajg kolejne
efekty na inne obszary spoteczne. Jak pisze Foucault, ,,przez cale wieki zakony
religijne petnily rolg nauczycieli dyscypliny: specjalistow tempa, wielkich tech-
nikéw rytmu i regularnych zaj¢¢. Jednak dyscypliny, ktore odziedziczyty owe
metody regulacji czasowej, dokonuja ich modyfikacji” (Foucault 1993: 178—
179). To wlasnie ,,zaczerpnigcie” (tamze, s. 178) czy ,,oddziedziczenie” (tamze,
s. 179) z zycia klasztornego praktyk spotecznych dotyczacych ciata, przestrzeni
czy czasu, staje si¢ zrodtem praktyk spotecznych w dobie klasycyzmu (1650—
1800) i nowoczesnosci. Zycie klasztorne jest wiec formatywnym zrodtem prak-
tyk spotecznych, ktore przyjmuja w danym okresie zmodyfikowany ksztalt i zo-
staja podporzadkowane innemu — jak to juz zostato powiedziane — celowi.

Instytucjonalne ujecie klasztorow Goffmana

W poréwnaniu do omowionych powyzej autorow Goffman inaczej wyko-
rzystuje inspiracje monastyczne — stuzg mu one do egzemplifikacji instytucji
totalnych. Dla Goffmana klasztor stanowi przyktad jednej z pieciu instytucji to-
talnych. ,,Podziat ten dopetniajg placowki bedace miejscem ucieczki od $wiata,
stuzace czgsto jako osrodki praktykowania ¢wiczefn duchowych czy religijnych.
Sa to opactwa, klasztory, zenskie szkoty przyklasztorne i meskie monastyry”
(Goffman 2011: 15). Goffmanowskie rozumienie instytucji totalnej jest na tyle
znane, ze nie bede go w tym miejscu przywotywat. Co jednak wydaje mi si¢
warte podkreslenia, to fakt, ze Goffman pos§wi¢ca mato miejsca na oméwienie
specyfiki klasztoru jako instytucji totalnej. Skromne nawigzania do klasztoréw
obejmuja (wymieniam wigkszos$¢ zagadnien wskazanych przez autora): kwestie
nieposiadania i posiadania przedmiotow osobistych przez mnichéw (s. 29), do-
warto$ciowanie nieposiadania przedmiotow osobistych dla rozwoju self w in-
stytucjach religijnych (s. 28) postawy ciata i gestow, np. catowanie stop, jako
spos6b na zawstydzenie (s. 31), zasady wstgpu do instytucji — rekrutacja po-
przez powotanie (s. 121), zwrocenie uwagi na zwiazek uktadu przestrzeni z self,
gdzie uktad przestrzeni nakierowany jest na przypominanie o kondycji ludzkiej
i zwigzku z Bogiem (s. 53—54) czy podkreslenie zmiany pozycji spotecznej po-
przez wstapienie do klasztoru (s. 78).

Dla Goffmana klasztor raczej egzemplifikuje instytucje totalna, a jego pogte-
biona analiza pozwala autorowi na scharakteryzowanie tego rodzaju instytucji.
Nie dziwi wigc negatywna ocean instytucji totalnych, co wyraza si¢ w okresle-
niu ,,0sadzeni” (inmates), co w polskim tytule ksigzki oraz w thumaczeniu ca-
lego tekstu zostato zmienione na ,,mieszkancy”. Goffman, piszac o klasztorach,
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korzysta gtéwnie z czterech niespecjalistycznych zrodet, ktore cytuje kilkukrot-
nie: Regule sw. Benedykta (2010), stynng Siedmiopietrowg gore Thomasa Mer-
tona (1972), powies¢, bestseller Kathryn Hulme The Nun's Story (1957) oraz
A Right to be Merry siostry Mary Francis (1956), tekst przeoryszy zakonu w Ro-
swell w Nowym Meksyku (USA) dotyczacy odnowy zycia duchowego. Asylum
Goffmana stanowil wazny tekst ruchu antypsychiatrycznego (lata sze$¢dziesiate
XX wieku).

Monastyczne inspiracje i nawigzania poza socjologia: zarzadzanie,
turystyka i dziedzictwo kulturowe

Klasztor stanowi réwniez obiekt zainteresowania poza socjologig. Wspotcze-
sne okotosocjologiczne wykorzystanie inspiracji monastycznych przypomina
klasyczne ujecia socjologiczne, w ramach ktorych watki monastyczne inspiro-
waly do rozwazan nad innymi zagadnieniami, a nie stanowily tematu pierw-
szorzednego. Istotne sg tu dla mnie trzy konteksty: zarzadzania, turystyczny
oraz dziedzictwa kulturowego, ktore zwigzane sg nie tylko z naukowymi pode;j-
$ciami, ale rOwniez tropami obecnymi w kulturze wspotczesnej, odpowiednio:
zarzadzania poprzez elementy idei monastycznych, przeksztalcenia klasztoru
w obiekt turystyczny oraz problematyzowanie go jako element dziedzictwa kul-
turowego.

W tekstach z zakresu zarzadzania klasztor stanowi obecnie inspiracj¢ do szu-
kania rozwigzan organizacyjnych, co stanowi interesujace zapetlenie, jako ze dla
Webera istniat zwigzek pomiedzy pracg monastyczng a nowoczesng biurokracja
(por. wyzej). Na przyktad Brigit Kleymann i Hedley Malloch w artykule pt. The
rule of Saint Benedict and corporate management: employing the whole person
(2010) wskazuja migdzy innymi, ze niektore elementy Regufy sw. Benedykta
moga przyczynic si¢ do tworzenia i dzialania ,,bardziej «ludzkich» organizacji”
(s. 207). Z kolei Bruno S. Frey, Emil Inauen, Katja Rost, Margit Osterloh (2010)
szukaja w monastycyzmie odpowiedzi na obecny kryzys rynkéw finansowych.
W kontekscie wspotczesnych przemian kultury nie powinno to moze jednak dzi-
wié, skoro jeden z pomystéw na projekt z unijnych funduszy strukturalnych, kto-
rego notatke widziatem na tablicy w Biurze Projektow Europejskich na UKSW,
dotyczyt zarzadzenia czasem w klasztorach (por. Foucault powyzej).

Klasztory sa rowniez problematyzowane jako element dziedzictwa kulturo-
wego oraz produkt turystyczny. Jak zauwaza L.ukasz Gawet (2011), niektore ze
szlakow tematycznych przechodzacych obecnie przez Polske obejmujg klasz-
tory, np. Europejski Szlak Cysterski, ktory czesciowo przechodzi przez Polske,
czy planowany szlak Klasztorow Ziemi Lodzkiej. Ujecie klasztoru jako ele-
mentu dziedzictwa kulturowego i szlaku turystycznego powoduje wiaczenie go
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w obecny kontekst kulturowy jako obiektu posiadajacego warto$¢ historyczna
i kulturows, ale takze wlaczenie w orbite nowoczesnych narzedzi zarzadzania,
podkreslajacych ekonomiczny, a doktadnie komercyjny, charakter tego obiektu.
Okreslenie danego zbioru miejsc szlakiem kulturowym przektada si¢ na przyje-
cie wobec nich konkretnej strategii dziatania: ,,kazdy ze szlakoéw rozwijanych
jako kompleksowy produkt turystyczny (produkt zintegrowany) bedzie scalat
wybrane atrakcje turystyczne regionu. W ramach produktu bedzie zaréwno sca-
lana, jak 1 kreowana oferta ustug (turystycznych i okototurystycznych). Powsta-
wac bedzie tez spojna infrastruktura wokot produktu oraz system identyfikacji.
Produkt tego typu powinien posiadac¢ jasno okreslona strukture organizacyjna
(lider — podmiot wiodacy, firme, grupe zarowno partnerow spolecznych, jak
i prywatnych, sponsorow, w tym medialnych) oraz koncepcj¢ komercjalizacji.
Rekomenduje si¢ takze markowanie produktow (szlakéw), w tym opracowa-
nie koncepcji marki, jej wizualizacji, atrybutow (pamiatki, imprezy itd.). Kazdy
ze szlakow powinien posiada¢ wlasny, unikatowy zestaw atrybutow, ofert czy
$wiadczonych ustug” (tamze, s. 64—65). W takim ujeciu klasztor problematyzo-
wany jest jako produkt dla turystow, a wiec w kontekscie pozareligijnym. Nale-
zy jednak podkresli¢, ze takie rozpatrywanie klasztoru jako produktu nie wynika
bezposrednio z uje¢ dziedzictwa kulturowego, ale dodania do nich perspektywy
zarzadzania, jako ze ICOMOS definiuje szlak jako taka drogg, ktora miedzy in-
nymi ,,musi promowac¢ interakcj¢ kultur w przestrzeni i czasie, ktorej odbiciem
jest dziedzictwo materialne lub niematerialne; musi odzwierciedla¢ dynamiczny
system historyczny i kulturalnych relacji” (The Icomos Charter on Cultural Ro-
utes za: Gawet 2011: 47).

W strong socjologii monastycyzmu — wyzwania definicyjne
i terminologiczne

Nastepujace od kilku dekad w socjologii odej$cie od inspiratywnego i su-
plementarnego traktowania klasztorow i zakondéw na rzecz traktowania ich jako
pierwszoplanowych zagadnien przyczynia si¢ do powolnego ksztattowania so-
cjologii monastycyzmu. W Polsce badania o takim charakterze prowadzone sg
bardzo rzadko — omowig je na koncu tego podrozdziatu.

Jak zauwazajg Jonveaux, Pace i Palmisano (2014) obecnie w socjologii re-
ligii wskaza¢ mozna na kilka istotnych brakow, jesli chodzi o badania nad mo-
nastycyzmem i klasztorami, ktore — jak wskazalem wyzej — i tak naleza do
rzadkosci. Po pierwsze, wigcej studiow dotyczy monastycyzmu w orientalnych
religiach (buddyzm, taoizm, hinduizm) niz w §wiecie chrzescijanskim. Po dru-
gie, mato badan dotyczy wspdlnot kontemplatywnych. Po trzecie, wigkszo$¢
studiéw koncentruje si¢ ,,na aspektach instytucjonalnych i organizacyjnych,
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relacjach klasztorow z wladzami eklezjalnymi, budowaniu typologii [...] opar-
tych na danych historycznych” (s. XV), rzadko zajmujgc si¢ ,,zrozumieniem we-
wnetrznych mechanizméw rzgdzacych klasztorami, motywacji aktoréw, dyna-
miki reorganizacji oraz napie¢ ze spoteczenstwem” (tamze). Wreszcie, dostgpne
studia pisane sg przede wszystkim przez ,,insider6w” oraz z pomini¢ciem szer-
szego kontekstu przemian. Socjologiczne badania nad monastycyzmem, zako-
nami i klasztorami to mglawicowy zbior podej$¢. Dalej w tym podrozdziale
krétko omowig wybrane, wspdlczesne socjologiczne badania nad monastycy-
zmem i klasztorami. Wybor ten jest oczywiscie arbitralny, niemniej jednak od-
nosi si¢ do istotnych tekstow i uje¢ reprezentowanych przez autorow rozpozna-
nych i cytowanych w publikacjach na tent temat (por. gléwnie Jonveaux, Pace
i Palmisano 2014). To, co odrdznia teksty autoréw omawianych w tym podroz-
dziale od tych przywotanych powyzej, to postawienie monastycyzmu, klaszto-
réw i zakonéw w centrum zainteresowania badawczego, nie za$ traktowanie ich
jako zagadnienia suplementarnego czy inspirujacego dla refleksji nad innymi
problemami. Nie chodzi tu wigc juz o zajmowanie si¢ zagadnieniem klasztorow
i zakon6éw po to, zeby rozwazy¢ inne problemy, ale po to, zeby badac je jako
problemy same w sobie. Aby w ten sposob podjes¢ do wskazanego zjawiska,
nalezy zmierzy¢ si¢ z wyzwaniami definicyjnymi i terminologicznymi, od kto-
rych — jak zauwazylem wcze$niej — ucieka si¢ w badaniach traktujacych mona-
stycyzm wylgcznie jako inspiracje.

Do tej pory postugiwatem si¢ okresleniami: monastycyzm, klasztor i zakon.
Zaczng od oddzielenia poje¢¢ klasztoru, a wigc miejsca wspotzamieszkiwania
cztonkoéw tych instytucji, i zakonu, a wigc instytucji religijnej, ktérego wazno$¢
wynika z prowadzonych przeze mnie jakosciowych badan dotyczacych klasz-
torow cysterskich (por. Jewdokimow 2015; Jewdokimow i Markowska 2013).
Oto6z, badane klasztory stajg si¢ obecnie miejscem wigcej niz religijnym: elemen-
tem dziedzictwa kulturowego oraz lokalnym zasobem ekonomicznym, przycia-
gajacym turystéw oraz traktowanym jako element rozwoju ekonomicznego. Ten
wniosek wskazuje, ze trudno bada¢ klasztory wytacznie jako miejsca realizacji
»odswiatowej” ucieczki mnichow; w ujeciu socjologicznym wyraznie widac, ze
sg obecnie czym$ wiecej niz miejscem zamieszkiwania wspolnoty religijnej. Ta-
kie ujecie klasztoru prowadzi z kolei do wydzielenia jako oddzielnego obiektu
badania zakondéw rozumianych jako wspolnoty religijne, w rdézny sposoéb po-
szukujace Boga. Trzeba zaznaczy¢, ze ten podziat stanowi autorskag probe pro-
blematyzacji wskazanego zagadnienia. W prawie kanonicznym (por. Marecki
1997) stosuje sie podziat oparty na réznicach w sposobach poszukiwania Boga’,

7Qdréznia si¢ instytuty meskie i zeniskie, ktore odmiennie si¢ roznicuja. Instytut to szersze
okreslenie dla zazwyczaj uzywanego okreslania zakon — jak pokazuje ponizszy podziat, samo
okreslenie zakon nie obejmuje wszystkich typow instytutow. To zawiklanie semantyczne, ktore
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ktory podlega zmianom w innych dokumentach Kosciota®. Z kolei badacze za-
gadnienia proponujg podzial na zakony aktywne i kontemplacyjne, ktéry sta-
nowi daleko idace uproszczenie (Jonveaux, Palmisano i Pace 2014); roznie tez
okresla si¢ te zagadnienia w badaniach socjologicznych, np. u Webera pojgcia te
jeszcze bardziej si¢ rozmywaja’. Jesli wiec zaproponowany przeze mnie podziat
na klasztory i zakony sam w sobie wydaje si¢ trafnie oddawa¢ zmiany, ktore ob-
serwowatem w ramach swoich, niereprezentatywnych badan, to juz samo poje-
cie zakonéw moze by¢ mylace w swietle dokumentow koscielnych — traktuje je
bowiem jako rownoznaczne z poj¢ciem instytutu (meskiego i zenskiego) (por.
Jonveaux, Palmisano i Pace 2014).

Z kolei pojecie monastycyzmu odnosi si¢ do organizacji zakonéw mona-
stycznych, a sami mnisi i mniszki to podtyp zakonnikoéw i zakonnic. W historii
zakonow podkresla si¢ wazng rolg wlasnie ruchu monastycznego, jak réwniez
obecnie podziat na zakony monastyczne, a wigc nastawione na kontemplacje,
1 apostolskie, a wiec nastawione na dziatanie poza murami klasztoru. Wspolnoty
monastyczne programowo odcinaly si¢ od Swiata zewnetrznego, jednak niepro-
gramowo czy niecelowo, zwlaszcza w sredniowieczu, wywarty na niego bardzo

precyzuje¢ za Mareckim ponizej, unaocznia problematyczno$¢ idiolektu zakonnego, o ktorym
pisze we wstepie do tego tekstu. Wrdd instytutdéw meskich podziat pierwszego stopnia dotyczy
odrdznienia instytutow zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego. Zasadnicza
roznica dotyczy tu $lubow (ubdstwa, postuszenstwa i czystosci), ktore nie sa skladane w sto-
warzyszeniach (za to skladane sa tu zobowigzania lub przyrzeczenia), stanowig natomiast fun-
dament instytutéw zycia konsekrowanego, a wigc takiego, w ktorym poswigca si¢ zycie Bogu.
Instytuty zycia konsekrowanego dziela si¢ na instytuty zakonne i $wieckie. Warto podkreslic,
ze dopiero na tym poziomie pojawia si¢ pojecie zakonu (w instytutach §wieckich wspdlnoty nie
mieszkajg razem w jednym miejscu). Zakonnicy, a wige cztonkowie zakondw, dziela si¢ na czte-
ry kategorie, r6znicowane wedlug organizujacych ich zycie wspdlnotowe i indywidualne regut,
a wiec zbioréw norm i zasad, ktorych zobowigzani sg przestrzegad, nalezy jednak podkreslic, ze
podziat na reguly nie jest tu jedyny, w gr¢ wchodza bowiem tez podziaty historyczne. Te cztery
kategorie to: kanonicy regularni (np. regula $w. Augustyna), mnisi (np. regula $w. Benedykta),
mendykanci, a wigc cztonkowie zakondw zebraczych (np. reguta §w. Franciszka) oraz klerycy
regularni (np. reguta §w. Augustyna). Nalezy podkresli¢, Ze jest to podziat historyczny.

8 Na przyklad inny jest podziat zaproponowany przez Jana Pawla Il w ,,Vita consecrata”
(1996) — adhoracja o zyciu konsekrowanym (adhoracja to dokument nauczania papieskiego
o charakterze duszpasterskim).

? ,Max Weber mowit o «mnichach» i zakonach apostolskich [apostolic orders), takich jak
Jezuici, nie robigc migdzy nimi wyraznej réznicy. Wynika to tez z tego, ze nie we wszystkich je¢-
zykach uzywa si¢ tych dwoch réznicujacych termindéw. Chociaz w jezyku francuskim i wloskim
funkcjonuja terminy «moines/monaci» i «religieux/religiosi» to w niemieckim stowo «Monche»
odnosi si¢ do obu przypadkow. Choc¢ stowo «Ordensleute» («religious») byloby odpowiednie,
to jednak uzywa si¢ tylko stowa «Monche» («monksy). To thumaczy, dlaczego Weber nie czut
potrzeby dokonania tego podziatu, a specjalna sytuacja niemieckiego i austriackiego monasty-
cyzmu réowniez uzasadnia zmieszanie obu rodzajow zycia religijnego” (Jonveaux, Palmisano
i Pace 2014: XIV-XV).
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duzy wptyw. Wptyw wspolnot apostolskich lezy z kolei w programowej czy ce-
lowej dziatalno$ci w rzeczywistosci spotecznej — poprzez duszpasterstwo i dzia-
talno$¢ misyjng oraz edukacyjng czy wyspecjalizowang dziatalno$¢ pomocowa.
Socjologiczna analiza dziatalno$ci i znaczenia zakonow w kulturze i spoteczen-
stwie powinna bra¢ pod uwagg to rozrdznienie, gdyz faktycznie jest to podziat
na dwie odmienne orientacje wzgledem $wiata spotecznego. Oczywiscie, dzia-
falno$¢ zakondow zmienia si¢ w czasie, co powoduje, ze z praktycznego, nie zas
teoretycznego, punktu widzenia, ten podziat nie jest taki przejrzysty. Jak wynika
z badan, ktére przeprowadzitem, cystersi nie koncentruja si¢ wytacznie na prak-
tykach ascetycznych i kontemplacyjnych — prowadza dziatalno$¢ w polu poza-
religijnym, w tym np. sg intensywnie obecni w Internecie, odstaniajac szczegoty
zycia wspolnoty. Takze w ujeciu historycznym, teoria od$wiatowienia nie prze-
ktadata si¢ bezposrednio na taka praktyke, o czym pisat np. Weber, wskazujac
na zwiazek monastycznych praktyk ascetycznych z rozwojem racjonalnosci.

Andrzej M. Wyrwa wskazuje, Ze monastycyzm oznacza ,,wspolne zycie za-
konne” (1990: 11). ,,Monastycyzm charakteryzuje si¢ protestem przeciw for-
malizacji i1 rytualizacji religijnej w obrgbie okre§lonej grupy wyznaniowe;j,
przyczyniajac sie¢ miedzy innymi do rygorystycznego praktykowania obowigzu-
jacych dotychczas etycznych nakazow religijnych. Na tych zasadach mnisi sta-
raja si¢ stworzy¢ wlasny stosunek do otaczajacej ich rzeczywistosci, tak w ob-
rgbie swojej grupy wyznaniowej, jak i catego spoteczenstwa” (tamze, s. 11-12).
Monastycyzm mozna wig¢c zdefiniowac jako przyjecie postawy krytycznej wo-
bec zastanej rzeczywistosci (bazujacej na wcieleniu moralnosci Chrystusa), co
jest cechg nie tylko monastycyzmu w waskim rozumieniu, ale tez innych in-
stytucji zycia konsekrowanego oraz wspolnot zycia apostolskiego. Wydaje sie,
ze mozna wskaza¢ dwa podstawowe kierunki tej postawy krytycznej. Pierwszy
z nich skierowany jest na $wiat i skutkuje jego odrzuceniem, drugi na system or-
ganizacji religii. Klasztor z kolei zdefiniowa¢ mozna jako instytucj¢ koncentru-
jaca swoich cztonkéw na poszukiwaniu Boga poprzez ucieczke od §wiata (fuga
mundi), co moze odbywac si¢ na rdzne sposoby.

W zwiazku z tymi terminologicznymi problemami okreslenie socjologia mo-
nastycyzmu, sociology of monasticism, ktére proponujg Jonveaux, Pace i Palmi-
sano [2014], rozumie¢ nalezy moim zdaniem jako szersze niz scharakteryzowa-
ny wyzej monastycyzm, to znaczy, jako wlaczajace w obreb badawczy nie tylko
mnichow 1 mniszki, i zwigzane z nimi instytucje religijne, ale takze zakonnikoéw
i zakonnice, cho¢ podkresli¢ trzeba, ze to wlasnie monastycyzm byt glownym
zagadnieniem dla Webera, Foucaulta czy Goffmana oraz dla innych, wskazywa-
nych ponizej wspotczesnych badaczy.
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Zakon i klasztor jako tematy same w sobie

Istotng postacig dla wspodtczesnych socjologicznych badan nad zakonami,
a szczegoblnie monastycyzmem, jest niezyjacy juz Séguy (np. 1956, 1961, 1971,
1999, 2014); ze wzgledu na swoje poglebione analizy monastycyzmu oraz re-
interpretacje migdzy innymi Webera i Troeltscha pelni obecnie role wspotcze-
snego inspiratora dla innych badaczy. Jego teksty dostarczajg inspirujacego so-
cjologicznego ujecia klasztorow i zakonow. Dla Séguy’ego klasztor to utopia,
ktora tworzy ,.kompletny ideologiczny system, ktorego celem jest radykalna —
implicytna lub eksplicytna — reforma istniejacego globalnego systemu, poprzez
odniesie do wyobrazonej wizji $wiata lub poprzez realizowanie jej w praktyce”
(Séguy 1971: 331). Klasztor rozumiany jest wiec jako ,,alternatywny model spo-
leczenstwa” (Pace 2014: 279) — alternatywny w stosunku do istniejacych relacji
wladzy — ekonomicznych i politycznych. Enzo Pace stwierdza, ze dla Séguy’ego
monastycyzm byt ,,niczym laboratorium pod otwartym niebem badajace histori¢
i spoteczenstwo, gdzie ludzie z powolaniem podazania za Chrystusem [sequela
Christi, Mt 19, 21] prébowali potaczy¢ ideat oddzielenia od ziemskiego Swiata,
jednoczesnie nie zaprzeczajac pigknu stworzenia, odzwierciedlanemu i jasnie-
jacemu tam; probowali ascetycznie odigczy¢ sie od $wiata, ukryci w kruzgan-
kach klasztoru, pozostajac jednoczes$nie w mistycznym potaczeniu ze zbawczym
napieciem, znajdujacym wyraz w §wiecie. Ex captivitate salus™® (Pace 2014:
278). Jednoczesnie ten model pozostaje w napigciu z Kosciotlem. Zdaniem Isa-
belle Jonveaux ,,naturg utopii [monastycznej] jest bycie w konflikcie z obec-
nymi instytucjami. W zwiazku z tym przyklady dowodza, ze klasztory sa cia-
gle utopijnymi systemami wobec Kosciota” (Jonveaux 2014: 84). Jego zdaniem
poczatkiem kazdego ruchu monastycznego jest ,,protest przeciwko poprzedniej
wersji monastycznej instytucji w najszerszym sensie tego terminu, przeciwko
kondycji Kosciota uwazanej za niesatysfakcjonujaca, przeciwko relacjom spo-
lecznym [w Kosciele i spoteczenstwie] eksplicytnie lub implicytnie krytykowa-
ne przez nowe fundacje” (Séguy 1971: 331).

Z kolei Dani¢le Hervieu-Léger, inna wazna francuska socjolozka, dowar-
to$ciowujgc monastycyzm i klasztory dla socjologicznych studiéw nad religia,
proponuje patrze¢ na klasztor jako na ,,miejsce, gdzie moga pojawic si¢ — z jed-
nej strony — wszystkie wymiary konfrontacji utopii chrzescijanskiego summum
jednostki i wspolnotowego doswiadczenia cztowieka, a z drugiej — doswiadcze-
nia §wiata nieorganizowanego przez religi¢. Z tego punktu widzenia monasty-
cyzm moze by¢ rozumiany jako laboratorium konfrontacji, jak rowniez restruk-
turyzacji relacji pomiedzy chrzesécijanstwem a nowoczesnoscig” (2014: 21). Tak

10 Za pomoc w przettumaczeniu tego zdania bardzo dzigkuje dr Katarzynie Jazdzewskiej
i dr. Filipowi Doroszewskiemu.
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wyjatkowa pozycja klasztoru wynika zdaniem Hervieu-Léger z dwoch cech. Po
pierwsze, z autonomii kazdego klasztoru: ,,w zwigzku z definicja kanoniczng
i formalng strukturg (a szczego6lnie w zwigzku z rozktadem wiladzy w ramach
jego organizacji), ze wzgledu na specyficzny dla niego sposéb praktykowania
zycia (odseparowanie od §wiata materializujace si¢ w «aspekcie klauzuralnymy)
oraz w wielu przypadkach ze wzgledu na spoteczne dyspozycje jego cztonkdéw
kazdy klasztor jest miejscem, gdzie jakby pod lupa ewoluuja dynamiki wspolno-
towe, polityczne, ekonomiczne, intelektualne i inne (mogg one by¢ do pewnego
stopnia wyizolowane na rzecz analizy)” (tamze, s. 23). Po drugie, z sieci, ktora
aczy te pojedyncze klasztory z innymi klasztorami i z zewnetrznym $wiatem.

Francuska socjolozka uwaza, ze istnieje wspotczesnie ryzyko folkloryzacji
klasztorow, ktore to zjawisko ujawnia si¢ rowniez w kontekscie polskim. Na
przyktad jeden z polskich klasztorow cysterskich brat udzial w organizacji eks-
pozycji na targach turystyki — cystersi razem z Indianami (jedni i drudzy w au-
tentycznych strojach, ci drudzy to indianisci z lokalnej organizacji pozarza-
dowej) w ramach jednego stanowiska, zachgcali do przyjechania do jednej ze
swigtokrzyskich miejscowosci. Hervieu-Léger pisze o komercyjnej sieci, w kto-
rej funkcjonujg klasztory — tury$ci odwiedzaja klasztory, ,,zeby postuchaé litur-
gicznych piesni, zeby zobaczy¢ milczacych mezczyzn (albo milczace kobiety),
ktorych zyciu ptynie tak, jak przed tysiacem lat, zeby kupi¢ w sklepach produk-
ty «monastyczne» — sery, wosk, ceramike, galaretki owocowe czy $wigtobliwe
suweniry — sprzedawane przez te wspdlnoty jako sposob na zarobienie na zycie”
(tamze, s. 28). Turysci w klasztorach nie szukaja dziedzictwa, ale ,,pokoju, row-
nowagi i harmonii, ktére przypisuja temu monastycznemu zyciu we wspolno-
cie” (tamze, s. 29). Cze$¢ mnichéw odbiera te zmiany jako niebezpieczne; wy-
musza rowniez na klasztorach przeksztalcenia sposobu organizacji. Ta sytuacja
sprowadza — pisze Hervieu-Léger — zagrozenie trywializacjg [mnisi jako kultu-
rowi Inni] oraz ,,mitologizujacymi projekcjami” (tamze, s. 30); oba te procesy
okresla ona mianem folkloryzacji.

Istotnym problemem socjologii monastycyzmu jest ekonomia wspotczesnych
klasztorow, ktora dokonuje przedefiniowania funkcji tych instytucji w zseku-
laryzowanych spoteczenstwach. Terenowe badania Isabelle Jonveaux (2011,
2014), prowadzone we Francji, Belgii, Wloszech, Niemiec 1 Austrii pokazuja,
jak ekonomiczny wymiar dziatalnosci klasztoréw — rozwoj ktorego i krytyka
ktorego doprowadzal do wytaniania si¢ kolejnych wspolnot, stanowigc gtowny
czynnik sekularyzujacy — wyglada dzis. Na przyktad we Francji klasztory musza
ptaci¢ pienigdze do skarbu panstwa, co zmusza mnichdéw i mniszki do pracy —
28 do 45% dochoddéw francuskich klasztoréw pochodzi z pracy (Jonveaux 2014:
74). W Belgii glowne zrédto dochodu to tantiemy z serow i piwa. Jonvueax
wylicza trzy gléwne sposoby generowania dochodu: bezposrednia praca mni-
chow i mniszek, dochod z aktywow [ziemia i inwestycje] oraz dochody z pracy
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zewnetrznych pracownikdéw pracujacych na rzecz klasztoréw (tamze). We Fran-
cji tylko 24% produkcji klasztornej stanowia produkty religijne, we Wloszech
— 18% (tamze, s. 78). ,,We Francji 27% produktéw to pozywienie, 15% — plyty
cd i rozne wydruki (np. kalendarze), 10% — dekoracja. Wsr6d monastycznych
produktow znajduja si¢ tez kosmetyki, suplementy diety czy zabawki” (tamze).

Autorka twierdzi, ze nowe formy aktywnosci ekonomicznej moga przyczy-
ni¢ si¢ do ,,odnalezienia na nowo miejsca” (tamze, s. 75) w zsekularyzowanym
kontekscie. Poprzez produkty klasztorne, konsumowane sg przez osoby nie tylko
wierzace, oraz otwieranie przestrzeni klasztoru na niereligijnych turystow [tury-
stow, ktorych odwiedziny klasztoru nie wynikaja z motywacji religijnej, a np.
konsumpcyjnej] krag ,,odbiorcow” dziatan klasztorow poszerza si¢, w czym Jo-
nveaux widzi i instrument ewangelizacji, ,,nowy sposob integracji mnichow ze
spoteczenstwem [...] Dzigki komercyjnym propozycjom, ktore majg takze wy-
miar duchowy, mnisi wydostaja si¢ z silnych ram instytucji religijnej, ktory to
program traci wplyw w spoteczenstwach Europy Zachodniej” (tamze, s. 85).

Odmienng tematyka sa badania tzw. nowych wspolnot monastycznych, za-
interesowanie ktérymi w ramach socjologii jest ograniczone, ale rosnace (np.
Wittberg 1996; Baudouin i Portier 2002; Landron 2004; Palmisano 2014, 2015).
Rozwoj tych wspolnot zwigzany jest z Soborem Watykanskim II. Stefania Pal-
misano wskazuje na nastepujace dystynktywne cechy tego zjawiska. Po pierw-
sze, w ramach tych wspolnot zyja razem i mnisi, i siostry zakonne. Po drugie,
ich czlonkami sg réwniez ,,0soby $§wieckie, tak samo niezamezne, jak i zamez-
ne, oraz rodziny, mieszkajace w budynkach blisko klasztoru” (Palmisano 2014:
88). Po trzecie, ,,odrzucaja klauzure i contempus mundi, ograniczaja wspolne
modlitwy w celu zwickszenia mozliwosci pracy, ewangelizacji i dobrowolnej
pracy spotecznej, czgsto poza klasztorem” (tamze). Ostatnig cechg jest zwig-
zek z orientalnymi religiami, co ujawnia si¢ nie tylko w przeszczepianiu wie-
rzen i praktyk, ale takze zaangazowaniu w dialog ekumeniczny i migdzyreligij-
ny. W zwigzku z tym Palmisano twierdzi, ze nowe wspdlnoty monastyczne nie
sa ,,reforma wczesniej istniejacych form monastycyzmu, ale nowa forma zycia
konsekrowanego” (tamze).

W kontekscie polskim stan badan nad tym zagadnieniem jest bardzo skapy.
Wskaza¢ mozna, ilosciowe, badania Jozefa Baniaka (1997, 2010 i 2012) do-
tyczace kwestii powotan. Interesujacg propozycje teoretyczng socjologii zako-
nu przedstawia Witold Zdaniewicz (2009). Autor proponuje model systemowy
(analiza strukturalno-funkcjonalna) do analizy zakonu — propozycja ta ma cha-
rakter wstepny i nie odnosi si¢ do innych dostepnych propozycji, np. przywo-
lywanego tu Séguy. Wsrod badan empirycznych wskazaé nalezy badania jako-
sciowe nad zakonami zenskimi Marty Trzebiatowskiej (2008, 2010, 2013) oraz
klasztoréw 1 zakondw cysterskich w kontek$cie pamigci zbiorowej, autora tej
publikacji.
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Zakonczenie

Celem powyzszego artykutu byto nakreslenie socjologicznego pola badaw-
czego, ukazanie jego struktury, co moze odby¢ sie tylko poprzez wybdr, ozna-
czajacy pominigcie pewnych pozycji. Obraz, ktory wylania si¢ z powyzszych
analiz, jest nastgpujacy: miejsce nawigzan i inspiracji monastycznych, i klasz-
tornych, obecnych w tekstach klasycznych, zajmuje obecnie instytucjonalizujg-
cy si¢ nurt socjologicznych badan nad zakonami, w tym nad monastycyzmem,
okreslany mianem sociology of monasticism, co wynika z systematycznego zaj-
mowania si¢ tymi zagadnieniami jako pierwszorz¢dnymi, nie za$ suplementar-
nymi; jednocze$nie inspiracje tymi zagadnieniami pozostaja zywe w naukach
okotosocjologicznych (np. zarzadzanie) oraz w teologii i historii, a wigc dys-
cyplinach, w ktorych zajmowanie si¢ tymi zagadnieniami jest ugruntowane
i poglebione. W klasycznych tekstach socjologicznych badania nad monasty-
cyzmem stuzyly badaniu nowoczesnos$ci (jej zrédet i uksztattowania), z kolei
w obecnych badaniach nad zakonami i klasztorami zjawiska te traktowane sa
jako temat pierwszoplanowy. Badania dotycza wigc ekonomii, przemian organi-
zacji wewnetrznej czy powotan, zeby wymieni¢ tylko nieliczne z nich.

Obecne zmiany spoteczno-kulturowe, ekonomiczne i polityczne poszerzaja
pole problemowe w odniesieniu do tych instytucji, o ktérych — ze wzgledu na
brak badan — mozna méwi¢ gltéwnie w trybie hipotez. O ile klasycznym pro-
blemem teorii socjologicznych bylo de facto pytanie o wylaniajace si¢ spote-
czenstwa nowoczesne, o tyle obecna specjalizacja w socjologii, tak samo jak
i w innych naukach, prowadzi do skupienia si¢ na okreslonych zagadnieniach.
Ta zmiana samej nauki thumaczy¢é moze obecne wylanianie si¢ socjologii mo-
nastycyzmu. Jest to jednak chyba wytlumaczenie zbyt proste, poniewaz towa-
rzyszy mu zmiana samych klasztorow i zakondéw oraz kontekstu, w ktorym one
funkcjonujg. Jak twierdza przywotywani Jonveaux, Pace i Palmisano pozycja
klasztoréow i zakondéw w kulturze ulega zmienia — przyciagaja one uwage spo-
leczng, w tym mediow, jako obiekty historyczne i egzotyczne, a nie tylko religij-
ne. Do tego ruchu wzrostu obecnosci przyczyniajg sie tez ustalenia Soboru Wa-
tykanskiego 11, ktory zadekretowal konieczno$¢ otwierania si¢ zakonow. Jakie
sg spoteczne skutki tego ruchu, pozostaje otwartym pytaniem.

W tek$cie tym nie prowadzg poglgbionych badan nad przyczynami roz-
woju badan nad zakonami i klasztorami, a wylacznie sprawozdaj¢ te zmiane
i usituje problemowo ja analizowa¢. Zmiana ta pozwala jednak na postawie-
nie pytan, ktorych nie stawiali klasycy, a wigc o przemiany tych instytucji jako
takich i zwigzek tych przemian z szerszymi zmianami. W odniesieniu do kon-
tekstu polskiego pytan takich pozostaje wcigz bardzo wiele. Wskaza¢ mozna
wsrod nich nastepujace: czy, a jesli tak to jak, transformacja ustrojowa w Pol-
sce (zmiana systemu gospodarczego i politycznego w powigzaniu ze zmianami
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spotecznymi i kulturowymi) wptyneta na przemiany funkcjonowania klaszto-
réow 1 zakonéw w odniesieniu do organizacji wewnetrznej, ekonomii klasztor-
nej i naboru? Jak obecnie klasztory funkcjonujg w ujeciu gospodarczym? Jak
wyglada sytuacja restytucji dobor zakonnych i jak proces ten wpltywa na prze-
miany znaczenia i funkcjonowania zakonow i klasztoréw? Jak zamiany kultu-
rowe wptywaja na prowadzong dziatalno$¢, np. problematyka nowych mediow
(badania nad stronami internetowymi prowadzonymi przez zakony, por. Jew-
dokimow 2017)? Co charakteryzuje klasztory i zakony dziatajace w Polsce na
tle innych krajéw? Jakie sa réznice pomigdzy klasztorami i zakonami meskimi
i zenskimi?
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From Monastic Inspirations to the Sociology of Monasticism
Summary

The aim of the paper is to present and discuss selected sociological and other
approaches to monastic issues and monastic inspirations. The paper is divided into
two parts. Part one focuses on sociological theories in which one may find monastic
inspirations: Weber’s, Foucault’s and Parsons’ theories of modernity and Goffman’s
total institution. The second part is a review of selected, contemporary texts from
emerging subfield of sociology of monasticism. I refer to Jean Séguy, Danicle
Hervieu-Léger, Isabelle Jonveaux, Stefania Palmisano and, briefly, to Polish authors.
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