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W DRODZE KU ABSOLUTNEJ WOLNOSCL
) SZKIC DO CHARAKTERYSTYKI
GLOWNEGO BOHATERA ODYSEI NIKOSA KAZANTZAKISA

Znany polskiemu czytelnikowi z jedynej powiesci przettumaczonej z oryginahu,
Greka Zorby!', oraz by¢ moze jako autor skandalizujacego Ostatniego kuszenia
Chrystusa?, najwiekszy obok Konstandinosa Kawafisa3 i Jorgosa Seferisa* pisarz
Grecji nowozytnej znany w $wiecie, Nikos Kazantzakis (1883—-1957), pozostaje
w naszym kraju tworcg niewidocznym, by nie powiedzie¢ — zupelie zapomnia-
nym. Tworczo$¢ owego upartego Kretenczyka, ktory swoje najwazniejsze powiesci

I Nikos Kazantzakis, Grek Zorba, wyd. 1, przet. N. Chadzinikolau, Ksigzka i Wiedza,
Warszawa 1971 (wiele wydan, ostatnie: Warszawskie Wydawnictwo Literackie Muza, Warszawa
2011). Jak pokazuje Ilias Wrazas w pierwszej w Polsce monografii na temat dzieta kretenskiego
pisarza, thumacz niejednokrotnie pomijat trudniejsze partie, bardzo istotne dla zrozumienia filozofii
Kazantzakisa, lub streszczal je wlasnymi stowami. Krotko mowiac, czytelnik polski dostat do
reki niekompletny przektad dzieta. Zob. I. Wrazas, Zbawca Boga. Kuszenia Nikosa Kazantzakisa,
Wydawnictwo UWr, Wroctaw 2009, s. 157-159.

2 Nikos Kazantzakis, Ostatnie kuszenie Chrystusa, z jezyka angielskiego przel. J. Wolff,
Kantor Wydawniczy SAWW, Poznan 1992. O wiele bardziej znana jest adaptacja filmowa dzieta
Kazantzakisa pod tym samym tytulem w rezyserii Martina Scorsese z 1988 r., w ktorej gtowna
role zagrat charyzmatyczny aktor Willem Dafoe.

3 Konstandinos Kawafis (1863—1933), pochodzacy z Aleksandrii najwigkszy poeta Grecji
nowozytnej, ttumaczony na jezyk polski zwlaszcza przez Zygmunta Kubiaka, ktory przetozyt
caly kanon jego poezji (154 wiersze) oraz przez Nikosa Chadzinikolau i Janusza Strasburgera.
Ostatnio ukazat si¢ obszerny wybor jego poezji w przekladzie Ireneusza Kani (Wydawnictwo
Austeria, Krakow 2013) oraz nowe tlumaczenie kanonu pidra Jacka Hajduka (Wydawnictwo
KEW, Wroctaw 2014).

4 Jorgos Seferis (1900-1971), pierwszy grecki laureat Literackiej Nagrody Nobla
z 1963 roku. Autor m.in. poematu Mityczna historia (Mvbiotopnua), ktory ukazal sie w moim
przektadzie w ,,Przegladzie Politycznym”, 2013, nr 120, s. 114-125. Nie moge si¢ zgodzi¢
z twierdzeniem Wrazasa, ze oprocz Kazantzakisa jedynie Kawafis ,,wszedl do §wiatowego obie-
gu literackiego”. Zob. 1. Wrazas, Kazandzakis, tozsamos¢ nowogrecka i grecki modernizm, [w:]
Wyspianski, Kazandzakis i modernistyczne wizje antyku, oprac. M. Borowska, M. Kalinowska,
P. Kaniecki, Wydziat ,,Artes Liberales” UW — Wydawnictwo Naukowe Sub Lupa, Warszawa
2012, s. 77. Poezja Jorgosa Seferisa, przetozona w catosci przez Edmunda Keeleya na jezyk
angielski, cieszy si¢ ogromna popularnoscia w krajach anglosaskich i jest szeroko komentowana.
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napisal po sze$édziesigtym roku zycia, wymyka si¢ jednoznacznemu ujeciu i nie-
fatwo umiesci¢ ja w jakimkolwiek nurcie literackim czy wskazaé bezposrednich
poprzednikow. Pisarz, thumacz, filozof poszukujacy w niemal kazdym swoim dziele
ogo6lnej, niejako holistycznej wizji $wiata i miejsca, jakie znajduje w nim cztowiek,
probujacy rozwikta¢ odwieczny konflikt ciata i ducha, szukajacy uniwersalnej formy
duchowosci, ktora czynitaby zycie cztowieka ,,zno§nym”, jest przedmiotem badan
nie tylko literaturoznawcow, ale w znacznym stopniu takze filozofow i teologow.
Zainspirowany Bergsonowskim witalizmem i Nietzscheanska metaforg ,,$mierci
Boga”, Nikos Kazantzakis w kazdym ze swoich dziel tworzy fragmenty swoistej
autobiografii duchowe;j, ktérej kwintesencja znajduje si¢ w niewielkich rozmia-
roéw traktacie Sztuka ascezy. Zbawcy Boga (Aoxntixi, Salvatores Dei), uwazanym
przez pisarza za jego credo $wiatopogladowe®, a bardziej obszernie jest wyrazona
w Raporcie dla El Greca (Avagpopa otov ['kpéxo)’, dziele niezwykle waznym dla
zrozumienia catoéci tworczosci Kretenczyka.

Summe swoich doswiadczen i przemys$len filozoficzno-egzystencjalnych zawart
jednak Nikos Kazantzakis w Odysei, ktora uznat za najwazniejsze dzieto swojego
zycia 1 w ktorej starat si¢ zawrze¢ wszystkie elementy swojej niepowtarzalnej
kosmoteorii®. Opus magnum Kazantzakisa to chyba najwickszy objetosciowo epos
nowozytnej Europy — liczace sobie 33333 wersy dzieto pisal przez niemal czter-
nascie lat (1925-1938), redagujac calos¢ siedmiokrotnie. W zamierzeniu autora
dzieto mialo by¢ rewolucyjne, jezeli idzie o stosunek do rodzime;j tradycji greckiej.
W miejsce ustalonego ponad tysigcletniag tradycja pietnastozgltoskowca zwanego
»wierszem politycznym” (moAttikdg otixog)® wprowadzit osobliwy i skomplikowany
siedemnastozgloskowiec jambiczny!0. Dodatkowo uproscit ortografie i zrezygnowat

5 Nikos Kazantzakis, Sztuka ascezy. Zbawcy Boga, przet. E. T. Szyler, Biblioteka Prozy
Nowogreckiej, Warszawa 1993. Dzielo ukazalo si¢ po raz pierwszy w periodyku Avayévvnon
(,,Odrodzenie) w 1927 r. jako ,,manifest postkomunistyczny”. Zob. M. Vitti, lotopia th¢ veoelinvi-
K¢ loyoteyviog, przet. M. Zorba, Odvocéac, AOMva 1994, s. 342. Komunizm byt dla Kazantzakisa
kwintesencja europejskiego nihilizmu, ktory prowadzit — w jego przekonaniu — do catkowite-
go zaniku jakichkolwiek przejawow zycia duchowego. Zob. Wrazas, Kazandzakis..., s. 90-91.

6 M. Borowska, Kazandzakis i Herodot. Uwagi o dramacie Melissa, [w:] Wyspianski, Kazan-
dzakis... (zob. wyzej, przyp. 4), s. 164.

7 Ostatnio ukazal si¢ przektad polski dzieta, niestety — z jezyka angielskiego: Raport dia
El Greca, przet. T. Wierzbowski, Instytut im. J. Grotowskiego, Wroctaw 2012.

8 R. Beaton, 4n Introduction to Modern Greek Literature, Oxford University Press, Oxford
2004, s. 121. Zob. Vitti, op. cit., s. 343; Wrazas, Zbawca Boga... (zob. wyzej, przyp. 1), s. 361;
J. Motsios, H Odbooeia tov Kolovtiaxn, [w:] Eicaywyn oto épyo tov Nikov Kolovtiaxn. Emiloyn
xkprtikav peletov, opr. R. Beaton, [avemompakés Exdoceig Kpning, Hpdxheo 2011, s. 147.

9 Wiersz polityczny to podstawowe metrum greckiej poezji ludowej (gminnej) — dnpotikd
Tpayovdie, znany przynajmniej od X wieku w poezji bizantynskiej (uzywali go m.in. Michat
Psellos, Teodor Prodromos i Jan Tzetzes).

10 To samo metrum zastosowat do swojego przektadu liady i Odysei Homerowej we wspot-
pracy ze znanym filologiem klasycznym Joanisem Kakridisem. Zob. Beaton, op. cit., s. 122.
Jak pokazuje jednak uwazna analiza Kazantzakisowego metrum, jego siedemnastozgloskowiec
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z systemu politonicznego na rzecz jednego akcentu. Postuzyt si¢ takze niezwykle
bogatym jezykiem, ktory utrudnia lekture Odysei takze greckojezycznym czytelni-
kom, gdyz autor czerpat inspiracj¢ z bogactwa dialektow z roznych rejonow Grecji,
zar6wno z prostej mowy mieszkancow wsill, jak i z pie$ni i opowiesci ludowych
przechowywanych w tradycji oralnej. Ponadto, co intrygujace, nie wykorzystat
zadnych archaizméw, ktore mogt czerpaé pelnymi garSciami z literatury swoich
antycznych greckich poprzednikow, ale stworzyt kilka tysiecy (sic!) neologizmow,
zwlaszcza epitetow — jakby w celowej probie rywalizowania z epikg Homerowa,
obfitujaca przeciez w epitheta ornantial2.

Trudno si¢ zatem dziwi¢, ze atmosfera, jaka zapanowata w kregach intelektu-
alistow atefiskich po ukazaniu si¢ dzieta, podobna byta do sytuacji, gdy wydano
Ulissesa Jamesa Joyce’a, drugie wielkie dzieto XX wieku bedace reinterpretacja
Homerowego pierwowzoru!3. Cho¢ wydawca pierwszej wersji utworu, by utatwic¢
czytelnikom lekture, zamieScit w aneksie leksykon zawierajgcy okoto dwa tysigce
stéw, ktore moglyby by¢ niezrozumiate!4, jak si¢ okazuje, niewiele to pomogto —
w ojczyznie Kazantzakisa nawet dzi$ nietatwo znalez¢ kogo$, kto otwarcie przy-
znalby sig¢, ze przeczytal jego Odyseje!S. Uwazana za jedno z najtrudniejszych
dziel w calej literaturze greckiej od starozytnosci po wspdlczesnosé, szczesliwie
dla autora, w $wiecie anglosaskim doczekata si¢ kongenialnego przektadu autorstwa
Kimona Friaral®, ktory ukazal sie w 1958 r. z picknymi ilustracjami wybitnego

zostal skomponowany jako precyzyjne rozszerzenie pigtnastozgltoskowca: ostatnie siedem sylab
kazdego wersu Odysei doktadnie odpowiada drugiej potowie tradycyjnego pigtnastozgloskow-
ca. Zob. P. Colaclides, Homer and Kazantzakis: Masters of Wordcraft, Journal of the Hellenic
Diaspora 10, 1983, s. 85-98.

I Motsios, op. cit., s. 151.

12 Na temat reminiscencji homerowych, zwlaszcza w zakresie leksyki, zob. M. P. Levitt,
Kazantzakis's Odyssey: A Modern Rival to Homer, Journal of the Hellenic Diaspora 5, 19781979,
s. 19-45; Colaclides, op. cit., s. 85-98.

13 Szczegbdtows analize recepcji Homerowego bohatera w literaturze $wiatowej przeprowadza
W. B. Stanford, The Ulysses Theme. A Study in the Adaptability of a Traditional Hero, Oxford
1954. Na temat postaci Odysa w literaturze nowogreckiej zob. takze m.in. D. Ricks, The Shade
of Homer. A Study in Modern Greek Poetry, Cambridge University Press, Cambridge 1989;
K. Hartigan, Ancient Myth in Modern Poetry: Odysseus’ Reappearance in Modern Greek Verse,
Classical Outlook 60, 1983, s. 69-72.

14 Duzg czg$¢ stownictwa trudniejszego dla greckiego czytelnika stanowia ukute na homerowa
modle epitety oraz nomina agentis, zwlaszcza odnoszace si¢ do gtéwnego bohatera. Stanowig
one takze niemale wyzwanie dla ttumacza dzieta na inne jezyki, np. gptdyvyog — ,,0 siedmiu
duszach”, ,,majacy siedem dusz” — a moze: ,,siedmioduszny”, analogicznie do ,,wielkoduszny”
(pneyardyuyog). Zob. Colaclides, op. cit., s. 96, ktory ujawnia takze szereg innych subtelnych
nawiazan do stownictwa pochodzacego z antycznej liryki greckiej oraz stworzonego przez ana-
logie do stow zlozonych pojawiajacych sie w nowogreckich pie$niach ludowych.

IS5 Motsios, op. cit., s. 143. K. Georgousopoulos, [Toto¢ pofiaror tig Aééeig, [w:] Eiooywyi...
(zob. wyzej, przyp. 8), s. 157.

16 Nikos Kazantzakis, The Odyssey. A Modern Sequel, przet. i oprac. K. Friar, Simon &
Schuster, New York 1969 (wyd. I: 1958).
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greckiego grafika Gikasal” i zostal uznany za arcydzieto. Kazantzakis, ktory wspot-
pracowat z ttumaczem, wyznat:

Wydaje mi si¢, ze czasem przewyzszasz oryginal. [...] Jesli Odyseja przetrwa, winien to bede
Tobie. Gdyby pozostata tylko w jezyku greckim, posztaby w zapomnienie!$.

W jednym z listow z Syberii, z 22 lutego 1929 r., Nikos Kazantzakis w zwiezty
sposob przedstawia swoje zamierzenie:

Wecigz przemierzam Syberie, catkiem sam w wagonie, w naboznej ciszy, i czuj¢, ze dojrzewam
w srodku. [...] Odyseja [...] jest kontynuacja wielkiej epiki biatej rasy — epiki Homera. Zamyka krag
przez tak wiele wiekow pozostawiony otwarty. I zamyka go w epoce zdumiewajaco podobnej do
stanu, w jakim byt $wiat w XII wieku przed Chrystusem, krotko po najezdzie Achajow, krotko przed
najazdem Dorow i stworzeniem — po okresie wiekow $rednich — nowej cywilizacji'®.

Uwazajac si¢ za naturalnego kontynuatora Homerowej epiki2?, Kazantzakis, kreu-
jac wizerunek gtownego bohatera, kontynuuje jednak tradycje literacka zapoczatko-
wang przez obraz Odysa w Boskiej komedii Dantego?!. Wlasnie tam po raz pierwszy
w literaturze europejskiej pojawia si¢ motyw niespokojnego bohatera, ktory nie moze
znalez¢ ukojenia na Itace i trawiony wewngtrznym ogniem wyrusza w dalszg podroz
w nieznane, by poznac ,,$wiata roboty misterne” (Piekto, XX VI 94-102)22. Poprzed-
nikiem Kazantzakisowego Odysa, ktory wyrusza w podréz bez powrotu, moze by¢
takze gnany nieuleczalnym pragnieniem wedrowki bohater wiersza Ulisses Alfreda
Tennysona (1833) czy jego odpowiednik z wiersza Giovanniego Pascolego L ultimo
viaggio (1905)23. Na gruncie greckim do motywu ,,powtornej Odysei” nawiazuje
z kolei jeden z najbardziej znanych wierszy Konstandinosa Kawafisa ltaka (I10cxr),
w ktérym jednak aluzje do owego nieuleczalnego pedu do dalszych podrdzy majg
sens odmienny niz we wspomnianej tradycji literackiej, z ktorej czerpie Kazantzakis?4.

17" Nikos Hadzikiriakos-Gikas (Nikog Xat{nkvpuakog I'kikag, 1906-1994).

18 Thumaczenie za: Wrazas, Zbawca Boga... (zob. wyzej, przyp. 1), s. 347. Jezeli nie zazna-
czono inaczej, wszystkie przektady z jezyka nowogreckiego i angielskiego pochodza od autora
niniejszego artykutu.

19 Tewporooia ypouuoza tov Kaloveldrn otov Hpeferdrn, wyd. 11, EXévn Kalavtlaxn, A6fqva
1984, s. 114. Por. P. Prevelakis, Nikos Kazantzakis and His Odyssey. A Study of the Poet and
the Poem, Simon & Schuster, New York 1961, s. 63.

20 Colaclides, op. cit., s. 86; Levitt, op. cit.

21 Kazantzakis podziwial Dantego, nazywajac go jednym ze swoich ,,przewodnikow”. Prze-
thumaczyt takze Boskq komedie na jezyk grecki. Zob. Prevelakis, op. cit., s. 148—150.

22 Przet. Edward Porebowicz.

23 Prevelakis uwaza, ze jedynie Odys Dantego i Tennysona mogt zainteresowa¢ Kazantzakisa.
Zob. Prevelakis, op. cit., ibid., s. 56-57.

24 Na temat motywu tzw. ,,drugiej Odysei” zob. M. Pieris, The Theme of The Second Odys-
sey in Cavafy and Sinopoulos, [w:] Ancient Greek Myth in Modern Greek Poetry. Essays in
Memory of C. A. Trypanis, oprac. P. Mackridge, F. Cass, London 1996, s. 97-108. O Kawafisowe;j
Itace pisatem szerzej w artykule: Co znaczq te Itaki? Na marginesie polskich przektadow Itaki
Konstandinosa Kawafisa, Przektadaniec, nr 26, 2012, s. 179—193.
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Odys Kazantzakisa to bez watpienia najpetniejsze przedstawienie wizerunku
Homerowego bohatera w nowozytnej literaturze europejskiej i zarazem natural-
na kontynuacja antycznego pierwowzoru?>. Racj¢ maja takze badacze, ktorzy
widza w tej postaci uciele$nienie syntetycznych elementdw nowogreckiej tra-
dycji — uwzgledniajac specyfike kulturowa wyspy Minosa — ktérej komponen-
ty oscyluja nieustannie migdzy Orientem a Europa Zachodnig?®. Pomijajac jed-
nak oczywisty kontekst hellenski, wyraznie mozna dostrzec, ze Odys w dziele
Kazantzakisa jest niejako uniwersalng figurg cztowieka, ktéry w poszukiwaniu
absolutnej wolnosci uwalnia si¢ z czasem od wszystkiego: religii, filozofii, sys-
teméw politycznych. To czlowiek, ktoéry majac przez caty czas przed oczami
widmo $mierci, nienasycony zyciem w kazdym jego aspekcie, przedktadajacy
instynkt nad rozum, pragnie sprobowaé¢ wszystkiego, by ostatecznie $mier¢ nie
miata mu juz nic do zabrania, ktéry nie wierzac w nic, do konca nie przestaje
walczy¢?7.

Sposrdd licznych inspiracji filozoficznych Nikosa Kazantzakisa?8, ktorych nie
sposob tutaj wymieni¢, niewatpliwie na plan pierwszy wysuwaja si¢ wspomniani
juz Nietzsche czy Bergson oraz William James, od ktorych zapozyczyl heroiczny
pesymizm, antyracjonalizm, witalizm czy pragmatyzm?®. Glowny bohater Odysei,
podobnie jak wiele innych pierwszoplanowych postaci z powiesci Kazantzakisa, nosi
w sobie cechy Nietzscheanskiego ,,nadcztowieka’0. Z kolei zalgzek idei powraca-
jacej w jego dziele, ze celem ludzkiego istnienia i obowigzkiem kazdego cztowieka
jest ,,przemienia¢ materi¢ w ducha”, gdyz tylko wéwczas mozna osiggnac ,,harmonie
z wszechswiatem™3!, zapewne zostal zaczerpnigty z Bergsonowskiego élan vital32,
idei, ktorej uosobieniem byl Dionizos, ulubione béstwo Kazantzakisa pojawiajace
si¢ w kilku jego dramatach33.

25 Colaclides, op. cit., s. 86.

26 Szczegbdtowa dyskusja na temat ,,grecko$ci” w Odysei i kontrowersji, jakie dzieto budzito
wsrdd greckich intelektualistow, zob. P. Bien, Kazantzakis. Politics of the Spirit, t. 11, Princeton
University Press, Princeton 2007, s. 178-179.

27 E. Lampridi, H Od%coew. tov Nixov Kalovilaxn. H petapvoixn g, [w:] Eicaywyi...
(zob. wyzej, przyp. 8), s. 95-100.

28 Na temat filozoficznych inspiracji Kazantzakisa zob. Prevelakis, op. cit., Wrazas, Zbawca
Boga... (zob. wyzej, przyp. 1); K. Petraku, Inspiracje filozoficzne w dzietach teatralnych Nikosa
Kazandzakisa, [w:] Wyspianski, Kazandzakis... (zob. wyzej, przyp. 4), s. 193-222.

29 Bien, op. cit., s. 174 i 176-177. Kazantzakis zafascynowat si¢ Nietzscheanska teoria
w czasie paryskich studiow. Bardzo watpliwe, jak pisze Petraku, op. cit., s. 193—194, czy miat
dostep do francuskich przektadéw przed 1900 r. Jezyka niemieckiego zaczat si¢ uczy¢ systema-
tycznie dopiero w latach 1914-1915.

30 Petraku, op. cit., s. 195-196.

31 Por. wstgp do przektadu Friara (zob. wyzej, przyp. 16), s. XXIIIL.

32 Beaton, op. cit., s. 119. Kazantzakis studiowat pod kierunkiem Bergsona w Paryzu
w 1908 r. Zob. takze Petraku, op. cit., s. 194.

33 Borowska, op. cit. (zob. wyzej, przyp. 6), s. 179.
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Wspomniane powyzej, pozornie nihilistyczne, spojrzenie na egzystencje¢, zakta-
dajace walke przy $§wiadomosci braku mozliwosci wygranej, przeksztatca si¢ jednak
u Kazantzakisa w jedyng w swoim rodzaju postawe¢ wobec zycia. Zainspirowany
freskami minojskimi przedstawiajacymi tauromachie, na ktérych mlodziency bez
strachu w oczach spogladali na rozszalalego byka, nazwat te postawe ,kretenskim
spojrzeniem” ( kpnTiky potid)3. W ogdlnych zarysach mozna ja sprowadzi¢ do
petnego afirmacji zycia zmagania si¢ z ,,otchtanig” i czerpania z tego sit witalnych
do dziatania3s. Jak to obszernie wyjasnia w Raporcie dla El Greca:

Wiem dobrze, ze $mierci nie da si¢ zwyciezy¢; jednak wartoscia cztowieka nie jest Zwycigstwo,
ale walka o Zwycigstwo. Ponadto, wiem dobrze takze to, co najtrudniejsze: to nawet nie jest walka o
Zwyciestwo; warto$¢ cztowieka jest tylko jedna: by zyt i umierat odwaznie i nie przyjmowal nagrody.
Takze, po trzecie, to, co jeszcze trudniejsze: pewnos¢, ze nie ma nagrody, niech ci¢ nie przeraza, ale
wypetnia radoscia, dumg i dzielno$cig3®.

Kazantzakisowy bohater, ktorego postac jest niejako synteza pierwiastkéw apol-
linskich i dionizyjskich37, cech orientalnych i zachodnioeuropejskich, uosabia jednak
znacznie wigksze spektrum idei i koncepcji filozoficznych3®. Odyseja pelna jest
bowiem reminiscencji i nawigzan literackich takze do innych greckich pierwowzo-
row39 1 zarazem przesycona wilasng, niepowtarzalng kosmoteoria, ktorej fragmen-
ty znalez¢ mozna we wszystkich dzietach autora. Mimo tak wielu nawarstwien
filozoficzno-literackich, charakter bohatera jest jednak skonstruowany z niezwykta
precyzja i konsekwentnie budowany, a osobowos¢ Odysa dynamicznie si¢ rozwija

34 Wrazas, Zbawca Boga..., s. 375. N. Kazantzakis, Avapopd orov TI'kpéxo, Exdocelg
Kalovtlaxng, Adva 2003, s. 476-487.

35 Szerzej na temat ,kretenskiego spojrzenia”, zob. Vitti, op. cit., s. 342; Wrazas, Zbaw-
ca Boga..., s. 368-369. Kazantzakis pisze na ten temat wczesniej w czasopismie ,,Nea Estia”
z 15 sierpnia 1943 r., zob. Bien, op. cit., s. 175.

36 Kazantzakis, Avagpopd orov I'kpéko, s. 477.

37 Wrazas, Zbawca Boga..., s. 153.

38 Zaraz po publikacji Odysei w 1938 r. jeden z greckich krytykow literackich, filolog
klasyczny Wasileios Laourdas, zauwazyl, ze dzieto Kazantzakisa w najwigkszym stopniu wyra-
za katastroficzng teori¢ Oswalda Spenglera na temat kresu cywilizacji wylozong w Zmierzchu
Zachodu 1 rdwnoczeénie zapowiada stworzenie nowego mitu przystajacego do nowych czasow.
Poczatkowo Laourdas byt wielkim zwolennikiem Kazantzakisowych idei wyrazonych w Odysei,
jednak pozniej, w 1943 r., niespodziewanie w sposob zdecydowany potepit epos. Zob. Bien,
op. cit., s. 174-175. Przedruk krytycznego artykulu pt. H Odvcoeilo tov Kalovr{dxny mozna
znalez¢ w: Eiooywyy... (zob. wyzej, przyp. 8), s. 101-118.

39 Roderick Beaton uwaza, ze szukajac inspiracji Kazantzakisa w nowogreckich zré-
dlach literackich nie da si¢ takze poming¢ tworczosci dwoch wspodtczesnych mu pisarzy grec-
kich, Angelosa Sikelianosa (1884-1951), z ktorym si¢ przyjaznit i odbyl wiele podrozy, oraz
Kostasa Warnalisa (1884-1974); Beaton, op. cit., s. 118-119. Mario Vitti zwraca uwagg, ze
kazdy z wymienionej powyzej trojki $wiadomie nawigzywat z kolei do tworczosci innego wiel-
kiego poprzednika, koryfeusza tzw. ,,pokolenia 1880, Kostisa Palamasa (1859—1943), zob. Vitti,
op. cit., s. 312.
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podczas wedréwki, ulegajac nieustannym przemianom w reakcji na nowe do§wiad-
czenia i doznania, zgodnie z przyjetymi przez autora zalozeniami40.

Chciatbym przes$ledzi¢ pokrotce droge przemiany, jakg przechodzi posta¢ nowo-
zytnego Odysa w dziele autora Greka Zorby. Glowny bohater, jak sugeruje Pande-
lis Prevelakis*!, przekracza kolejno trzy roézne stadia rozwoju swojej osobowosci,
ktore — zgodnie z filozofig jednego z prekursoréow egzystencjalizmu, dunskiego
mysliciela Serena Kierkegaarda (1813—-1855) — przenikniete sg kolejno tresciami
estetycznymi, etycznymi i religijnymi (metafizycznymi)#? i jako jedyne sg mozliwe
dla cztowieka w czasie jego zycia.

Cho¢ nie jest do konica pewne, czy grecki pisarz znat dzieta dunskiego filozofa,
mozna zaobserwowaé w jego tworczosci pewne punkty styczne z myslami autora
Albo-albo®3. W kontekscie Odysei z pewnoscig byloby to przekonanie o tym, ze
egzystencja to nieustanna walka kazdego cztowieka o to, by odkry¢ wilasne, nie-
powtarzalne 1 autentyczne ,,ja”, a takze motyw anabasis — ciggtego wspinania sig,
transcendentalnego przekraczania kolejnych stopni, by zblizy¢ si¢ ostatecznie do
wolnosci i absolutu#4.

Postugujac si¢ Kierkegaardowska kategoryzacja stadiow zycia ludzkiego, okre-
slanych jako ,,sfery egzystencji”, z ktorych kazda stanowi zamknigty etap w zyciu
cztowieka®s, postaram si¢ naszkicowac¢ proces przemiany gtéwnego bohatera. Oczy-
wiscie, majac do czynienia z dzietem o tak ogromnych rozmiarach i tak wielo-
wymiarowym, nie sposob poruszy¢ wszystkich kwestii w ramach niewielkiego
objetosciowo artykutu, tak wiec sita rzeczy ogranicze si¢ do najwazniejszych —
w moim przekonaniu — aspektéw zwiazanych z przemiang osobowosci bohate-
ra na poszczegblnych etapach jego wedrowki, starajac sie stresci¢ niektore watki
konstytutywne dla przesledzenia owego procesu®.

40 Wrazas, Zbawca Boga..., s. 361, uwaza, ze posta¢ gldownego bohatera cze$ciowo powstala
na drodze rekapitulacji swoich dotychczasowych doswiadczen i jest proba stworzenia wiasnej
tozsamosci.

41 Prevelakis, op. cit., s. 75-76.

42 K. Toeplitz, Kierkegaard, Wiedza Powszechna, Warszawa 1975, s. 47-48.

43 Szerzej na ich temat zob. Petraku, op. cit., s. 212, ktoéra — powotujac si¢ na Petera Biena
— zauwaza, ze filozofi¢ Kierkegaarda mogt Kazantzakis pozna¢ za posrednictwem studium Lwa
Szestowa, w Berlinie w 1922 r., ale bardziej prawdopodobne jest, ze dopiero po ukonczeniu Odysei
miat z nig bezposredni kontakt. Jak pokazuje jednak przekonujaco Wrazas, §lady mysli dunskiego
filozofa mozna odnalez¢ w wielu miejscach w dziele Kazantzakisa, cho¢ w przeciwienstwie do
autora Albo-albo, jego stosunek do chrzescijanstwa byl raczej niechetny. Zob. Wrazas, Zbawca
Boga..., s. 116, 238-240.

44 Petraku, loc. cit. Jak pisze we wstepie do Raportu dla El Greca: ,,W moim wspinaniu
si¢ w gore byly cztery decydujace stopnie i kazdy z nich nosi $§wigte imig: Chrystus, Budda,
Lenin, Odys”. Zob. Kazantzakis, Avagpopd orov I'kpéxo (zob. wyzej, przyp. 34), s. 16.

45 Toeplitz, op. cit., s. 50.

46 Obszerne streszczenie Odysei podaje Prevelakis, op. cit., s. 65-73, Friar, op. cit. (zob.
wyzej, przyp. 16), s. 777-813 oraz Wrazas, Zbawca Boga..., s. 348-353.
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1. FAZA ESTETYCZNA

Po inwokacji do Stonca, ,,wielkiego mieszkanca wschodu” (HAie, peyde avo-
tolitn pov)*’, Kazantzakis, pomijajac jakby dwie ostatnie pie$ni Odysei Homera
— zreszta juz w znacznej cz¢$ci przez niektorych starozytnych uwazane za nie-
autentyczne i pdzniejsze — i niejako przejmujgc role starozytnego aojda®s, snuje
wlasng wersj¢ zakonczenia eposu®’: ,,0 cierpieniach i mekach opowiem przestaw-
nego Odysa” (ta mdOn kot to PBaocava o mw Tov Eokovotov Odvocéa!, w. 73).
Rozpoczyna swoja wspotczesng Odyseje w chwili, gdy Odys po zabiciu zalotnikow
udaje si¢ do kapieli, jakby rytualnie oczyszczajac si¢, i wkracza w zupeklie nowe
zycie — ktore dzielo greckiego pisarza bedzie powoli, krok za krokiem, odkrywac
przed czytelnikiem. Odys okazal si¢ dobrym wladca, thumigc rewolte na Itace,
1 dobrym gospodarzem, a jednak pozostaje niespokojny sercem i duchem. Gardzi
nudg i rutyng, ludzkimi uczuciami i moralnoscia, czuje si¢ wykorzeniony i wyob-
cowany. Narastajacy gniew i niezadowolenie gasng w nim tylko wtedy, gdy siada
na plazy i wpatruje si¢ w morze (I 300; I 1290), co przywoluje na mysl nieco
przeksztatcony Homerowy topos i wspomnienie Achillesa ptaczacego przed Tetyda
na brzegu morza po stracie Patroklosa (//. XVIII 70-93) czy Odysa na wyspie
Kalipso (Od. V 81-84) raz po raz wychodzgcego na plaze i tkajgcego w samotnos$ci
nad swojg dolg. Narastajace zdenerwowanie z powodu bezczynno$ci i daremnos$ci
poczynan na Itace ulatuja, gdy bohater bierze do reki swoj chtodny miecz, przy-
pominajacy mu o tym, kim naprawdg jest i jaka jest jego natura (I 114).

W tym stadium rozwoju osobowosci Odys doswiadcza §wiata za pomocg wszyst-
kich zmystow, a cata rzeczywistos¢, zardbwno widzialna, na poziomie materialnym,
jak 1 duchowa, na poziomie metafizycznym, przenika jego umysl. Chtonie nie-
zliczone zapachy dobiegajace zewszad, upajajac si¢ réznorodnoscig woni i barw,
poddajac si¢ naturze w catej jej ztozonosci. Jednak na tym etapie Odys daje si¢
ponie$¢ zmystom, chtongc wszystko jednocze$nie, nie dokonujac wyboréw, nie
filtrujac doznan 1 nie sublimujgc ich. W ujeciu Kierkegaarda, zyciem czlowicka
w fazie estetycznej rzadzi biologia i zmyslowos$¢, a §wiat jawi si¢ jako zbidr war-
tosci, ktore sa moralnie indyferentne i maja charakter przejsciowy®0. Nie mozna
tego jednak odnies¢ w catosci do Odysa, ktdry ceni calo$ciowe poznawanie $wiata,
zarowno zmystowe, jak i duchowe.

47 Niewielkie fragmenty Odysei Nikosa Kazantzakisa, w tym: ,,Prologu”, ,,Epilogu” oraz
passusu o $mierci Odysa, ukazaty si¢ w polskim przekladzie P. Majewskiego w: Z Parnasu
i Olimpu. Przeglgd greckiej literatury wspolczesnej, oprac. P. Krupka, Heliodor, Lomianki 2004,
s. 94-98. Wszystkie passusy cytowane w niniejszym artykule podaje we wlasnym thumaczeniu
na podstawie: Nikos Kazantzakis, Oddooecia, wyd. 111, Exddoeic Awpikog, Adva 1960.

48 Colaclides, op. cit., s. 86.

49 Myli si¢ Beaton, op. cit., s. 122, ktory twierdzi, ze Odyseja Kazantzakisa zaczyna si¢
w miejscu, w ktorym konczy si¢ Homerowy pierwowzor. Podobny btad powtarza Wrazas, Zbawca
Boga..., s. 358.

50 Toeplitz, op. cit., s. 52.
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Wabiony przez glosy zmartych wchodzi w kontakt z zaswiatami, z duchami
przodkow, ktorzy witajg go z radoscia:

Dzien juz jak robotnica ze snu si¢ budzi, $wiat si¢ wypelnia
skrzydtami, §wiergotaniem, zgietkliwymi odglosami zwierzat i ludzi;
w oddali gdzies stycha¢ w prastarych drzewach oliwnych kukutki kukanie.
I gdy tak nastawit uszu, by wiosny odglosy wytapac,
niczym gleba migkka nowa si¢ pokryt trawa jego umyst;
i topnieje serce wagabundy, odgtosy si¢ wznosza
stodyczy pelne z glebi ziemi i wabig go necaco: ,,Podejdz,
podejdz, wnuku, prawnuku, z dzbanem petnym podejdz!”.
Dreszcz przeszedt zabdjce mezow, won wyczul strasznych przodkoéw
i wlosy zjezyty mu si¢ w nozdrzach na zapach rumianku zmartych.
(I 668-677)

,Jak dobra jest, Boze moj, ziemia” — wyszeptal, ,,oczy, nozdrza, dlonie,
jezyk i uszy, jak nieokietznane puszczaja si¢ samopas po ziemi i pasg si¢!”
(I 693-694)

Taka wtasnie jawi mu si¢ przeszio$¢, ktdra powraca raz po raz z calg intensyw-
no$cig minionych przezy¢, gdy opowiada przed Penelopa, Telemachem i Laertesem
o swoich wedrowkach po zdobyciu Troi. Wspomina niezwykle doznania, ktére mu
towarzyszyty, gdy przebywat u niesmiertelnej Kalipso, gdy po raz pierwszy w zyciu
doswiadczyt niezwyktej tacznosci ciata 1 ducha:

Po raz pierwszy radowalem si¢ smakiem ciata, jakby bylo duchem;

ziemia i niebo na wybrzezu zespalaty si¢ w jedno, a ja si¢ cieszytem

w glebi duszy, ze moje ubtocone wnetrznosci w skrzydta si¢ zmieniajg.
(I 87-89)

Lezac w objeciach boskiej Kalipso, pewnego wieczora poczut gwattowng prze-
miang §wiadomosci i pojawita si¢ w nim holistyczna wizja cato$ci, wlasnego umystu,
ktory rodzi i unicestwia bogéw, serca, ktore tworzy i niszczy $§wiaty (II 108—131)
— prefiguracja tego, co nastapi w ostatnich ksiggach Odysei. Tej onirycznej, skon-
densowanej wizji towarzyszy pojawienie si¢ §wiadomosci $mierci, ktora odtad nie
opusci na krok gtownego bohatera.

To nowogrecki Charos, dobrze znana z tradycji ludowej i zakorzeniona w $wia-
domosci wspotczesnych Hellenow personifikacja $mierci. W Odysei Kazantzaki-
sa jest on wystannikiem Zeusa, ktory, nie mogac znie$¢ zuchwalstwa glownego
bohatera, posyta Charosa pod postacig czarnego ptaka — co jest wyrazng aluzja do
ludowych greckich wyobrazen na temat $mierci’! — by dopadt gtéwnego bohatera
i zagniezdzit si¢ w jego umysle (II 60-67).

51 Personifikacja $mierci w nowogreckiej tradycji ludowej, Charos, pojawia si¢ czesto pod
postacia czarnego ptaka (povpo movAi) czy czarnej jaskotki (pavpo yeldovi). Szerzej na temat
postaci Charosa w kulturze Grecji nowozytnej zob. wydang niedawno monografi¢ mojego autor-
stwa: Masks of Charos in Modern Greek Demotic Songs-Sources, Representation and Context,
Jagiellonian University Press, Krakow 2017.
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Jednak $mier¢ pojawia si¢ przed Odysem takze w innych maskach — zaczyna
ja widzie¢ wszedzie, w twarzach pigknych kobiet, zmystowej Kirke i mtodziutkiej
Nauzykai (ktorg zresztg wkrotce wydaje za maz za swojego syna Telemacha); nawet
jego rodzinna Itaka jawi mu si¢ masce $mierci:

Dwie smukle czarne pantery podskakiwaly radosnie

i lizaly jej drobne stopy i okragly brzuch;

a ona, z rozpuszczonymi gestymi czarnymi wlosami, szeroko si¢ usmiechata

i potyskiwaty we mgle jej zgby pozerajace ludzi.

Niczym dwa dzikie zwierzgta podskakiwaty jej piersi, witajac mnie.

Przerazitem si¢ i rzektem: ,,Nigdy nie widziatem glgbszego oblicza $mierci”.
(IT 294-299)

Odczuwajac pogarde wobec $mierci i starosci, Kazantzakisowy Odys obsesyjnie
wierzy we wszechmoc ciala, ktére zmaga si¢ z czasem, o czym moze $wiadczy¢
jego znaczaca dewiza, ktora rowniez stoi w niejakiej sprzecznosci z zatozeniami
Kierkegaarda w odniesieniu do opisywanego stadium, w ktoérym zycie czlowieka,
wedhug dunskiego filozofa, ma charakter ,,niezaangazowany>2:

Niewazne, jak stary bedg, bede walczyl o nowa mtodos¢.
(I1 680)

Zmaganiom ciata — materii tak tatwo poddajacej si¢ uptywowi czasu — towarzy-
szy praca umystu — uwiktanego przez ludzi w fizyczno$é, potraktowanego niczym
bydlo. Umyst, podobnie jak dusza, w przekonaniu Kazantzakisa toczy nieustanng
walke, by sie wyzwoli¢:

Umyst nie zostal stworzony po to, by migknac¢ przez $cieranie,

by by¢ zginany i ujarzmiany jak bydlo dla ludzkiej wygody;

im bardziej si¢ dusza starzeje, tym bardziej si¢ zmaga ze swym losem.
(T 869-871)

Zamiast obowigzkowej 1 zgodnej z naleznymi obyczajami libacji dla bogow,
bohater Kazantzakisowego dzieta w czasie uczty, wyprawionej dla mieszkancow
WYySpy po jego powrocie, wlasnie za umyst wznosi toast, czym wzbudza powszechne
przerazenie i oburzenie:

Nie ulewam wina na ziemig, lecz pij¢ za ludzki umyst!
(T 1133)

Ten umyst w przekonaniu autora Greka Zorby w ostatecznym rozrachunku pod-
lega jednak tym samym prawom, co ciato ulegajace rozpadowi, i bezpowrotnie
znika w momencie $mierci, do czego nawigzuje scena konania ojca Odysa, Laertesa:

Jego piastunka stala nad nim i tkala, wiedzac dobrze,
ze umyst to zaledwie lampa, ktora rozpala si¢ i gasnie na zawsze,
i Ze jej stary pan juz zegna si¢ ze Swiatem.

(II 523-525)

52 Ibid., s. 52-53.
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Z kolei ciato, dzicki ktoremu Odys doswiadcza catej ztozonosci wszechrzeczy,
ma w przekonaniu gldéwnego bohatera trzy elementarne potrzeby, ktorych mez-
czyzna najbardziej pozada: wode, kobiete 1 jedzenie. Taka refleksja nachodzi go,
gdy w drodze do Sparty zatrzymuje si¢ nad wodopojem i widzi mlodg dziewczyne
z cieleciem — kazde z tych ,,dobr” wykorzystujac na swoj sposob (111 480-524).
Tylko pozornie jednak kierkegaardowskie zycie terazniejszoscia, powierzchowne
i polegajace na zaspokajaniu wtasnych zachcianek>3, znajduje potwierdzenie w przy-
padku Odysa. Gltéwny bohater ma bowiem §wiadomos$é, ze wszystkie pozytki ply-
nace z cielesnosci, ktora nieustannie domaga si¢ pokarmu, sg jednak niczym wobec
»ducha”, a kazda przyjemno$¢ traci na znaczeniu, jesli ostatecznie nie przeksztalca
si¢, nie przechodzi na poziom wyzszy, duchowy. Tego rodzaju przekonanie, tak
wyraznie podkreslone u Kazantzakisa, znajduje potwierdzenie takze w mysli Kier-
kegaarda. Typ cztowieka, ktory poszukuje bardziej wysublimowanego estetyzmu,
to — w przeciwienstwie do ,,estety-hedonisty” — , esteta refleksyjny”, intensyfikujacy
przezycia wewnetrzne, a starajacy si¢ oddalaé¢ pokusy zmystowes4. Slady tej mysli
wida¢ choc¢by w refleksji Odysa na widok jednego z towarzyszy podrdzy, Kentaura:

Podoba mi si¢ ta gora migsa, ktorg dzwiga twa dusza,
niczym zloty zuk toczacy swa kulke gnoju;
lecz z zalem myslg, ze jedzenie i picie jest czym$ bezuzytecznym, marnotrawnym na ziemi;
I chleb, i wino sa dobre, obfito§¢ migsa jest dobra,
gdy w twych wnetrznosciach nie w gnoj si¢ przemienia, lecz w otchtannego ducha.
(II 832-834)

Jak napisze Nikos Kazantzakis pod koniec swojego zycia, reasumujac owa
nieustajaca i fundamentalng dla niego walke fizycznosci z duchowoscig, pier-
wiastka cielesnego z duchowym — sit pozornie sprzecznych, ktore starat sie
w sobie pojedna¢, nie dajac zadnej z nich pierwszenstwa — jego dusza byta
»palestra”, gdzie obie wspomniane sity toczyly bdj, ktory byt gorzki i ostatecznie
daremny:

Moje zmagania trwaty latami; obralem wiele drog, by dotrze¢ do mojego wyzwolenia: droge
mitosci, droge naukowych dociekan, badan filozoficznych, spotecznego odrodzenia i, wreszcie, droge
najtrudniejsza, czarujaca $ciezke poezji. Gdy jednak widziatem, ze wszystkie te drogi wioda ku otchtani;
ogarnial mnie strach, cofalem si¢, obieralem inng droge. Wiele lat trwata ta wloczega i ta mekads.

Symbolem wszechmocy zmystowos$ci ptynacej z doznan cielesnych staje si¢
w Odysei Kazantzakisa Helena trojanska. Znudzona monotonng egzystencja u boku
optywajacego w luksusy opastego matzonka, marzy o nowym zyciu, o mezczyznie,
ktéry odmieni jej zgnusniaty los i sprawi, ze krew w zylach znow zacznie krazy¢.
Takim okaze si¢ — cho¢ tylko na pewien czas — Odys, ktory juz wyruszyt z Itaki

53 Ibid., s. 53-54.
54 Tbid., s. 54-55.
55 Tlumaczenie za: Vitti, op. cit. (zob. wyzej, przyp. 5), s. 342.
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w ostateczng podroz bez planu i bez kresu wraz z kilkoma towarzyszami i ktory
doswiadcza w niezwykle sugestywnym $nie wizji boskiej Heleny (IIT 275-301)%¢.

Goscing u kréla Menelaosa poprzedza sthumienie przez Odysa chlopskiego buntu
przeciwko wladcy. Odys ma §wiadomos¢, ze nadchodzi koniec czaséw>’, a on zyje
miedzy epokami — cywilizacja, ktdra umiera, i ta, ktéra ma si¢ dopiero narodzi¢38:

Btogostawiona niech bedzie ta godzina, ktora pozwolita mi si¢ narodzi¢ migdzy dwiema erami!
(11T 742)

Znakiem nadchodzacej nowej ery, ktora rownoczesnie bedzie kresem starego
Swiata, sg biali barbarzyncy z poétnocy, ktérych Odys widziat w drodze do Sparty
i przed ktorymi przestrzega Menelaosa i jego lud. Marsz barbarzyncéw wraz ze
wspomnianymi w poprzednich dwdch ksiggach motywami rewolty ludu i odkryciem
»czarnego brazu”, czyli zelaza, sg zainspirowane przez dwie odmienne filozofie
historii: marksistowska dialektyke historii i historiozoficzng teori¢ Oswalda Spen-
glera na temat kresu cywilizacji Zachodu, i niewatpliwie przypominajg w swych
zewnetrznych oznakach ,,walke klas™°. Nikos Kazantzakis nigdy jednak nie byt
ortodoksyjnym zwolennikiem teorii Marksa, sktaniajac si¢ — zgodnie ze swymi wcigz
ewoluujacymi pogladami, stawiajagcymi go niejednokrotnie na krancach réznych
spektrow ideowych — raczej ku leninowskiej retoryce odnowy zepsutego §wiata niz
marksistowskiej czy engelsowskiej ekonomii®, o czym moze $wiadczyé choéby
nastepujacy passus ze Sztuki ascezy®!:

W kazdej przetomowej chwili grupa ludzi naraza si¢ $wigtoscia i walczy, biorac na siebie cata
odpowiedzialno$¢ za bitwe. Kiedys$ kaptani, krolowie, archonci, mieszczanie tworzyli cywilizacje
i wyzwalali bosko$¢. Dzi§ Bog jest robotnikiem, zdziczaltym od zmgczenia, gniewu i gltodu. Pachnie

56 Motyw snu przejawia si¢ wielokrotnie w Odysei Kazantzakisa, co niewatpliwie z jednej
strony doskonale wpisuje si¢ w wizj¢ $wiata 1 cztowieka, ktoérymi rzadzi raczej pierwiastek
irracjonalny niz logos, z drugiej za$ pasuje takze do panujacych dwczesnie pradow kulturowych,
w ktorych sen odgrywal znaczaca role, by wspomnie¢ chocby surrealizm, dzieta Kafki czy
badania Zygmunta Freuda. Zob. Prevelakis, op. cit., s. 109. Sen u Kazantzakisa bardzo cze¢sto
jest zapowiedzig przysztych zdarzen (np. VII 359-360) i ujawnia fragmenty przysztosci, co jest
takze, w moim przekonaniu, dziedzictwem epiki Homerowej, w ktorej petni on podobna rolg
i jest czestym elementem konstrukcyjnym akcji poematu.

57 Mario Vitti uwaza, ze Odyseja Kazantzakisa w warstwie ideowej odzwierciedla w wigk-
szym stopniu niepokoje konca poprzedniego stulecia i, podobnie jak dziela innych greckich
tworcow, jest w pewien sposob ,,opo6zniona” w czasie w stosunku do wydarzen czy nastrojow
spotecznych, do ktérych si¢ implicite odnosi, zob. Vitti, op. cit., s. 327.

58 Prevelakis, op. cit., s. 77.

59 Tbid.

60 Beaton, op. cit., s. 120.

61 Beaton, ibid., cytuje ten passus wyrywkowo, z pominigciem poprzedzajacego go klu-
czowego, jak mi si¢ wydaje, ustepu, a takze stow nastepujacych po nim, ktore mimo wszystko
zmieniaja perspektywe — od, zdaniem Beatona, ,,dyktatury proletariatu” do — w moim przeko-
naniu — uniwersalnej diagnozy schylku dotychczasowego $wiata znajdujacego si¢ ,,na rozdrozu”
i wspotczesnego cztowieka, ktory nie ma jeszcze odwagi stangé do walki o jego odnowg.
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dymem, winem, potem. Bluzni, czuje gtdd, ptodzi dzieci, nie moze spac, wota po strychach i piwnicach
Ziemi, odgraza si¢. Wiatr zmienit kierunek, oddychamy ci¢zkim zapachem wiosny pelnej nasienia.
Podnosza si¢ glosy. Kto wota? My wolamy, my ludzie: zywi, umarli, nienarodzeni. Ale zaraz przy-
tlacza nas strach i milkniemy®2.

Faza estetyczna cyklu zyciowej drogi bohatera dobiega konca w spartanskim
patacu brata Agamemnona — nawet Helene¢ postrzega juz inaczej, niz si¢ wczesniej
spodziewat, jest wielce zaskoczony dokonang w nim samym zmiang, rzuca jej
gorzkie stowa podczas pelnej goryczy utarczki z Menelaosem i tym samym nie-
jako oddala si¢ z wolna od dominacji elementu estetycznego nad metafizycznym:

Lecz teraz dusza ludzka wzniosta si¢ ponad twoje pickno, Heleno!
(11 1203)

Osobliwa, w kontekscie wezesniejszych dokonan Odysa, wydaje si¢ takze jego
holistyczna wizja mitosci do wszystkiego 1 wszystkich w pierwsza noc spgdzona
w patacu w Sparcie (III 1444-1448).

Powolng zmiane w stosunku do podstawowych potrzeb egzystencjalnych widaé
w gorzkich stowach rzuconych Menelaosowi, ktoremu zarzuca gnu$no$¢ i oddawanie
si¢ wylacznie przyjemnosciom cielesnym zamiast ,,bycia czynnym” (111 1157-1161).
To niewatpliwie kolejna dewiza pobrzmiewajgca echem wspomnianego juz wiersza
Tennysona Ulisses:

How dull it is to pause, to make an end,
To rust unburnished, not to shine in use!63

Z drugiej jednak strony, Sparta (ksiggi III-IV) rzadzona przez niezdolnego
do Zadnego czynu Menelaosa to zaledwie miniatura krélestwa bedacego w stanie
schylkowym, noszacego znamiona catkowitego upadku®4, podobnie jak krolestwo
Krety (ksiggi V=VIII), na ktorg Odys udaje si¢, porwawszy uprzednio Heleng, czy
Egiptu (ksiggi IX—XI), do ktérego dotrze w drugiej czeséci dzieta, o czym bedzie
jeszcze mowa ponizej.

2. FAZA ETYCZNA

Gdy Odys wlacza si¢ w bieg wydarzen, zaczyna dostrzega¢ zwigzki migdzy
zjawiskami i pozwala¢, by historia nim kierowata, stopniowo jego osobowos¢ prze-
chodzi w kolejne stadium — etyczne. Do wkroczenia w nie potrzebny jest wlasnie
tego rodzaju ,,skok”, czyli, zgodnie z Kierkegaardowska terminologia, powiedzenie

62 Kazantzakis, Sztuka ascezy... (zob. wyzej, przyp. 5), s. 83-84.

63 W tlumaczeniu Zygmunta Kubiaka sparafrazowane: ,,Stana¢, nie i§¢ dalej, / Nie blysnac
w czynie, rdzewie¢ jak miecz w pochwie / Wstretne”.

64 Prevelakis, op. cit., s. 77.
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,»albo-albo”%5, W Odysei Kazantzakisa okazja do gwaltownej zmiany nadarza si¢ na
Krecie, ktorej cywilizacja znajduje si¢ w stanie catkowitego rozktadu i dekadencji.
Odys bierze udziat w rewolcie, puszczajac z dymem patac krélewski, 1 sprzymierza
si¢ z barbarzyncami, ktorzy w jego przekonaniu sg jedynym ratunkiem dla zgni-
fego $wiata, znajdujacego si¢ w stanie catkowitej stagnacji i marazmu, w czym
niewatpliwie mozna dostrzec echa znanego Kawafisowego wiersza Czekajgc na
barbarzyncow, ktory réwniez potraktowa¢ mozna jako sui generis diagnoze schytku
kazdej cywilizacji. O tyle, o ile jednak u Kazantzakisa barbarzyncy sa wszechobecni,
w wierszu aleksandryjczyka znikaja z horyzontu zdarzen i mimo powszechnych
oczekiwan, niestety nie nadchodzg®®.

Podczas pobytu na Krecie Odys pali patac krolewski w Knossos, mianuje krélem
swojego jasnowlosego towarzysza i zostawia Helene, ktora — jako symbol skrzyzo-
wania dwoch cywilizacji — jest juz brzemienna z innym barbarzynca (ks. V-VIII).
Dziatanie bohatera wcigz cechuje jednak na tym etapie pewien rodzaj obojetnosci®’.
Dopiero gdy udaje si¢ w dalszag droge do Egiptu, majac za cel doptynigcie do
zrodet Nilu, wkracza w fazg etyczng (ks. IX—XT)8,

Zeglujac w gore rzeki, docierajg do Heliopolis, gdzie pladruja groby. Jednak
nastgpnego dnia wyrzucajg wszystkie lupy do rzeki, by bogactwo nie zawladngto ich
duszami. O ile do tej chwili widmo Heleny trojanskiej pobudzato ich wyobrazni¢
i napedzato do dalszej podrézy, odtad przewodnikiem Odysa staje si¢ ,,wsciekly
demon glodu” (X 135), innymi slowy, pragnienie sprawiedliwo$ci spotecznej. W
Swietym mie$cie panstwa faraonéw trwa wiasnie rebelia zbuntowanych robotnikow,
w ktora Odys, kierowany wewngtrznym glosem, aktywnie si¢ wlacza, stajac po ich
stronie. Tymczasem na Egipt nacierajg jasnowtlosi barbarzyncy z pdtnocy i pan-
stwo Faraona chyli si¢ ku upadkowi. Gtowny bohater staje po stronie przybyszow
i oglasza si¢ ,,heroldem bogow”.

Wtracony do wigzienia przez Faraona, ktory ostatecznie odzyskuje wiladzeg,
Odys, oczekujac na egzekucje, doswiadcza wraz z towarzyszami egzystencjalnego
lgku przed $miercig. Towarzysza mu wizje boskiego plomienia (pAdya)®?, ktorego

65 Toeplitz, op. cit., s. 50. Nalezy jednak podkresli¢, ze w zatozeniu Kierkegaarda esteta nie
moze dokonywac¢ wybordw sam z siebie, lecz jedynie przez Boska ingerencj¢. Co za tym idzie,
wedhug dunskiego filozofa, dopiero gdy Bog zostaje wprowadzony do zycia ludzkiego, mamy
do czynienia z przeksztalceniem si¢ estety w etyka. Zob. ibid., s. 61. Ponadto, dopiero wowczas,
gdy czlowiek opowie si¢ za abstrakcyjnie pojmowanym Bogiem, mozna moéwi¢ o prawdziwym
istnieniu. Jak si¢ jednak okazuje, poglady dunskiego filozofa wyrazone w jego rozwazaniach
bardzo czgsto sg petne sprzecznosci i nie pozwalaja na jednoznaczng interpretacje. Ibid., s. 62—71.
6 Wrazas, Zbawca Boga... (zob. wyzej, przyp. 1), s. 363.

7 Prevelakis, op. cit., s. 78.

68 Ibid., s. 76.

9 Prevelakis uzywa w odniesieniu do Odysowej teologii okre§lenia ,,pyrolatry”, cytujac
czgsto powtarzang w dziele frazg: ,,Nie kocham cztowieka, kocham jedynie ptomien, ktory go
pozera”. Symbolika ognia czy tez ptomienia powraca nieustannie w dziele kretenskiego pisarza.
Zob. Prevelakis, op. cit., s. 99-100.
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obecnos¢ od zawsze mu towarzyszy i1 ktory wkrétce uczyni Bogiem, tworzac nowy
Mit, nowa matrycg, co$, czemu powinni zawierzy¢ ludzie w nowe;j erze:

Walczylem zawsze, by oczysci¢ dziki ptomien w $wiatlo,
a gdziekolwiek widzialem $wiatlo, wychwalalem je, zeby je uczyni¢ ptomieniem!
(XTI 146-147)

I podoba mi si¢, bym ten ptomien wewnatrz mnie nazywal Bogiem!
(XI 843)

Podobnej wizji do§wiadcza alter ego pisarza w prologu do Raportu dla El Greca,
gdzie posta¢ kretenskiego malarza jawi si¢ przed nim na gérze Synaj wlasnie jako
ptomien, ktoéry przenika go catego:

Usmiechnat si¢, potozyt dlon na mojej glowie; to nie byta dlon, lecz wielobarwny ogien; az do
korzeni mojego umystu przeniknat ptomien.

— Dotrzyj, gdzie mozesz, moj chlopcze...

Jego gtos gleboki, mroczny, jak gdyby wychodzit z glebi gardta ziemi. Dotart do korzeni mojego
umystu jego glos, lecz moje serce nie drgngto.

— Dziadku — zawotalem teraz glosniej — daj mi teraz trudniejsze, bardziej kretenskie polecenie.

I natychmiast, gdy tylko to powiedziatem, ptomien syknal, przecinajac powietrze [...]7°.

Odys, obdarzony przez poetg epitetem ,,zabdjca bogow” (Bsopovidg, XVII 649),
na kazdym kroku drwi z bezuzytecznos$ci i bezbronno$ci wszelkich bostw, stra-
cajac je z piedestatlow upadajacych pod jego mieczem krolestw’!. Kopigc pdzniej
fundamenty swojego nowego miasta, ktore ma strzec owego wspomnianego Boga-
Plomienia, sktada w ofierze sze$¢ kogutow i sze$¢ kur, symbolicznie usmiercajgc
dwunastu bogoéw olimpijskich (XV 463-474)72,

W wigzieniu Faraona, gdy wraz z towarzyszami oczekuje na $mier¢, cate zycie
jawi mu si¢ przed oczami:

Charos, przyjaciel nieproszony, niczym mysliwy si¢ zbliza,

tani¢ — Zycie spostrzegl, jak w rzece pragnienie gasi,

i cale z nagla zmroczniato zrédlo w jego sepim cieniu;

hucznik takze uradowat sig, pochylajac si¢, by ugasi¢ pragnienie,

by wypi¢ cien $mierci i zarazem nie$miertelng wode.

Poczul, jak cale minione zycie przelatuje jak blyskawica,

oczy i usta, i glosy; wody spigtrzyty si¢ w jego umysle, [...]
(XI 1070-1076)

Wspominajac odwiedziny egipskiego cmentarzyska, przypomina sobie, jak obser-
wowal artystow-niewolnikow malujacych $ciany grobowcow. Spogladajac na najwy-
zej potozony pas malowidel, gdzie stary niewolnik kofczy dekorowaé grobowiec,
Odys doznaje ol$nienia — po raz kolejny nawiedza go wizja boskiego ptomienia:

70 Kazantzakis, Avapopd otov T'kpéko (zob. wyzej, przyp. 34), s. 22. Zob. takze Wrazas,
Zbawca Boga..., s. 313-314.

71 Prevelakis, op. cit., s. 79.

72 Tbid.
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Dreszcz wstrzasnat tucznikiem, gdy ujrzat wysokie ptomienie, dzikie glodne ognie,
jak chwytajg i rozprzestrzeniajg si¢ po wierzchotkach gor $wiata, szczyt za szczytem.
Zniknely wody, pszenica i bogowie, pozostat jedynie ptomien
dziewiczy, bezludny, ostateczny dziedzic cztowieka!

(XT 1128-1131)

To decydujgca chwila w rozwoju osobowosci bohatera w fazie etycznej. Od
tej pory Odys juz nie boi si¢ $mierci, nie obawia si¢ niczego. Zaproszony przez
Faraona, wykonuje przerazajacy rytualny taniec w masce swojego boga, ktorg
wyrzezbil w wiezieniu, i czuje si¢ wreszcie wolny, rodzi si¢ catkiem na nowo, jak
gdyby powr6cit z podrézy do Hadesu — co jest takze bezposrednim nawigzaniem
do Homerowej Odysei, gdyz akcja, podobnie jak w antycznym pierwowzorze, ma
miejsce w ksiedze XI:

i milosci w sercu jego wznosity si¢ 1 nowe radosci drzaty,
jak gdyby dojrzalego juz meza zrodzita w owej chwili matka,
i na progu staje ziemi, oszotomiony jej widokiem.
Nowo narodzong przypomniat sobie cykade pod jakims$ odlegtym stoncem,
ktora wyprezona na drzewie oliwnym wylegla si¢ i oniemiata spoglada,
jak rozposciera si¢ wszedzie blask stonca i drzewa, blask $wiata;
on tez jak cykada i zarem wypelnialy si¢ jego wnetrznosci.
[...]
,Hej, towarzysze, uciszcie si¢, gdyz stowo wazkie rzuce:
w tej chwili si¢ narodzitlem i powrécitem z Hadesu;
szkoda tych wszystkich lat roztrwonionych, wstyd mi za moje zycie,
jak tchorz niewolnik podazatem starymi $ladami ludzkosci;
gdybym dzi§ miat umrze¢, przegratbym gre!”
(XTI 1294-1300, 1304-1308)

Szczegolnie wazng czgdcia utworu jest ksigga XTV73, w ktorej Odys przez siedem
dni trwa w ascezie 1 kontemplacji, przechodzac wszystkie stadia samopoznania: od
,ja” do rasy, nastepnie do ludzkos$ci, a ostatecznie do samej ziemi’*. Doswiadcza
takze wizji wspomnianego juz Boga-Plomienia przenikajacego caty wszech§wiat
1 staje si¢ tym samym gotowy do pracy nad realizacja swojej idei.

Ksigga XIV rozpoczyna si¢ od pelnego zachwytu opisu radosci z samotnego
obcowania z przyroda, gdy cata natura przenika umyst, uspokajajac czuwajaca
$Swiadomos¢, ktora z kazdym krokiem gorskiej wspinaczki staje si¢ coraz bardziej
wytezona i czujna:

Jaka to rado$¢, w $wietej samotnosci gory, w przejrzystym powietrzu,
wspina¢ si¢ samotnie, wawrzynu lis¢ w zebach trzymajac!

I stucha¢, jak zyta tetni w pigtach,

jak przez kolana przechodzi, przez nerki, do szyi dociera

i jak rzeka rozlewa si¢ w umysle, by napoi¢ jego korzenie.

73 Wrazas, Zbawca Boga..., s. 350, ktory twierdzi, ze ksigga ta w najwigkszym stopniu
rozwija poglady znane ze Sztuki ascezy.
74 Prevelakis, op. cit., s. 69; Wrazas, Zbawca Boga..., s. 350-351.
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Nigdy nie mowi¢: ,,Pojde na prawo”, ,,Pojde na lewo”, lecz niechaj wieja
cztery wiatry na skrzyzowaniu umysthu.
A gdy si¢ wspinasz, postuchaj Boga, jak wszedzie oddycha
i jak si¢ $mieje obok ciebie, jak si¢ przechadza i straca kamienie;
obracaj si¢; oby$ nikogo nie ujrzal, niczym mysliwy, ktory ruszyt
bladym $witem na kuropatwy, nie widzi ani jednego skrzydta,
lecz stucha, jak wszystkie zroszone zbocza gory szczebioca!

X1V 1-12)

Na tym etapie wedrowki ku poznaniu zmagaja si¢ w Odysie dwa pierwiastki
zyciowe, elementy konstytuujace jednostke, bedace od zawsze w konflikcie, ktory
7 czasem staje si¢ nie do zniesienia, przynoszac wcigz nowe rozczarowania: umyst/
intelekt i serce.

W przekonaniu Kazantzakisa trwanie w rozumie mozliwe jest wylacznie poprzez
heroiczny wysitek, by uznajac granice ludzkiego umystu — co jest pierwszym obo-
wigzkiem czlowieka — nieustannie pracowaé, mimo ciaggltego naporu serca’>. Za
akceptacja granic, wyznaczonych przez rozum, winien nastapi¢ obowiazek drugi:
zawierzenie sercu, ktore wyraza metafizyczne tesknoty czlowieka, jest probg dotar-
cia do rzeczywistosci transcendentnej’. Obowigzek trzeci wedlug Kazantzakisa to
porzucenie nadziei, ostatniej i najwigkszej pokusy, by osiggna¢ wolno$¢ absolutng?’.
Ten etap bohater Odysei ma jednak jeszcze przed soba, w tej chwili zdaje sobie
sprawe z ograniczen umystu, rownoczesnie majac pelng swiadomos$¢ przewagi serca.
Zwraca si¢ do obu z nich nastepujaco:

,,Bedziesz siedziat przykucnigty na tej wielkiej skale, o $lepy, czarny robaku,
nawet glowy nie podniesiesz — czy styszysz? — zanim zdazysz rozpostrzeé¢
ocalenia skrzydta na prawo i lewo od swojego nagiego karku”.
Nastepnie zwrdcit si¢ stodko do swojego serca i prosit goraco:
,,O serce, o wabiku ptaka Boga na gatgzkach ziemi,
Przyzwij tamto meskie skrzydto, o Pani’8, by zstapito na ziemie!”

(XIV 172-177)

Odysa ogarnia potegujace si¢ z kazdym dniem zwatpienie we wszystkie wcze-
$niejsze poczynania i w drogg, ktora do tej pory kroczyt. Wspomnienia grabiezy,
mordow i gwaltow, popetnionych podczas wyprawy pod Troj¢ i w czasie powrotu,
napeiniajg go odrazg. Rozpaczliwie poszukuje mozliwosci ocalenia. Nieustannie
toczy si¢ w nim wewnetrzna walka miedzy umystem a sercem, ktore Odys gani,
szydzac z niego, ze Bog jest jego wyobrazeniem:

75 Ibid., s. 139.

76 Jak pokazuje Wrazas, w argumentacji Kazantzakisa w Sztuce ascezy w odniesieniu do
owych trzech powinnos$ci cztowieka, zwlaszcza w opozycji rozum/intelekt — serce, jest sporo
niescistosci i nalezy je rozpatrywac nie tyle na poziomie jednostkowym, ile na poziomie kultury.
Zob. ibid., s. 140-141.

77 Kazantzakis, Sztuka ascezy... (zob. wyzej, przyp. 5), s. 17-32.

78 Nowogrecka nazwa serca — kapdid — jest rodzaju zenskiego, nazwa umystu — vovg —
rodzaju meskiego.
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O biedne lecz wynioste serce, co za wstyd! Kiedyz zbudujesz

swoj zamek na tej ziemi z dzielnoScig i wdzigkiem?

Ty odmaszerowujesz, jak gdyby nawiedzony chaos byt odlegtym brzegiem,

jak gdyby Bog byt pstrokatym ptakiem sunacym na wietrze;

serce, nie wiesz, ze Bog 1 strome klify to tylko twoje wyobrazenia?

Zegnij si¢ pod jarzmem, badz cierpliwe, oraj wlasnego losu droge!
(XIV 304-309)

Serce pozostaje jednak nieztomne, z kolei umyst, przerazony niczym ,,tchorzliwy
zajac” (XIV 317), rozpaczliwie wota o pomoc. Rozradowane serce uzycza kropli
swojej krwi, ktora — podobnie jak w rytuale Homerowej nekyi (Od. X1 34-50)
— shuzy tutaj do nawigzania kontaktu ze zmartymi. Przed Odysem Kazantzakisa
pojawiaja si¢ 1 znikaja widma przodkow i drogich towarzyszy podrézy. Wszystkie
duchy, ktore kiebia si¢ wokot niego, czepiajac si¢ jego ciata, odpedza od siebie
i zawraca do Hadesu (XIV 322-379). W sennej wizji pojawia si¢ takze przed nim
trzech mitycznych przodkéw — Tantal, Prometeusz 1 Herakles (XIV 380-443), od
ktérych dowiaduje sig, ze pozostato przed nim jeszcze jedno zadanie, jeszcze jeden
trud, ostateczny (w. 425). Przypomina mu o tym spotkany kolejnego dnia gdzie$
na goérskim zboczu Prometeusz przykuty do skaly, ktory zreszta nie jest pewien
natury owej ostatniej pracy Odysa. Gtowny bohater kroczy dalej po gorskich szczy-
tach, osiggajac kolejne etapy samopoznania, pozbywajac si¢ drgczacych go mysli
o przesztosci i zyskujac coraz glebszy wglad we wlasne ,,ja”, stanowigce czastke
wigkszej calo$ci, nierozerwalnie powigzane z innymi elementami.

Nie mowig jedynie do samego siebie, moje usta nie sg
waskim plastrem miodu, do ktorego pszczota przybywa i odlatuje,
ale ogromnym ulem, gdzie niezliczeni robotnicy si¢ trudza.
To cialo, ktére trzymam i taszcz¢ do grobu,
to nie jest jedno ciato, lecz bataliony, ktore od lat
wyruszaty z odleglych brzegow, by pladrowaé swiat caty.
Moi zmarli nie lezg teraz w ziemi ani nie gnijg w trawie:
wszyscy s3 teraz zaloga na trojrzgdowcu mojej duszy!
(XIV 465-472)

O zmierzchu Odys styszy dobiegajacy z glebi ziemi glos — to Matka Ziemia
przemawia do niego stowami petnymi goryczy, ujawniajac dalsze etapy w drodze
do osiggniecia ostatecznego celu:

Synu moj, ostatnia walka trudna, twoj umyst — tuk
znacznie dalej od rasy granic ma wystrzeli¢,
dosiggnac¢ wyzszego, stodszego wierzchotka, dobroci!
(XIV 649-651)

Zbliza si¢ czas, mdj synu, by$ przekroczyt konieczno$¢!

Pojednaj si¢ juz z drzewami, zwierzgtami, wspolczuj ludziom,

to wszystko moje dzieci, z wngtrznosci moich gleby wyrobione jak ciasto,

synu moj, ktory jako ostatni ssate§ moja pier$, kurczowo si¢ trzymam twej szyi!
(XIV 662-665)
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Odys uwalnia si¢ wiec od rasy (yevid), czujac ze ,,jego korzenie” siggaja znacznie
glebiej niz rodu ludzkiego (avBpwndcoyo) (XIV 698—699). W jaskini, w ktorej prze-
bywa razem ze swoim lampartem-samica, ogarnia go wizja ludzko$ci od pradziejow
cztowieka, symbolizowanego przez przodka — malpg, do czasow wspolczesnych.
Doswiadcza takze obecnosci Boga/Ducha, ktéry jednak jawi sie jako przestraszone
bostwo, nie umiejace sobie poradzi¢ z rzeczywistoscia, ktorg stworzyto, tchorzliwie
chowajac si¢ 1 proszac Odysa o pomoc.

Gdy wewnetrzny glos nakazuje Odysowi, by za pomoca wszelkich mocy swego
umystu i wyobrazni ksztattowal nature i zycie na ich podobienstwo, gdyz wow-
czas cztowiek nie tylko uwalnia boga, lecz nawet tworzy boga’, bohater wigcza
si¢ teraz aktywnie w prace tworcze. Zaczyna $wiadomie wptywac na bieg wyda-
rzen, majac spojna, cho¢ niewatpliwie utopijng wizje odnowy s$wiata i budowy
nowej cywilizacji. Na $rodku pustyni zaktada idealne miasto, w ktérym ustanawia
prawa, chce wprowadzi¢ w zycie zatozenia swojej nowej religii i stara si¢ zapuscié
korzenie (ks. XV). Koncepcja jego utopijnego, nowego panstwa okazuje si¢ by¢
kompilacja idei z Panstwa Platona, O panstwie Bozym $w. Augustyna i Utopii
Thomasa More’a: lud podzielony na trzy kategorie (rzemieslnikow, wojownikoéw
1 intelektualistow); dzieci wychowywane sg z dala od rodzicéw, a starcom i niedo-
feznym pozwala si¢ umrze¢30. Nowy Bog ani nie jest wszechmocny, ani nie daje
metafizycznego pocieszenia; wywotuje jedynie strach.

Wkrétce wybuch wulkanu i trzesienie ziemi niszcza idealne panstwo-miasto,
a gniew niebios zabija dwoje z przyjaciol Odysa8!. Wowczas bohater pograza si¢
w calkowitej rozpaczy i1 zwraca si¢ do swojego wnetrza. Odcinajac si¢ zupetnie od
$wiata zostaje ,,wielkim ascetg” (péyog aokntig, XVI 463) i wkracza w decydujaca,
ostateczng fazg¢ rozwoju swojej osobowoscis2,

3. FAZA METAFIZYCZNA

Na tym stadium osobistego rozwoju Odysa interesuje juz wylacznie esen-
cja rzeczy33. Bohater zdaje sobie sprawe, ze wszystko jest dzielem tworczego
rozumu, ktory pozwala rzeczom narodzi¢ si¢, a potem ,,zdmuchuje je i wszystko
znika”84:

79 Friar, op. cit. (zob. wyzej, przyp. 16), s. 797.

80 ‘Wrazas, Zbawca Boga..., s. 351. Friar, op. cit., s. 798.

81 Prevelakis, op. cit., s. 70.

82 Beaton, op. cit. (zob. wyzej, przyp. 8), s. 122.

83 Nalezy zaznaczy¢, ze tylko w niewielkim stopniu mozna znalez¢ w opisywanej fazie
korelacje z Kierkegaardowskim kryterium, wedhlug ktorego filozof podzielit religijnos¢ cztowieka
na tym stadium Zycia na dwa podtypy: A — ogdlnoludzka i B — specyficznie chrzescijanska. Zob.
Toeplitz, op. cit., s. 74-75.

84 Prevelakis, op. cit., s. 70.
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Wszystkie ciata to kropelki rosy, a nasz umyst je nadyma.

Spajaja si¢, rozstaja, obejmuja si¢, kurzawe wzniecajac —

i z nagla nuzy si¢ umyst, zdmuchuje je i oczyszcza si¢ $wiat.
(XVII 110-112)

Probuje zatem sam ,,zabawy w demiurga”, tworzagc w umysle dowolne rze-
czy w dowolnych konfiguracjach, by zaistnialy na chwile, a nastepnie je niszczy
(ks. XVII). W koncu odczuwa, ze jego umyst jest oczyszczony, a caty $wiat jest
zaledwie projekcja tego umystu:

Jakze czysty si¢ stal moj umyst! Moge juz spogladaé
na niebo, ziemi¢, morze niczym na osiggni¢cia mojego oka;
krynica uwolniona zostala od bestii, nieSmiertelna woda puscila si¢ swobodnie!
Roztrzaskuje tamy pamigci i umystu ploty,
z wysokich gor glowy zstepuje cztowieczej,
dociera na réwnine, powalajac okrety, ryby, gwiazdy,
porusza wiatrakami umystu i serca kotami,
przechodzi, pozdrowienie rzuca i zaglebia si¢ w otchtani ze $miechem.
(XVII 1293-1300)

Z wolna Odys wyzwala si¢ ze wszystkich zludzen, ktére do tej pory macily
jego umyst 1 nie dawaty spokoju. Cata przeszio$¢ zdaje mu si¢ ostatecznie snem
1 faczy sie z przysziloScig w jeden ciggly strumien terazniejszosci. Nastepnego
dnia po wizji fantomoéw, ktére tworzyl jego umyst, po raz pierwszy Odys czuje
prawdziwa jedno$¢ ze Swiatem i zdaje si¢ pogodzony z rzeczywistoscig. O poranku
z rado$cig wita matego wrobelka, ktorego ,,ciepty brzuszek peten jest malenkich
jajeczek i ziarna, i pie$ni” (XVIII 30-31). Odys odczuwa holistyczne zjednoczenie
z naturg, radujac si¢ wszechogarniajacym go picknem:

Po raz pierwszy niczym na swoj dom spoglada na swiat powsinoga,
rzeklbys, ze po raz pierwszy oglada drzewa i wdycha won tymianku;
wyciagnat reke i uciat pek szalwii caty w kwiatach,
i poniosta si¢ won i jego umyst zapachniat jak gorskie zbocza.
Po raz pierwszy wytezyt wzrok, spogladal na lecace ptaki,
i poczut w zagtebieniu dloni $wigte cieplo ich ciat.

(XVIII 33-38)

Odys wyrusza w dalsza podréz, kierujac si¢ na potudnie Afryki. W czasie
wedréwki po raz kolejny do$§wiadcza réznorakich wizji 1 majakow, migdzy innymi
Smierci-Charosa, ktory tym razem jawi mu si¢ w innej, dotad nieznanej masce,
pod postacig ogromnej ,,morskiej muchy” (Bolaccdpvya) i czarnej ¢my ,,gaszacej
lampy” (AvyvooProtng)®s (XVIII 201-210). To niejako zapowiedz jednego z pierw-
szych waznych spotkan podczas dalszej wedrowki ku krancom Afryki, podczas
ktorego Odys spotyka zgorzkniatego ksigcia (mikpapévo Paciidémovio), Managisa

85 Prevelakis widzi zrodto takiej metamorfozy Charosa w starej ludowej pie$ni kretenskiej,
zob. ibid., s. 179-180.
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(Mavoyng)se, ktory udat sie do ,,wielkiego ascety” z prosba o rad¢ w kwestii, ktora
go od dawna zadrecza — zbawienia od $mierci (XVIII 840—1438). Fascynacja Mana-
gisa uwolnieniem si¢ od cierpienia i $mierci, odnalezieniem ostatecznej wolnosci,
pozwala widzie¢ w nim niewatpliwg prefiguracje samego Buddy, ktérego postaé
fascynowata Nikosa Kazantzakisa na rowni z filozofig wielkich myslicieli europe;j-
skichd7. Przeciwstawial on buddyzmowi antyczng postawe apollinska, wyznajac, ze
zmagal si¢ z nimi przez cale zycie, probujac pogodzi¢ w sobie pozornie sprzeczne
spojrzenia na rzeczywisto$¢. Jak pisze w dzienniku z podrozy do Chin:

Mowitem, jak bardzo kochatem buddyzm; w latach mtodosci poszukiwalem dyscypliny bardziej
heroicznej i znalaztem buddyzm. Jednak jestem Grekiem, to znaczy kocham $wiat widzialny i w niego
wierze; 1 odktadam na bok rzeczy niewidzialne. Jednakze, rownoczeénie Budda nauczyt mnie, ze $wiat
widzialny roéwniez jest rodzajem fantasmagorii. Zatem walka miedzy Apollinem a Budda; mitosc
do $wiata 1 rownoczes$nie nada (nic, chaos). Dlatego wtasnie moja mlodos¢ byla tragiczna. Zma-
galem si¢, wcigz jeszcze si¢ zmagam z synteza: kocha¢ to, co widzialne, i rownoczesnie wiedziec,
ze to iluzja, i w ten sposob, wiedzac, jak bardzo przemijajacy jest $wiat, kocha¢ go z namigtnoscia
i delikatnoscig®s.

Mtody ksigze Managis dowiaduje si¢ od Odysa, ze mimo §wiadomosci $mierci,
ktora jest caty czas obecna we wszystkich jego poczynaniach i towarzyszy mu we
wszystkich rado$ciach, nie rezygnuje on z zycia ani z jego przyjemnosci, gdyz ,,sola
jest $mier¢ i zyciu tak bardzo smak nadaje!” (XVIII 912). Ow heroiczny pesymizm,
ktéry jest antidotum dla nieuniknionej $mierci, nie prowadzi, jak wspomnialem,
do nihilizmu, ale do czerpania nieustannej radosci z zycia. To, wedle stow samego
Kazantzakisa, zupelnie nowa postawa wobec zycia, ani wschodnia, ani greckas® —
1 jak zauwaza Pandelis Prevelakis, jest ona zdecydowanie jedng z gltéwnych idei

86 Tmi¢ mowigce, sktada si¢ ze stow pdva — ‘matka’ i yn — ‘ziemia’. Kimon Friar w prze-
ktadzie angielskim oddat je przez ,,Motherth”.

87 Prevelakis, op. cit., s. 25. Jeden z wcze$niejszych dramatow Nikos Kazantzakis poswigcit
wilasnie Buddzie. Kazantzakisa zajmowaty od poczatku kwestie kreacji i niszczenia, ktorych roz-
winigcie wida¢ we wspomnianej tragedii. Odwotywat si¢ takze do buddyjskiego stanu nirwany,
czego przyktadem moze by¢ epilog do esejow z podrézy do Japonii i Chin, w ktorym okresla stan
nirwany jako ,,najwyzsza zdobycz”. Zob. ibid., s. 37. Warto takze wspomnie¢, ze narrator znanej
powiesci Kazantzakisa, Grek Zorba, jest wlasnie w trakcie pisania ksigzki o Buddzie, a — jak
stusznie zauwaza Ilias Wrazas — czyni to jedynie po to, by si¢ od Buddy ostatecznie wyzwoli¢
i odzyska¢ rado$¢ i harmoni¢ w obliczu kryzysu duchowego, w jakim si¢ znalazt. Zob. Wrazas,
Zbawca Boga..., s. 157. Wazne przemy$lenia na temat buddyjskiej idei pustki zawiera takze,
jak celnie zauwaza Wrazas, czg¢sto niedoceniany przez krytykow utwor Kazantzakisa, napisany
w 1936 1. po francusku Ogrod skalny (Les Jardin des rochers, gr. Bpoydxnmog). Zob. ibid.,
s. 149. Trudno si¢ jednak zgodzi¢ z tym, co twierdzi Lampridi, ze Odyseja przeniknigta jest
solipsystycznym nihilizmem zaczerpnigtym wiasnie z buddyzmu. Zob. Lampridi, op. cit. (zob.
wyzej, przyp. 27), s. 98.

88 Nikos Kazantzakis, Tacidebovrag. lomwvia — Kiva, E évn Kalavtlaxn, Adqva 1969,
s. 298-299. Zob. takze Wrazas, Zbawca Boga..., s. 373-374.

89 Ibid., s. 373.
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swiatopogladowych w dziele kretenskiego pisarza, a jej Slady pojawiajg si¢ niemal
we wszystkich jego dzietach®.

Po wspolnej wizycie w pierwszym napotkanym miescie i go$cinie w ogrodach
znanej kurtyzany, Margaro, ktora jest bardzo poruszona stowami Odysa, ,,wiel-
ki asceta” rusza dalej na potudnie. W czasie wedrowki spotyka personifikacje
innych wielkich reformatoréw religijnych, myslicieli i przywddcow, postacie, ktore
w znaczacy sposob wptynety na §wiatopoglad Iudzi ré6znych epok, migdzy innymi
Hamleta, Don Kichota, Fausta, Homera (ks. XIX-XX)L.

Gloéwny bohater dociera w koncu do brzegu morza, gdzie zastaje go jesien i gdzie
postanawia si¢ osiedli¢ na jaki$ czas i zbudowac t6dz (ks. XXI). Tymczasem dowiaduje
si¢ o niezwyktym zjawisku zorzy polarnej, ktorg chciatby zobaczy¢ na wlasne oczy.
Wsrod miejscowych spotyka takze personifikacje Chrystusa pod postacia mlodego
czarnoskorego rybaka, ktory naucza o mitosci (XXI 1116—1370). W konfrontacji z nim
Odys przeciwstawia $wiatopogladowi chrzescijanskiemu swoj wlasny, zarzucajac, ze
Ow zbyt koncentruje si¢ na duszy, ktéora — w przekonaniu Odysa — w oderwaniu od
ciata i wyzbyta walki z nim, nie ma kompletnie zadnego znaczenia®2:

Ty czlowiecza mitujesz duszg, tego szczygla szalonego,

ktory zostal ztapany na lep ciata i skrzydetkami trzepocze

wysoko ku pustym bezrozumnym niebiosom i p¢dzi, by si¢ uwolni¢;

ja za$ czlowiecze ciato, umyst, chuchnigcia, zgby

i ubtocong gling, po ktorej stapam, pot, ktory wylewam;

a jeszcze bardziej to przerazliwe milczenie, gdy dzika walka si¢ konczy!
(XXI 1358-1363)

Docierajac na krafice Afryki, Odys buduje todke i samotnie Zzegluje w kierunku
bieguna poludniowego. Po tym, jak jego t6dz rozbija si¢ o skaty, trafia do matej
wioski, gdzie spedza zime. Odptywajac na wiosng w todzi zrobionej z foczych skor,
widzi, jak odtajate lody pograzajg wioske w wodzie i topig wszystkich jej mieszkan-
cow (ks. XXII). To chwila, gdy ,,zabdjca bogow” zyskuje ostateczng Swiadomosé
daremnosci staran duszy ludzkiej, ktérej przeznaczeniem jest ,,plywac szybko po
mrocznych wodach beznadziei z Charosem kapitanem” (ypnyopappevilels / ota
OKOTEWA vEPA TOV avEATIOO0V, pe Xdpo kametdvio, XXII 1466-1467) i znikad nie
ma dla niej ,,zadnego ocalenia” (kopd dev eivon cwmpio, XXII 1471).

Poeta-narrator w poczatkowych wersach kolejnej ksiegi (ks. XXIII) zwraca si¢
z inwokacja do Stonca, wszechogarniajacego uniwersalnego zrédla zycia, ktdrego
zyciodajna moc dotyka kazdego elementu rzeczywistosci, kazdej zywej istoty, by
wziglo Odysa w swoje objecia 1 nie zostawiato go samego w godzinie ostatecz-
nej proby:

90 Prevelakis, op. cit., s. 38-39, 97-98. Wedlug autora, najdobitniej wyrazona zostaje ona
w dramacie Budda.

91 Ibid., s. 71-72; Wrazas, Zbawca Boga..., s. 352.

92 Tbid.
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SEONCE, ojcze, moja matko i synu, moje trojmasztowe dobro!
(XXIII 1)

I wez w swe pieszczotliwe objgcia naszego starca-tucznika,
nie zostawiaj go samiutkiego, bowiem poruszyly si¢ robaki,
poczely si¢ otwiera¢ ukryte w jego wnetrznosciach szczeki.
Stonce, wnetrznosci jego zatop, a z owych robakow
uczyn tysigee tysigey czerwonoztotych wielkich motyli!

(XXIII 20-24)

Na dziobie swojej todzi Odys dostrzega cien, ktory zmieniajgc ksztatty i przyj-
mujac coraz to inne postacie, ostatecznie przeksztatca sie w Smieré-Charosa, ktory
staje si¢ lustrzanym odbiciem gltéwnego bohatera (XXIII 143-161). Odys wita
Smier¢ jak starego, dawno niewidzianego przyjaciela, zdumiony tudzacym podo-
bienstwem do niego samego:

Charosie mdj drogi, jakze si¢ postarzales, jakze posiwialy twe wlosy,
a czarne gorycze i udreki jakze ci¢ cigzko zranity!
(XXIIT 165-166)

Przed Odysem jawi si¢ teraz raz za razem cala jego przesztos¢ w retrospek-
tywnym ujeciu od starosci do postaci embriona. Wszystkie mysli, ktore dotychczas
zmagaly si¢ w nim jako pary przeciwienstw, antagonistyczne silty, tgcza si¢ teraz
w jedno, sprawiajgc, ze bohater jest juz gotowy do stawienia czota ostatecznemu®3.
,»Wielki asceta” zegna si¢ zatem ze §wiatem, ktorego rdézne przejawy pojawiaja
si¢ w jego umysle, oraz ze wszystkimi piecioma zywiotami, fundamentalnymi
elementami konstytuujacymi ciato cztowieka: powietrzem, ziemia, ogniem, woda,
i rozumem (ayépag, yn, eoTId, vepd, Aoyiopog, XXIII 770-1068). Z wolna poddaje
si¢ narastajagcemu ,,pradowi nieistnienia” (otov avoToapytov o pEpa, XXII 1145)
i pograza si¢ w przejmujgcej ciszy:

i zndw rozposcierata na opustoszalej pustyni swe legowe skrzydta
prastara, taka jak wowczas, nim zaszczepiono zycie, Matka Cisza.
(XXIIT 1143-1144)

Odys widzi przed sobg ogromng gore lodowa, ,,biatego stonika” (to dompo
glepavtomovro), symboliczny wehikul, ktory go zabierze w ostatnia podréz, do
Hadesu (XXIII 1158), i odarty przez pdétnocny wiatr z odzienia i rynsztunku, cal-
kiem nagi wdrapuje si¢ na jej wierzchotek. Pojawia si¢ przed nim dziewig¢ smu-
ktych czarnych krukow, ktore mu od dziecka towarzyszyly, i jego siedem dusz
(XXIIT 1254-1283). Pie¢ elementéw jego ciata zaczyna si¢ rozpadac, pozostaje
jedynie Mito$é i Pamieé, ktore zmagaja sic w ostatnim wysitku%. Swiadomosé
zaczyna drga¢ niczym dogasajacy ptomien swiecy i nim ostatecznie zgasnie, Odys
przywoluje do siebie wszystkich drogich towarzyszy i bliskich, Zzywych i zmartych,

93 Beaton, op. cit., s. 122.
94 Friar, op. cit. (zob. wyzej, przyp. 16), s. 811.
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by stane¢li przy jego boku. Zbliza si¢ do niego karawana cieni — duchy wszyst-
kich towarzyszy oraz postacie spotkane podczas wedrowki. Trzech mitycznych
przodkow, Tantal, Prometeusz i Herakles, usadawia si¢ na samym s$rodku. Odys
dematerializuje si¢, osiagajac stan buddyjskiej nirwany, a jego umyst uwalnia si¢
od ,,ostatniej klatki — od wolnos$ci™:

Wielkie ciato tego, ktory $wiat przewedrowal, w mgietke si¢ zmienito,

i z wolna jego $niezny okret, jego pamiec, owoce, przyjaciele

podryfowali jak mgta w morze, jak rosa znikneli.

Cialo rozptynglo sig, spojrzenie zakrzeplo, puls serca zamilkt,

a wielki umyst wskoczyt na szczyt swej $wietej wolnosci,

zatrzepotal pustymi skrzydtami, a potem prosto w przestworza

wzniost si¢ wysoko i uwolnit ze swojej ostatniej klatki, swojej wolnosci.
(XXIV 1387-1393)

W epilogu raz jeszcze powraca obraz pojawiajacy si¢ na samym poczatku dzie-
fa. Stofice, wielka metafora przemiany, transmutacji materii w plomien, $wiatlo
i ducha®, tym razem ,.czarne i zagniewane” (0 pavpog NAog pog Euyplednke,
XXIV 1407) lamentuje nad utratg drogiego towarzysza, ktorego ogladato, ,,gdy
gast jak mysl” (oo otoyooud vo ofnvel, XXIV 1418).

Zamiarem Nikosa Kazantzakisa, ktory — jak wspomnialem powyzej — byt
przekonany o nadchodzacym ,,Zmierzchu Zachodu” i kresie starej cywilizacji,
bylo stworzenie mitu o cztowieku nowych czasow?, ktory ,narodzit si¢ miedzy
dwiema erami”. To nowy epicki bohater, ktory si¢ dopiero rodzi przed naszymi
oczami; jak moéwi autor ,,Greka Zorby”: ,pragnatem stworzy¢ Forme, matryce
nadchodzacego cztowieka”. Kretenczyk doskonale zdawal sobie sprawe ze swej
profetycznej, a moze nawet mesjanistycznej stuzby poetyckiej®? i bronit epickosci
Odysei, thumaczac ja wlasnie okresem przejsciowym w dziejach, gdy stary $wiat
si¢ zdewaluowal, a nowy ma dopiero powstac: ,,W tych okresach miedzykrolewia,
gdy jeden Mit si¢ rozpada, a jaki$ inny walczy o to, by si¢ zespoli¢, tworzone sg
eposy”s.

Ten nieco chwiejny stan rzeczywistosci nie do konca okreslonej i zdefiniowa-
nej, w ktorej zmagaja si¢ stare sity z nowymi w nieustajgcej walce, w ktorej raz
jedna sita przewaza, raz druga, znajduje takze odbicie w przemianach gtéwnego
bohatera we wszystkich trzech naszkicowanych powyzej stadiach rozwoju jego
osobowosci?®. Owe trzy fazy, ktore — jak wiele na to wskazuje — zainspirowane

95 TIbid., s. 813.

96 Wrazas, Zbawca Boga..., s. 367.

97 Nikos Kazantzakis mial §wiadomo$¢ swojego postannictwa i mesjanistycznej roli poety,
wpisujac si¢ niejako w nurty filozoficzne konca XIX wieku uwydatniajace i ktadace nacisk na te
funkcje, zwlaszcza filozofig¢ Nietzschego i Bergsona. Zob. Vitti, op. cit. (zob. wyzej, przyp. 5),
s. 338, 342.

98 Cyt. za: ibid., s. 338.

99 Podczas kazdego z tych stadiow mozna odnies¢ wrazenie, ze w Odysie walczg w istocie
pary przeciwienstw, tylko pozornie si¢ wykluczajacych, ale w rzeczywistosci tworzacych petnie
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zostaly koncepcjami Serena Kierkegaarda, sa zaledwie szkieletem konstrukcyj-
nym wnikliwej 1 skomplikowanej analizy psychologicznej rodzacego si¢ bohatera
nowych czaséw. Koncepcje autora Greka Zorby nieustannie ewoluowaty i niedtugo
po publikacji Odysei Kazantzakis mial juz w planach inng zakrojong na szeroka
skale kompozycje epicka, doréwnujaca wielkoscig dalszym dziejom Odysa. Nowy
epos miat by¢ zatytutowany Akritas (Axpitag), odwotujac si¢ do jednej z najbardziej
nos$nych i symbolicznych postaci w kulturze Grecji nowozytnej, bohatera jedynego
zachowanego eposu bizantynskiego — w wigkszym stopniu bedacego romansem
rycerskim — Dijenisa Akritasal®, Kazantzakis w szkicu do planowanego eposu
z 1940 r. wyznaczyt gtowna o$ réznicujacg oba dzieta. O tyle, o ile jego Odys byt
»ostatnim starym cztowiekiem”, Akritas mial by¢ ,,pierwszym nowym cztowiekiem”,
a cate dzieto miato nosi¢ podtytut Nowy ADAM i — jak wynika z prowizorycznego
planu z 1942 r. — miato by¢ syntezg hellenizmu, ktoérego symboliczng, podwdjna
nature orientalno-europejska wyraza pochodzenie glownego bohatera od matki Gre-
czynki i ojca emiral®l, od upadku Konstantynopola do czasow wspotczesnych!02,

Zarysowany powyzej szkic do charakterystyki gldéwnego bohatera pokazuje, ze
we wcigz zmieniajacych si¢ obliczach wspotczesnego Odysa, niczym w zwierciadle,
odbijajg si¢ postacie wielkich przywodcow duchowych, reformatorow religijnych
czy burzycieli, ktorych mysli, filozofia i czyny potaczone w organiczng cato$é
dopiero tworzg, w przekonaniu Nikosa Kazantzakisa, summe egzystencji. Nie ulega
takze watpliwosci, ze w maskach, jakie zaklada gtéwny bohater, jawig si¢ takze
wszystkie wielkie niepokoje cztowieka Zachodu w pierwszych dekadach XX wieku,
niczym przed nadejsciem owych mitycznych ,,bialych barbarzyncéw z Potnocy”,
ktorzy ustalg nowy porzadek $wiata — Swiata, ktory, jak si¢ okaze, trzeba bedzie
bezpowrotnie na nowo zdefiniowac.

Bohater Odysei, alter ego samego Kazantzakisa, obsesyjnie poszukuje syntezy,
spoiwa jednoczacego materi¢ i ducha, stara si¢ przeniknac¢ swiat wyobrazen i idei,
ktérym ludzki umyst nadaje ksztatt i powoluje do zycia. Wspdtczesna Odyseja to
dzieto niespokojne, ktérego dynamike¢ napedzaja kolejne pytania egzystencjalne
dreczace gldéwnego bohatera, ktorym nieustannie musi stawia¢ on czolo. Zmierza-
jac ku absolutnej wolno$ci doswiadcza catej zlozono$ci $wiata, starajac si¢ nic nie
uroni¢ z jego bogactwa. Metafizyczny 1 glgboko ,religijny” poemat epicki Nikosa

jednostki. Zob. Vitti, op. cit., s. 343, ktory wyrdznia nastgpujace pary przeciwienstw w osobowosci
Odysa: dziatanie — ekstaza, heroizm — pikarejskos¢, rozkosz — ascetyzm. Zob. takze Prevelakis,
op. cit., s. 124.

100 Bien, op. cit. (zob. wyzej, przyp. 26), s. 180-181; Wrazas, Zbawca Boga..., s. 171 i n.
Na jezyk polski epos przetozyla Matgorzata Borowska: Dijenis Akritas. Opowies¢ z kresow
bizantynskich, Wydawnictwo DiG — OBTA UW, Warszawa 1998.

101 Bien, op. cit., s. 180-182, gdzie mozna znalez¢ takze szczegdtowe streszczenie fabuly
Akritasa.

102 Szerzej na temat nigdy nie zrealizowanego projektu Kazantzakisa zob. mdj niedawny
artykul: Akritas — Nikos Kazantzakis’ Little-Known Unrealized Epic Project, Classica Cracoviensia
20, 2017, s. 45-54.



www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl
N

146 Michal Bzinkowski

Kazantakisa niemal na kazdej stronie ujawnia niezwykta wrazliwo$¢ i mistrzostwo
genialnego Kretenczyka w operowaniu jezykiem i tworzeniu obrazéw poetyckich
o niezrownanym pigknie. Mozna chyba zaryzykowaé stwierdzenie, ze by¢ moze
bez tego arcydziela nie powstatyby wszystkie powiesci, ktére napisat w poznie;j-
szych latach, dzigki ktérym zdobyt niekwestionowang $wiatowa stawe jednego
z najwickszych prozaikéw XX wieku.
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ARGUMENTUM

Odyssea Nicolai Kazantzakis (1883—1957), unius ex clarissimis scriptoribus
Graecis nostrorum temporum, primum typis excusa anno 1938, constat plus quam
30 000 versibus 17 syllabarum. In ea Ulixes ille Homericus occisis procis taedio
Ithacae captus peregrinatur quaerens veritatem, quae mentem humanam huncque
mundum excedat. Heros, sub cuius persona ipse scriptor latere videtur, abiectis
omnibus, quae prius colebat, intrepide suum iter persequitur, quod potest dividi
in tres partes, easdem, quas cernit in vita humana Severinus Kierkegaard: curam
pulchri, iusti et divini.



