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ZAGADNIENIA ETYCZNE W ISLAMIE

Nieodzowna dla kazdej religii problematyka etyczna ma w islamie ujecie w du-
zym stopniu swoiste. Etyka jest tu bowiem jednoznacznie i caltkowicie oparta na
religii i nie da si¢ jej od niej oderwac. Odwotuje si¢ ona do prawa szariatu, rozu-
mianego jako ,,boskie prawo” czy ,,prawo islamskie”, a dostownie oznaczajacego
»droge” czy ,,$ciezke do wody”, za czym kryje si¢ idea zbawienia, a wigc szczgscia
zarowno w tym $wiecie, jak i w §wiecie przysztym!. Przekonania etyczne — obo-
wigzki w formie nakazow i zakazow — fundamentalnie zalezg i wywodza si¢ z wiary
w jedynego Boga i w Jego objawienie, jakie zostato podyktowane Mahometowi
i zapisane w ksigdze Koranu. Cztowiek, wyrazajac takg wiare i przyjmujac ptynace
z niej zobowiazania w stosunku do Boga i do ludzi, nadaje moralny ksztatt swojej
zyciowej postawie poprzez konkretne wybory, zmierzajac do nieba. Jednoczesnie
trzeba pamigtaé, ze interpretacja nauki Koranu i catej tradycji islamskiej r6zni si¢
w poszczeg6lnych krajach i wspolnotach. Nawet jesli przyktadowo Uniwersytet
Al Azhar cieszy si¢ szczegdlnym powazaniem i wielu odwotuje si¢ do ptynacych
z niego nauk, nie oznacza to jednolitosci nauki islamskiej. Ten pluralizm sigga
o wiele dalej niz znany historyczny podziat na tradycje sunnickg i szyicka®. Dla
formutowania sagdow moralnych znaczenie majg takze wypowiedzi lokalnych czy
migdzynarodowych organizacji islamskich, wérod ktorych dla przyktadu warto
wskaza¢ Swiatowa Lige Muzulmanska z siedziba w Mekce czy Organizacje Kon-
ferencji Islamskiej z siedzibg w Jeddah. Ich opinie moga odnosic si¢ szczegodlnie

' Por. np. E. Sartell, A.I. Padela, Adab and Its Significance for an Islamic Medical Ethics,
,,Journal of Medical Ethics” 41 (2015), nr 9, s. 756; J. Keslay, Democratic Virtue, Comparative Ethics
and Contemporary Islam, ,,The Journal of Religious Ethics” 33 (2005), nr 4, s. 698—699.

2 Zwykle wskazuje si¢ na cztery szkoly interpretacji prawa islamskiego, si¢gajacych swymi
poczatkami VIII-IX w., ktorych znaczenie w réznym stopniu dominuje w réznych krajach i narodach.
Por. Encountering the World of Islam, red. K.E. Swartley, Downers Grove: InterVarsity Press 2005,
s. 86.
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do nowych, zwigzanych ze wspotczesnym rozwojem medycyny i nauki zagadnien
jak obszerna problematyka bioetyczna®.

1. ZALOZENIA PODSTAWOWE

Wskazujac na wyjatkowos¢ objawienia stow Boga zawartych w Koranie, islam
nazywa epoke przedislamska ,,wiekiem ignorancji”, gdyz dopiero nauki objawio-
ne przez Allaha przyniosty poznanie i wskazaly wlasciwy, nowy moralny ksztatt
ludzkiemu zyciu. Jest oczywiste, ze pewien wpltyw na islamska wizje¢ etyczng
mialy wczesniejsze przekonania i obyczaje plemion arabskich, wérod ktorych islam
miat swoj poczatek, jak plemienna lojalno$¢, motywacja hedonistyczna, znaczenie
wlasnego honoru i unikanie hanby. Nowa religia natozyta na to nowe wymagania,
modyfikujac wezesniejsze koncepcje i ugruntowujac je w Bogu. Szczegolnie wazne
stato si¢ zrozumienie, ze osobista moralno$¢ nie polega przyktadowo na hojnosci
wobec innych, ale na postawie bojazni Bozej. To z takiej relacji do Boga wszelkie
ludzkie cnoty nabierajg nowej tresci. Wszystko musi ustapi¢ wobec postawy ,,is-
lamu”, czyli poddania si¢ najwyzszemu autorytetowi Boga®.

Wedhtug islamu Koran zawiera wszystkie najwazniejsze nauki moralne, obej-
mujace wszelkie aspekty ludzkiego zycia, ktorego szczegdlnym przykladem byto
zycie proroka Mahometa. Moralnos¢ islamska wywodzi si¢ wige z Koranu i hadi-
sow, czyli przekazow o stowach i czynach Mahometa, zwanych sunng. Sg one nie-
zbedne, gdyz ukonkretniajg to, co Koran podaje na sposob ogdlnych pojec i zasad.
Podkresla si¢, ze podczas gdy cata tre$¢ Koranu jest boska, jako objawiona przez
Boga Mahometowi, tres¢ sunny jest rowniez boska, choc¢ jej forma jest ludzka.
Ewentualne nowe opinie, odnoszace si¢ do wspotczesnych problemow, sg mozliwe
do sformutowania, ale powinny opierac si¢ na tradycyjnych normach z zachowa-
niem zasady analogii, zgodno$ci opinii i prawnego pierwszenstwa. W ten sposob
,Koran, wraz z przyktadem zycia proroka Mahometa, okresla punkty odniesienia
dla wszystkich obszarow zycia muzutmanskiego — indywidualnego, spotecznego,
gospodarczego i politycznego’™. Etyka w islamie odnosi si¢ jednoczesnie do zycia

3 Por. J.E. Brockopp, Islam and Bioethics: Beyond Abortion and Euthanasia, ,,The Journal of

Religious Ethics” 36 (2008), nr 1, s. 9.

4, Courage is thus no longer purposeless and undisciplined bravado, but fortitude ‘in the way
of God’. Generosity develops from sheer prodigality to spending ‘in the way of God’ for those most
in need, and loyalty was shifted from the tribe to God as a response to the divinely initiated cove-
nant”. J. Renard, Islam and Christianity: Theological Themes in Comparative Perspective, Berkeley:
University of California Press 2011, s. 164.

5 N. Davids, Y. Waghid, Ethical Dimensions of Muslim Education, Basingstoke: Palgrave
Macmillan 2016, s. 8.
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osobistego, jak tez reguluje relacje w rodzinie i spoleczenstwie, ma wigc wymiar
zaréwno indywidualny, jak i spoteczny. Mozna zatem zdefiniowac etyke islamska
jako ,,system etyczny uksztaltowany przez nauczanie Koranu, ktory objasnit Prorok
przez swoje dziatania i stowa™.

Wywodzaca si¢ z Koranu etyka ma u swoich podstaw trzy wiodace przekonania.
Najwazniejszym kryterium wizji etycznej jest rozroznienie na tych, ktorzy wierza
1 poddaja si¢ jedynemu Bogu, i tych, ktoérzy odrzucaja Boza zwierzchno$¢, opo-
wiadajgc si¢ za wlasng samowystarczalno$cig. Druga istotng kwestia jest uznanie
postawy bojazni cztowieka stajacego w Bozej obecnosci jako jedynego prawdziwie
warto$ciowego motywu postgpowania moralnego. Kryje si¢ za tym oczywista za-
leznos¢ cztowieka jako stworzenia od Boga jako Stworcy, od ktérego stworzenie
zawsze potrzebuje mitosierdzia. Jako ostatni element Koran podaje pig¢ warunkow,
ktére ujawniajg i wyjasniajg odpowiedzialnos¢ ludzi za swoje czyny. Najpierw jest
to tzw. $wiete zaufanie ofiarowane ludziom, ktérzy w ten sposob uznali w Bogu
swego Pana, o czym w kilku miejscach uczy Koran’. Nastepnie chodzi o ludzka
wolnos¢ wyboru, ktora kryje sie za stowem ,,moze” — gdy Bog pokazuje swoje
»zhaki”, ludzie ,,moze” je dostrzega i bedg wedtug nich zy¢. Ale ,,moze” takze ich
nie przyjma. Dlatego nalezy uzna¢ wolno$¢ wyboru u cztowieka, ktory w zwigzku
z tym nie jest przymuszany do okreslonego dziatania. Jako trzeci warunek etycz-
nos$ci ludzkich uczynkéw wskazuje si¢ na prawde, ze Bog wedle swej woli moze
sprowadzi¢ cztowieka na manowce. Wedtug Koranu Bég czyni tak nie na zasadzie
jakiegos kaprysu, ale wedle swej doskonalej i catkowitej wtadzy nad wszystkim.
Sura 13 podkresla, ze Bog nie zmienia stanu ludzi, dopoki oni sami nie zmienig
swoich mysli. Kolejnym argumentem na rzecz ludzkiej odpowiedzialnosci jest
wielokrotne wezwanie Koranu do szukania przebaczenia. Wtasnie przebaczenie
zaktada odpowiedzialnos$¢ kazdego cztowieka za swoje czyny. W koncu za praw-
dg o etycznym charakterze ludzkiego postgpowania stoi w Koranie podkreslanie
nieuchronnie zblizajacego si¢ sadu i konca czasu. Chociaz w islamie wszechmoc
Boga jest niepodwazalna i niemozliwa do naruszenia przez ludzi, rOwnoczesnie
nie mozna zaprzeczy¢ zobowiazaniu cztowieka do moralnej odpowiedzialnosci za
swoje wybory i postgpowanie®.

Warto zaznaczy¢, ze jesli z jednej strony wigkszos¢ muzutmandéw dawniej
i obecnie nauke moralng wyprowadza i opiera w cato$ci na naukach Koranu i sun-
nie, to z drugiej strony juz w poczatkach islamu zrodzito si¢ takze filozoficzne,

¢ A.A.Hashi, Islamic Ethics: An Outline of Its Principles and Scope, ,,Revelation and Science”
1(2011), nr 3, s. 122. , Islamic ethics (akhlaq) are those universal standards of right and wrong that
prescribe what humans ought to do as taught by the Qu’ran, and demonstrated in the exemplary life
(actions and words) of the Prophet”. A.A. Hashi, Islamic Ethics, s. 123.

7 Dla przyktadu sury 2, 7 33.
,,Without some measure of human freedom of choice, however limited in relation to divine
omnipotence, accountability is a cruel hoax, and that is clearly not an ingredient in divine mercy”.
J. Renard, Islam and Christianity, s. 166.

8
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racjonalne postrzeganie etyki. U jej poczatkdow stato zwlaszcza zetkniecie si¢
tej religii z kultura i filozofig grecka, ale tez z kulturg perska, egipska syryjska
i indyjska. Za ojca islamskiej (arabskiej) filozofii uwaza si¢ al-Kindi (zm. 873),
ktory w kwestiach moralnych glosit pierwszenstwo rozumu nad objawieniem.
Podobne poglady miat al-Farabi (zm. ok. 950). Chociaz nurt filozoficzny czesto
pozostawat w konflikcie z mysla teologiczng, odgrywat on wazng role w historii
islamu. Zarazem warto zaznaczy¢, ze sam termin filozofia miat i ma r6zng tres¢,
dla wielu tradycyjnych muzutmanéw oznaczajac czgsto po prostu madros¢ zwia-
zang z islamskimi prorokami, §wietymi i medrcami. Zachowaty si¢ rozprawy
filozoficzne i etyczne al-Kindi, w ktorych wielokrotnie odwotywat si¢ zwlaszcza
do Sokratesa. Z kolei al-Farabi w pismach etycznych przywotywat Arystotelesa,
na przyktad gdy przedstawial wykazy cnot. Wyrazat przekonanie, ze objawienie
(religia) i rozum sg ze sobg powigzane, stad etyka racjonalna (filozoficzna) nie moze
si¢ oby¢ bez tresci religijnej, a poznanie religijne znajduje pomoc w filozofii. Jego
pisma na temat etyki cnot znalazly nastepnie potwierdzenie i rozwinigcie u jego
duchowych uczniow — Avicenny (Ibn-Sina, zm. 1037) i Averroesa (Ibn-Rushd, zm.
1198). Do grona wiodacych autorow piszacych na tematy etyczne nalezat takze Ibn
Miskawayh (zm. 1030), odwolujacy si¢ do mysli platonskiej, oraz al-Ghazali (zm.
1111), ktory szczegdlnie akcentowat duchowy i religijny wymiar etyki islamskiej,
tak indywidualnej, jak i wspolnotowej®. To Miskawayh usamodzielnit etyke jako
system i oddzielit ja od innych dyscyplin, stad jego pisma staty si¢ przedmiotem
lektury i analiz przez kolejne wieki i sa nieodzowne dla zrozumienia islamskiej
etyki w ogole. Odwolywali si¢ do nich na przyktad pozniejsi filozofowie islamscy
jak Nasir al-Din al-Tusi (zm. 1274) czy al-Dawwani (zm. 1502)'.

Centralnym pojeciem w etyce islamu jest charakter (arab. khulug), rozumia-
ny w duchu arystotelesowskim jako stan duszy. Dusza jako wrodzona nalezy do
ludzkiej natury, nie odnosi si¢ wiec do niej etycznych kwalifikacji dobra czy zta.
Natomiast jej stan jest juz owocem ludzkiego zaangazowania, praktyki i ¢wiczenia,
przez co staje si¢ przyczyng dziatania cztowieka i jego czynow. Charakter w tym
sensie zalezy od cztowieka i jest jego dzietem, moze wigc by¢ dobry lub zly. Pro-
wadzi on cztowieka do dobrych czynow, gdy wyksztatca w nim cnoty, natomiast
jest przyczyna ztych czynow wskutek powstatych wad. Oznacza to zarazem, ze
charakter ma pewng trwatosc, tak jak utrwalone sg cnoty czy wady. W taki sposob

® W jednym ze swoich gldwnych pism Ihya, dziele najczesciej cytowanym po Koranie, pisat:

,,I now earnestly desire to reform myself and others [...]. I ask Him [God] then to reform me first,
then to use me as an instrument of reform; to guide me, then to use me as an instrument of guidance”.
Cyt. za: N. Davids, Y. Waghid, Ethical Dimensions of Muslim Education, s. 14.

10" Cenne, obszerne omdowienie racjonalizmu i filozofii islamu zwtaszcza w kontekscie spotka-
nia z kultura grecka por. H. Daiber, Islamic Thought in the Dialogue of Cultures: A Historical and
Bibliographical Survey, Leiden-Boston: Brill 2012. Interesujace sa w tym wzgledzie takze fragmenty
innego opracowania: R. Jackson, What Is Islamic Philosophy?, London—New York: Routledge 2014,
s. 840.
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charakter stat si¢ istotnym przedmiotem etyki w islamie, to on sprawia bowiem,
ze czlowiek jest szczesliwy, albo dos§wiadcza udrgki; za charakter czlowiek jest
chwalony albo potepiany. W $wietle Koranu i sunny charakter owocujacy dobrymi
uczynkami jest czyms$ jednoznacznie pozadanym. Stad moralno$¢ nalezy do istoty
poznania i wiary w Boga. Na $cisly zwigzek wiary z moralnos$cig w islamie wska-
zuje podstawowe przekonanie, ze celem poznania jest ,,0siggni¢cie Prawdy (to jest
Boga), podczas gdy celem etyki jest postepowanie zgodnie z Prawda (to jest Bozym
prawem) [...]. Innymi stowy dla muzulmanina etyka jest praktyczna konsekwen-
cja jego wiary w Boga. Wszystkie jego uczynki i dziatania nalezy osadza¢ jako
akty postuszenstwa albo niepostuszenstwa Bogu™''. Koran wregcz utozsamia etyke
z religia, dlatego postepowanie dobre moralnie jest wyrazem prawdziwej wiary
religijnej, a zte uczynki §wiadcza o stabej wierze danej osoby. Jednocze$nie islam
podkresla zar6wno wewngtrzny, jak i zewngtrzny wymiar etyki — nie chodzi tylko
o osobiste przekonania, ale o wlasciwe, dobre relacje zewnetrzne z innymi. Stad
muzutmanin winien by¢ grzeczny, przyjazny, zyczliwy, peten szacunku, pomocny
czy hojny wzgledem innych'.

W przekonaniu muzutmanow o wyjatkowosci ich systemu etycznego swiadczy
zwlaszcza jego kilka podstawowych cech. U podstaw tego systemu jawi si¢ okre-
slona wizja cztowieka, stworzenia Bozego, bedacego Jego powiernikiem i zastepca
(khalif) w $wiecie. By kierowat i czynit zycie w Swiecie coraz lepszym, cztowiek
otrzymat od Stworcy intelekt, poznanie i wolng wole, przez co jest strozem i opieku-
nem reszty stworzenia. W tym wszystkim ma zawsze dziala¢ wedle Bozego prawa.
W zwiazku z tym przede wszystkim podkresla sie, ze etyka ta jest transcendentalna,
gdyz jej normy o dobroci lub ztosci ludzkich czynow pochodza od samego Allaha
i jako takie zostaty ludziom przekazane, a nie przez nich samych sformutowane
iprzyjete. Jako takie przekraczaja wiec granice kulturowe czy zmieniajace si¢ oko-
licznosci czasu. Po drugie wskazuje si¢ tu na podstawowe przekonanie, Ze natura
ludzka jest dobra, a cztowiek od urodzenia jest niewinny. Zte cechy i sktonnosci,
ktore mozna u cztowieka dostrzec, maja charakter nabyty i p6zniejszy. Nie mozna
wigc mowic o jakim$ pierwotnym obcigzeniu czlowieka przez grzech pierworod-
ny. Po trzecie islamskie zasady postepowania sg uniwersalne, nie zalezg wigc od
kultury, religii, rasy itp. Ucza powszechnej sprawiedliwo$ci i rownos$ci wszyst-
kich ludzi. Kolejne przekonanie tego systemu podkresla, ze o dobroci lub ztosci
postepowania decyduje intencja oraz zgodnos¢ ze Swigtym tekstem (prawem),
czyli z normami szariatu. Dobry cel nie moze zmieni¢ zlego czynu w dobry przez
osiaggniecie jakiegos$ dobra (stad kradziez dla wsparcia biednych jest czynem ztym,
bo kradziez jako taka jest zta). Dalej, etyka islamska podkresla istnienie wolno$ci
cztowieka, ale wigze ja nieusuwalnie z odpowiedzialno$cia i sprawiedliwoscia.

""" M.N. Omar, Ethics in Islam: A Critical Survey, ,Jslamiyyat” 32 (2010), s. 163-164. Por.
tamze, s. 157-171.
12 Por. A.A. Hashi, Islamic Ethics, s. 124.
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Prawo do wolnosci jest wiec w sferze spotecznej ograniczone na przyktad przez
interes publiczny czy prawa innych ludzi. Wigze si¢ z tym kolejna wtasciwos¢ tej
etyki, ktora zdecydowanie wyklucza egoizm i dazenie do wlasnej satysfakcji kosz-
tem dobra innych ludzi. Kazdy powinien zawsze bra¢ pod uwagg potrzeby innych
i spoteczenstwa. Zarazem etyka islamska zdecydowanie wyklucza myslenie w ka-
tegoriach jak najwigkszego szczescia dla jak najwiekszej liczby ludzi. Nastawienie
utylitarystyczne jako takie jest btedne, a postepowaniem ludzkim winy kierowac
zasady i normy moralne, ale nie liczby. Na koniec zwraca si¢ tez uwage na wihasci-
we rozumienie prawdy, ze warto$ci etyczne maja na celu wlasne dobro i usuwanie
trudnosci w zyciu. Nie nalezy tego jednak znowu pojmowac utylitarystycznie czy
konsekwencjalistycznie, gdyz o dobroci ludzkich czynéw decyduja nie ich skutki,
ale dobro¢ celow i uzywanych do ich osiagniecia srodkéw. Chodzi ostatecznie o to,
by $rodki i cele byly zgodne z danym cztowiekowi prawem Bozym'.

2. WYBRANE KWESTIE SZCZEGOLOWE

W réznych miejscach Koranu mozna znalez¢ wiele szczegdtowych, konkretnych
nakazow moralnych, ktore kazdy muzutmanin powinien zachowywac. Przyjmuje
si¢ natomiast, ze szczegdlnie wazne sg te z sury 17, ktéra zawiera siedem pozy-
tywnych nakazéw i tylez jednoznacznych zakazow. Te pierwsze to zobowigzania
do: poznania jedynego Boga, dobroci wzgledem rodzicow, prawosci, jalmuzny,
umiarkowania w wydatkach, uprzejmosci w mowie oraz hojnosci. Dalsza czes¢
tekstu tej sury zakazuje szczegotowo: dzieciobdjstwa, cudzolostwa, niesprawied-
liwego zabijania, okradania sierot, oszukiwania w handlu (w tym niedotrzymywa-
nia umow), wierzenia w nieznane, falszywe doniesienia oraz okazywania pychy.
W innym miejscu (sura 16) sposrdd wielu wspominanych w Koranie cnot wskazuje
si¢ zwlaszcza na trzy gtowne cnoty (sprawiedliwosé¢, dobroczynnos¢ i mitose)
oraz trzy gtowne wady (nieprzyzwoito$¢, niegodziwos¢ i uciskanie innych). Za
najwazniejszg w relacjach miedzyludzkich uwaza si¢ sprawiedliwo$¢. Jest ona
pierwsza i najwyzsza normg zycia spotecznego, ktorej kazdy muzutmanin musi
pozosta¢ wierny nawet wtasnym kosztem. Obok niej mozna wskazaé na trzy inne
cnoty, lacznie nazywane niekiedy ,,islamskimi cnotami kardynalnymi”: mito§¢
blizniego, skromnos¢ (czystos¢) i mitosierdzie'.

13 Por. A.A. Hashi, Islamic Ethics, s. 126-128. ,Islamic ethics is founded on the worldview
that man is trustee and holds responsibility of being vicegerent (khalif). In this understanding man
existed as a result of the divine plan of Allah (s.w.2.) based on which man is delegated to manage and
improve life on earth (fa’'mir) according to the divine laws (wahy) of Allah”. A.A. Hashi, Islamic
Ethics, s. 126.

4 Por. C.S. Yaran, Understanding Islam, Edinburgh: Dunedin Academic Press 2007, s. 42—46.
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Jako wyjatkowy wzdr zycia i walorow moralnych ukazywany jest w islamie sam
prorok Mahomet. Koran przedstawia go jako przyktad petnego pokory, wspotczucia
i sprawiedliwosci stugi Bozego, jako meza i rodzica, wrazliwego w specjalny spo-
sob wzgledem dzieci i sierot, a nawet zwierzat ladowych i ptakow. Nade wszystko
uosabiat i ukazywat on duchowe warto$ci poprzez ,,0sobistg i bardzo zazyta relacje
zBogiem”'®. Z opisoéw zycia Mahometa wydobywa si¢ rowniez wzory miedzyludz-
kich relacji, sposrod ktorych na uwage zastuguja przyjazn i matzenstwo. Lojalnosc¢
i solidarno$¢ wzgledem osdb tej samej wiary i wyznawanych warto$ci sg wazniejsze
niz plemienne zwigzki krwi. Waznym przyktadem, ale i zrodtem takiego przeko-
nania, byta dla muzulmanow sytuacja, gdy Mahomet doswiadczyt takiej bliskosci
i pomocy, kiedy musiat opusci¢ Mekke i udat si¢ do Medyny w 622 r. Takie wzajem-
ne wsparcie i troska o siebie nawzajem sg czyms mitym w oczach Bozych!¢. Nauka
islamska podkresla rownos¢ mezczyzny i kobiety przed Bogiem, chociaz zarazem
mozna znalez¢ juz w samym Koranie teksty ostabiajace pozycje kobiety w rela-
¢ji do mezeczyzny'’. Ich wzajemng relacj¢ mozna okresli¢ jako komplementarna,
cho¢ nie jest to okreslenie zupetnie jednoznaczne, skoro jakas komplementarno$¢
mozna dostrzec takze w relacji pan—niewolnik'®. Sg jednak sobie bliscy, bedac
przyjaciolmi, ,,nakazujg sobie to, co uznane, a zakazujg sobie tego, co naganne.
Odprawiajg modlitwy i dajg jatmuzng, sa postuszni Bogu i Jego Postancowi”".
Niektorzy autorzy dostrzegaja, jak wspotczesne trendy feministyczne naruszaja
te tradycyjng nauke i w niepokojacy sposob zmieniajg wiernos¢ tekstowi Koranu,
jego tradycyjna interpretacje i zachowywanie tzw. zasad islamu. Pozwala to nawet
moéwi¢ o dostrzegalnym powaznym kryzysie meskosci, miejsca i roli mezczyzny
w dzisiejszym spoleczenstwie. Za przyczyng takich tendencji uwaza si¢ gotowos¢
do przyjmowania koncepcji chrzescijanskich i zydowskich wsréd muzutmanow

5 A.Nanji, Islam, w: Ethical Issues in Six Religious Traditions, red. P. Morgan, C.A. Lawton,
Edinburgh: Edinburgh University Press 2007, s. 296.

16 Jeste$cie zalezni jedni od drugich. A tym, ktorzy wywedrowali razem, i tym, ktorzy zostali
wypedzeni ze swoich domostw [...] My z pewnoscig odpuscimy ich zte czyny i wprowadzimy ich
do ogrodow”. Koran 3, 195.

17" Czgsto przywotuje si¢ sure 2, 282, gdzie jest mowa o sporach sadowych, w ktorych swiadectwo
kobiety posiada jedynie potowe znaczenia $wiadectwa mezczyzny. Powszechnie w $wiecie islamu
przywotuje si¢ rowniez powiedzenie Mahometa, ze ,,lud, ktory powierza swoje sprawy kobiecie, nigdy
nie bedzie si¢ pomyslnie rozwijal”, co z kolei inni thumacza tym, ze Mahomet powiedziat rzeczone
stowa w okreslonym kontekscie i tylko odnosnie do kalifatu. Sama historia islamu bowiem dostarcza
przyktadow kobiet jako przywodcow. Por. E. Kolig, Conservative Islam: A Cultural Anthropology,
Lanham: Lexington Books 2012. O r6znych probach interpretacji tych stéw Mahometa i podobnych
opinii muzutmanskich por. K. Bauer, Debates on Women's Status as Judges and Witnesses in Post-
-Formative Islamic Law, ,,Journal of the American Oriental Society” 130 (2010), nr 1, s. 1-21; Issues
in Islamic Law, t. 2, red. M.A. Baderin, London—New York: Routledge 2014, s. 489-509.

18 Por. T. Ramadan, Introduction to Islam, Oxford—New York: Oxford University Press 2017,
s. 178.

1 Koran 9, 71. Zaznacza si¢ tam jednak, ze chodzi o ,,wierzacych mezczyzn” i ,,wierzace
kobiety”. Problematyczna jest wigc mozliwos$¢ uniwersalnej aplikacji takich przekonan.
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za Swoje, a zapominanie o wlasnej nauce islamskiej*. W oczywisty sposob sprzy-
ja¢ temu moze zawieranie matzenstwa z osoba innej religii. Zgodnie z islamska
tradycja mezczyzni s w zasadzie w tym zakresie wolni, inaczej jest jednak z ko-
bietami, ktorym si¢ takich zwigzkow raczej zabrania. Trzeba jednak zauwazy¢, ze
stwierdza si¢ wspotczesnie narastajace rozluznienie tej dyscypliny, szczegdlnie
wérod wyznawcow islamu zyjacych w spoteczenstwach wielokulturowych i zroz-
nicowanych religijnie. Malzenstwo w islamie uwaza si¢ zasadniczo za kontrakt
prawny majacy na celu stworzenie rodziny, a wigc akcent stawia si¢ na potomstwo.
Zawarciu malzenstwa towarzyszy jednak modlitwa o blogostawienstwo, zwlaszcza
dla dzieci, ktore nalezy — takze w zwigzkach mieszanych — wychowac na gorli-
wych muzutmanow. Koran uczy, ze z woli Boga relacjg miedzy mezem i zong ma
kierowa¢ ,,mito$¢ i mitosierdzie”?!. Muzulmanin ma prawo posiada¢ do czterech
zon, ale powinien je traktowac sprawiedliwie (rowno). Jesli nie jest w stanie zy¢
w taki sposob, winien mie¢ tylko jedng zone¢*’. Rodzina widziana jest jako auten-
tyczne srodowisko dorastania, budowania spoteczenstwa, wzajemnego wsparcia,
szczegolnie dla osob stabszych, starych czy poszkodowanych. W wypadku braku
trwalego porozumienia mi¢dzy me¢zczyzng a kobieta mozliwy jest rozwod. Trady-
cyjnie wole rozwodu moze wyrazi¢ mezczyzna, ale takg mozliwos¢ ma réwniez
kobieta, przyktadowo wskutek dtugotrwatego zaniedbania, ztego traktowania czy
cudzoldéstwa. Poniewaz rozwiedziona kobieta znajduje si¢ w sytuacji spolecznie
wyjatkowo trudnej, dla jej ochrony juz przy zawarciu matzenstwa w kontrakcie mgz
ma okresli¢ warto$¢ zabezpieczenia. Wielokrotnie, podkreslajac tak prawny, jak
ireligijny charakter takich zobowigzan, Koran zwraca uwage na koniecznos¢ zacho-
wania sprawiedliwosci, takze na przyktad przy podziale i dziedziczeniu majatku®.

W tradycji islamskiej konsekwentnie zacheca si¢ do posiadania duzej rodziny,
co znajduje zrodto i potwierdzenie w licznych powiedzeniach Mahometa. Oznacza
to jednoczesnie, ze wspotzycie seksualne jest dopuszczalne jedynie w matzenstwie.
Tym bardziej zdecydowanie odrzuca si¢ zachowania i zwigzki homoseksualne

20 Modern-day cultural and lifestyle upheavals, the social problems that have accompanied

the newfound female presence in the workplace, and women’s increasing ascension, have, taken
together, touched off a psychological, cultural and social crisis in many men. The crisis — a genuine
crisis of masculinity — must be taken seriously and analyzed in depth”. T. Ramadan, /ntroduction
to Islam, s. 179. Szerzej o islamskiej wizji antropologicznej por. G. Marranci, The Anthropology of
Islam, Oxford—New York: Berg 2008.

2 Tzjego znakow jest to, iz On stworzyt dla was zony z was samych, aby$cie mogli odpoczaé
przy nich; i ustanowit migdzy wami mitos¢ i mitosierdzie”. Koran 30, 21.

22 Por. Koran 4, 3.

2 Por. na przyktad wiele przepisow zawartych w surze 4 Koranu. Dotyczy to szczegolnie sierot:
,Dawajcie sierotom ich mienie i nie zamieniajcie tego, co dobre, na to, co zte; i nie zjadajcie ich
majatku, dotaczajac go do waszego majatku! Zaprawdg, to jest wielki grzech!”. Sura 4, 2. Muzul-
manie przyznaja, ze zwyczaje i prawodawstwo dotyczace rodziny ulegaja wspotczesnie glebokim
modyfikacjom wskutek wplywow pochodzacych ze zmieniajacej si¢ sytuacji w spoteczenstwach
zachodnich. Por. A. Nanji, Islam, w: Ethical Issues in Six Religious Traditions, s. 302.
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jako niemoralne. Posiadanie potomstwa oznacza rzeczywiste osiggniecie wieku
meskiego czy kobiecego. W tym kontekscie antykoncepcje postrzega si¢ jako
w zasadzie moralnie niedozwolona, chyba ze wystepuje uzasadniona przyczyna jej
stosowania. Za takg moze by¢ uwazana na przyktad koniecznos¢ ochrony zdrowia
kobiety w sytuacji, gdy wielokrotne ciaze i rodzenie dzieci staty si¢ zrodtem gle-
bokiego wyczerpania. Dopuszczone tu moze by¢ antykoncepcyjne zachowanie i to
za obopodlng zgoda, ale nie trwate ubezptodnienie wskutek sterylizacji. Taki czyn
prowadzi bowiem do pozbawienia si¢ zdolnosci do prokreacji, a ponadto bylby
on niedozwolonym ,,zmienianiem” swego ciata?®. Tym bardziej za grzeszne nauka
islamska uwaza przerywanie ciagzy. Przywotuje si¢ tu najczesciej stowa Koranu
o zakazie dzieciobdjstwa®’. Nie mowi si¢ tu wprost o aborgcji, ale raczej wskazuje
si¢ na etyczng norme ochrony stabych i §wigtosci zycia. Stad zabicie istoty stabej
i niewinnej jest dla muzulmanina powaznym ztem moralnym. Na tym tle tradycja
islamska nie pozwala na dziatanie zmierzajace do zniszczenia ptodu ludzkiego. Nie
rozstrzyga sie tu, od kiedy istnieje zycie ludzkie, ale przede wszystkim podkresla
si¢ warto$¢ zycia, ktore zostato stworzone przez samego Boga, o czym jasno mowi
sura 23, 12—14%. Sa jednak tacy prawnicy islamscy, ktorzy uznaja dopuszczalnos¢
aborcji w sytuacji powaznego zagrozenia dla zdrowia i zycia matki. Jednoczes$nie
zwraca si¢ uwage, ze od momentu zaistnienia duszy w ptodzie ludzkim taka czyn-
no$¢ bylaby niedopuszczalna ze wzgledu na zasade swigtosci zycia. Zniszczenie
takiego ptodu bytoby juz dzieciobdjstwem. Istniejg jednak rozne opinie co do czasu,
kiedy dusza jest dana®’.

Majac na uwadze wspomniang zasade swigtosci zycia, w nauce islamskiej eu-
tanazj¢ uwaza si¢ za etycznie niegodziwg. Podkresla si¢ w tym konteks$cie rowniez
obowiazek lekarza do podtrzymywania i wzmacniania zdrowia, co z zatozenia
wyklucza zabiegi prowadzace do zakonczenia zycia. Starsza literatura z zakresu
tej problematyki w zasadzie nie wspomina w ogdle o mozliwosci takiego dzialania.
Wspdlczesnie jednak w tym obszarze nie ma juz tak jednoznacznych rozstrzygnie¢,
zwlaszcza wsrdd autorow muzutmanskich pochodzacych z rozmaitych, czesto zroz-
nicowanych kulturowo i religijnie sSrodowisk. Stoi za tym takze rozwoj dzisiejszej

2 Por. P. Jeffery, R. Jeffery, C. Jeffery, Disputing Contraception: Muslim Reform, Secular
Change and Fertility, ,Modern Asian Studies” 42 (2008), nr 2/3, s. 523-525. Z tej samej przyczyny
naruszenia ludzkiego ciata za niedozwolong uwaza si¢ chirurgi¢ plastyczna.

%I nie zabijajcie waszych dzieci z obawy przed niedostatkiem. My im damy zaopatrzenie,
podobnie jak wam. Zaiste, zabijanie ich jest wielkim grzechem”. Koran 17, 31.

26 The Quran does not refer to abortion as such, only to the sanctity of life, and so the best
that can be determined from the scripture is that life is precious, and killing the weak and innocent
is a serious crime”. R. Jackson, What Is Islamic Philosophy?, s. 113—114.

27 _In the context of the sanctity of life as defined by the Quran, most Muslims think that the
foetus at ensoulment has the right of survival, God permitting. It is therefore, according to traditional
Muslim jurists, a legal entity. However, there is no consensus about when exactly this ensoulment
happens during pregnancy”. A. Nanji, Islam, w: Ethical Issues in Six Religious Traditions, s. 315.
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medycyny, a towarzyszy temu wpltyw szerzacej si¢ liberalnej mentalnosci. Mozna
powiedzie¢, ze w wigkszosci islamscy medycy i badacze opowiadaja si¢ obecnie
za mozliwoscig zaprzestania daremnego podtrzymywania zycia ludzkiego w sytu-
acji nieodwracalnos$ci stanu chorego, by pozwoli¢ mu umrze¢ w sposob naturalny.
Mozna tu dostrzec pewna analogie do katolickiego rozumienia zaniechania tzw.
uporczywej terapii, ale sami muzutmanie widzg tu konieczno$¢ glebszego namystu
i zrozumienia takiego ludzkiego do§wiadczenia i wielu nowych dziatan medycyny?.

W konteks$cie rosngcych ruchéw migracyjnych i mieszania sie religii i kultur
tym wazniejsze staje si¢ wzajemne poznanie. Problematyka etyczna jawi si¢ tu jako
szczegolnie istotna, majgc swoje nieusuwalne miejsce w roznych tradycjach reli-
gijnych. Islamska nauka moralna jest wyjatkowo $cisle zwigzana z wiarg w Boga,
stawiajac cate ludzkie postgpowanie jako wyraz wiernos$ci badz niewierno$ci Bogu.
Zrozumienie tego jest tym wazniejsze, gdy wezmie si¢ pod uwagg nie tylko coraz
bardziej widoczng obecnos¢ wyznawcdw islamu w spoteczenstwach do niedawna
jej pozbawionych, ale rowniez instrumentalne wykorzystywanie tej religii w niebez-
piecznych doktrynach polityczno-religijnych wspotczesnego islamizmu. Zawarta
W niniejszym opracowaniu prezentacja wybranych wazniejszych zagadnien etyki
islamskiej moze si¢ sta¢ przyczynkiem do lepszego poznania i dialogu miedzy
przedstawicielami réznych kultur i religii.

ZAGADNIENIA ETYCZNE W ISLAMIE
Streszczenie

Analogicznie do innych religii, islam — obok doktryny — zawiera obszerne przestanie
etyczne, ktore jest glgboko zakorzenione w wierze w Boga. W przekonaniu muzulmanow
cala etyka wyrasta z Koranu, a przyktad zycia proroka Mahometa daje objasnienie dla
koranicznych nauk. W konsekwencji ludzkie czyny wyrazaja poshuszenstwo badz niepostu-
szenstwo wobec Boga. Jednoczesnie, zwlaszcza wskutek kontaktow z kulturg grecka, juz
w pierwszych wiekach islamu uksztattowato si¢ odmienne, bo filozoficzne uj¢cie zagadnien

2 Most Muslim scholars and practitioners share a general consensus that life ought not to be
prolonged through the futile use of life-sustaining treatment particularly when community values and
family considerations have also been taken into account. This is however an area in which a great
deal of further thinking will have to be done by Muslims, as the field of medicine, itself undergoing
dramatic changes and new discoveries, raises ethical dilemmas not envisaged in traditional tea-
ching”. A. Nanji, Islam, w: Ethical Issues in Six Religious Traditions, s. 316. Szerzej o eutanazji por.
J.E. Brockopp, The ,, Good Death” in Islamic Theology and Law, w: Islamic Ethics of Life: Abortion,
War and Euthanasia, red. J.E. Brockopp, Columbia, S.C.: University of South Carolina Press 2003,
s. 177-193.
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etycznych. W centrum etycznych poje¢ islamu jest charakter (khulug) rozumiany jako
stan duszy. Tutaj ksztaltuja si¢ cnoty, ale i wady, ktore prowadza cztowieka odpowiednio
do dobrego lub zlego postgpowania. Po zarysowaniu zagadnien podstawowych niniejszy
artykut analizuje i przedstawia niektore kwestie szczegdtowe, jak gtdwne cnoty i wady,
komplementarnos¢ kobiecosci i meskosci, tematyka matzenstwa i rodziny oraz swigto$¢
ludzkiego zycia, implikujgca niegodziwo$¢ moralng aborcji czy eutanazji.

Stowa kluczowe: islam, etyka, charakter, antropologia, rodzina, aborcja, eutanazja.

ETHICAL ISSUES IN ISLAM
Summary

Like all religions Islam, too, has substantial ethical contents. The unique character of
Islamic ethics, however, comes from the fact that it is entirely rooted in religion and so
cannot be separated from it. Thus it is formed by the teaching of the Quran, to which the
way of life of the Prophet Muhammad (sunnah) offers explanations. Man’s behavior in this
sense is an act of either obedience or disobedience to God himself. It is also true that in
the Muslim world a philosophical conception of ethics has evolved mainly due to Islam’s
encounter with Greek culture. The central concept of Islamic ethics is character (khulug),
which is the state of man’s soul. It is in his character that man develops a tendency to per-
form either good or bad actions. Such understanding of human dispositions has much to
do with Aristotle’s perception of man’s inner state that guides him to good or evil actions.
These preliminary basic clarifications on Islamic ethics are then followed by brief accounts
of select issues of moral life. Among those there are three main virtues (justice, kindness,
charity) and vices (indecency, wickedness, oppression), marriage and the family, or the
sanctity of human life (implying an ethical rejection of abortion and euthanasia).

Keywords: Islam, ethics, character, anthropology, the family, abortion, euthanasia.

ETHISCHE FRAGEN IM ISLAM
Zusammenfassung

Wie in anderen Religionen enthilt auch der Islam — neben der Doktrin — eine umfas-
sende ethische Botschaft, die tief im Glauben an Gott wurzelt. Gemif der Uberzeugung
der Muslime erwichst die ganze Ethik aus dem Koran, wobei das Lebensbeispiel des
Mohammeds eine Erkldrung fiir koranische Belehrungen bietet. Letztendlich sind die
menschlichen Handlungen Zeichen des Gehorsams bzw. Ungehorsams gegeniiber Gott.
Gleichzeitig wurde schon in den ersten Jahrhunderten des Islam, vor allem in Folge des
Kontakts mit der griechischen Kultur, eine alternative, philosophische Auffassung der
ethischen Fragen entfaltet. Im Zentrum der ethischen Begriffe des Islams steht der des
Charakters (khulug), verstanden als ein Zustand der Seele. Hier werden Tugenden, aber
auch Untugenden gebildet, welche den Menschen zum guten bzw. schlechten Handeln
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veranlassen. Nach der Skizzierung der Grundfragen werden im folgenden Artikel manche
detaillierten Fragen vorgestellt und analysiert, wie z.B. die wichtigsten Tugenden und
Untugenden, die Komplementaritdt der Ménnlichkeit und Weiblichkeit, die Thematik von
Ehe und Familie sowie die Heiligkeit des menschlichen Lebens, welche die moralische
Verwerflichkeit von Abtreibung und Euthanasie impliziert.

Schlisselworte: Islam, Ethik, Charakter, Anthropologie, Familie, Abtreibung, Eut-
hanasie.
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