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The Author presents in this paper a concept of research on the Jewish ethos internalized in the groups
representing main political trends that were popular among the Polish Jewry in the interwar Poland
(1918-1939). These trends are: Zionism, Socialism, Folkizm and a policy of Assimilation. Analysis of
above group’s ethos covers research on the following issues: values and attitudes constituting the ethos of
a specific group, sources and function of the ethos and instruments of communication used in transmission
of the ethos.
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I

II Rzeczpospolita stanowita iloSciowe i jakoSciowe centrum europejskiego zy-
dostwa. Byta domem, ojczyzng lub przynajmniej miejscem zamieszkania dla okoto
trzech milionéw zydowskich obywateli polskiego panstwa. Spolecznos¢ zydowska
byta niejednolita pod kazdym mozliwym wzgledem — spoteczno-ekonomicznym,
kulturowym, politycznym, wyznaniowym. Byla spolecznos$cia zarowno mieszkan-
cow sztetlech, jak i wielkich miast, bogatych finansistow i ubogich rzemie§lnikow,
spolonizowanych inteligentéw i moéwiacych tylko w jidysz przekupek z ul. Kroch-
malnej. Zbiorowo$é polskich Zydow nie byta religijnym monolitem. Wspétistniaty obok
siebie grupy ortodoksow, tzw. tradycjonalistow i chasydow, oraz grupy wyznaw-
cOw judaizmu postgpowego czy zdeklarowanych ateistow. Jej wewngtrzne zrozni-
cowanie przebiegalo tez wzdtuz linii politycznych podziatow. O ,rzad dusz” walczy-
ly partie polityczne: ortodoksyjna Agudas Jisroel i liczne ugrupowania $wieckich Zy-
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dow-modernizatorow. Wszystkie toczyly ozywiony spor o istotg¢ zydostwa i przy-
szto§¢ polskich Zydéw. Ta energiczna dzialalno$¢ partii politycznych byta sympto-
mem nieobecnego dotad na tak rozlegly skale zjawiska, ktore nazwa¢ mozna interio-
ryzacja pojecia kwestii zydowskiej. W XIX wieku interioryzacja kwestii zydowskiej
pozostawala problemem elit — polskich lub z pogranicza polsko-zydowskiego,
w dwudziestoleciu byla juz zjawiskiem niemal masowym. W $rodowisku zydow-
skim dokonywata si¢ na dwu ptaszczyznach: jako proces autoemancypacji jednostek
albo jako polemiczne zaangazowanie w porownywaniu kondycji wlasnej z kondycja
innych. Jej efektem bylo przejmowanie przez jednostkg lub grupg zydowska pogla-
dow otoczenia, jego norm i wartosci badz przeciwnie — przyjmowanie postawy in-
telektualnego dystansu. Gleboki podziat ideologiczny spotecznosci zydowskiej na tym
tle rysowat sig jeszcze bardziej wyraziscie.

Poczucie rozpadu ideatéow i warto$ci opartego na tradycji ortodoksyjnej modelu
zycia, jako odpowiedz na ogromne przemiany nowych czasow, objawilo si¢ potrze-
ba poszukiwania nowej tozsamosci i nowych opcji rozwiazania kwestii zydowskiej.
Takie projekty pojawily si¢ wérdd spotecznosci zydowskiej w Polsce, zgloszone przez
ugrupowania modernizatorow, reprezentujacych cztery gldwne nurty polityczne: sy-
jonizm, socjalizm, ruch ludowy (fotkizm) i ruch asymilatorski. Kazdy z nich ofero-
wal inny program rozstrzygnigcia problemow nurtujacych zydowska spotecznosé,
wszystkie jednak lokowaly swe propozycje w przestrzeni konkurencyjnej wobec kon-
cepcji ortodoksow. Perspektyw zmian poszukiwano w nowej $wieckiej formule zy-
dowskosci, odrzucajac religig jako jedyny wyznacznik tozsamosci. To wiasnie dla
okresu migdzywojennego najbardziej prawomocne byto postugiwanie sie kategoria-
mi: Zyd, polski Zyd, Polak wyznania mojzeszowego. Nie byty to tylko puste stowa,
ale wyraz deklarowanej wiary w konkretne warto$ci. Nowa tozsamos$¢ chciano wiec
budowac, opierajac si¢ na pewnych priorytetach, takich jak ideat pafistwa zydow-
skiego, socjalistyczna zasada walki klas, postulat autonomii narodowo-kulturalnej czy
rownouprawnienia Zydéw w polskim spoteczenstwie. Ucieczke z getta, $wiata ab-
solutyzowanej tradycji ku alternatywnym modelom egzystencji umozliwita haskala —
zydowskie o$wiecenie. To ona otworzyla drzwi poszukujacym nowych sposobow
zycia. Migdzywojenni modernizatorzy byli spadkobiercami dziewigtnastowiecznych
buntownikow, im zawdzigczali swa wolnos¢ dokonywania wybordw.

Dyskusje nad kwestia zydowska odbywaly si¢ tez po stronie polskiej. General-
nie stwierdzi¢ mozna, ze nie przyniosty one pozytywnych rezultatow, praktyka za$
dowodzita pogarszajacej si¢ stale sytuacji ludnosci zydowskiej. Antysemityzm, roz-
ne formy dyskryminacji, duze bezrobocie wérod Zydéw, a wiec i bieda, wszystko
to wplywato na ksztaltowanie sig¢ zydowskich programow ideologicznych.

Mamy wige trzy zjawiska — wewngtrzny podziat spotecznosci zydowskiej
zogniskowany wokoét opozycji tradycja — $wiecki modernizm, rézne projekty roz-
wiazania kwestii Zydowskiej i opcje tozsamosciowe, wreszcie zewnetrzne okolicz-
no$ci wptywajace na ich tre$¢ i formg. Postawi¢ mozna pytanie, czy daloby sig je
tak polaczy¢, by moc spojrze¢ na nie w sposéb kompleksowy i zbada¢ wzajemne
ich powiazania? Wydaje sig, ze przyjgcie perspektywy etosowej wiasnie jako per-
spektywy badawczej bytoby najkorzystniejsze.



Studia nad etosem 153

Badanie etosu $wieckich nurtow politycznych pozwoli zatem potaczy¢ sam ich
opis z szerszym kontekstem zmian, jakie byly doswiadczeniem spotecznosci zydow-
skiej, dostrzec je w peliejszym planie. Ich etos zawierat przeciez odpowiedz na wy-
zwania nowych czasow, musial wskazywac, jak postapi¢ w okolicznosciach prze-
mian $rodowiskowych oraz w warunkach powszechnego w 6wczesnej Europie za-
chwiania hierarchii uznawanych dotad warto$ci. Studia nad etosem umozliwia wejscie
w glab nietradycyjnej spotecznosci zydowskiej, oglad jej samej, podejmowanych przez
nig wyboroéw moralnych i ideowych od wewnatrz, niejako jej wlasnymi oczami, wy-
eksponowanie ich réznorodnosci, a wreszcie ukazanie ich dynamizujacej w odnie-
sieniu do spotecznos$ci zydowskiej roli.

To pomoze spojrze¢ na grupy modermizatoréw pod innym katem nizli tylko za-
znajomienie si¢ z ich ideologia. Nasuna¢ si¢ moze wymagajaca sprawdzenia hipo-
teza, ze to wilasnie etosy byly sila, ktora pozwalata grupom realizowa¢ programy
ideologiczne, dlatego ze etosy dotykaly wewngtrznych motywacji dziatan nosicieli
etosu, ich glebokich, rzeczywistych przekonan o shusznosci podejmowanych wybo-
row. To, jak si¢ wydaje, mialo duze znaczenie dla ruchow $wieckich, ktore juz nie
w religii, a wlasnie w etyce szukaly tego rodzaju potwierdzen.

Studia nad spolecznoscia zydowska dwudziestolecia migdzywojennego pozosta-
ja wciaz interesujacym, bo nie do konca wyczerpanym tematem, zwlaszcza w po-
rownaniu z mnogoscia publikacji dotyczacych czaséw wojny i holokaustu. W pol-
skiej historiografii po§wigconej okresowi migdzywojennemu przewazaja prace z za-
kresu historii politycznej. Dlatego istnieje potrzeba badan kultury zydowskiej
i wszelkich pozapolitycznych aspektow zycia Zydéw w tym czasie. W tym kontek-
$cie rowniez badania nad etosem zydowskim moglyby by¢ cenne.

Przed badaczem rysuja si¢ dwa zadania: konieczno$¢ zidentyfikowania poszcze-
golnych grup etosowych i przyjecia jednego z dwdch mozliwych w tym wypadku
stanowisk metodologicznych badania etosu grupy.

Grup etosowych' zydowskich szuka¢ nalezy w obrgbie szeroko ujmowanych
nurtow polityczno-ideowych, ale tylko takich, dla ktoérych problem zydowski byt za-
gadnieniem centralnym. Rozréznienie wedtug partii politycznych nie byloby trafne,
bo w etosie nie chodzi o programy polityczne, lecz o realizacj¢ pewnego zespotu
warto$ci, ktory taczy dana wspdlnote; poza tym na przeszkodzie stoi fakt duzego
rozdrobnienia partyjnego spoteczno$ci zydowskiej.

Na etos spojrze¢ by mozna z perspektywy poszczeg6lnych jego nosicieli 1 od-
czytywac go poprzez jednostkowe biografie. Powstalby moze wtedy ,,blizszy zy-

! Z ,.grupa etosowa” mamy do czynienia wtedy, kiedy wérdd jej czlonkow istnieje ,,$wiadomosé
przynaleznosci i poczucie wigzi jednostek z czym$ ponadjednostkowym”™ oraz ,,prze§wiadczenie o ko-
niecznosci $cistego wiazania wyznawanych ideatow z codzienno-zyciowa aktywnoscia jednostki”. T.S z a -
w iel, Struktura spofeczna i postawy a grupy ethosowe, ,,Studia Socjologiczne™ 1982, nr 1-2,s. 174-175.
Jak zauwaza Barbara Lenart, grupa etosowa jest dla jednostki ,,grupa normatywnego i poréwnawczego
odniesienia”, a czlonkostwo w niej nie jest tylko ,,pelnieniem jednej z r6l spotecznych; jest nabyciem
tozsamosci, doswiadczeniem gigboko angazujacym emocjonalnie”. B. Lenart, Etos kontestacyjnych
ruchow milodziezowych, ,Kultura i Spoteczenstwo” 1993, nr 3, s. 192.
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ciu” obraz funkcjonowania etos6w w konkretnej rzeczywistosci, ale pojawilyby sie
tez pewne zakldcenia tego obrazu, ktére nie bylyby wskazane ze wzgledu na nad-
rzgdny problem. Ten spdjny obraz etosu wypaczy¢ by mogly np. pojawiajace sie
w zyciu jednostki (cho¢by z racji wykonywanego zawodu) wartosci, ktore moghy-
by sig¢ okazac sprzeczne z etosem danego nurtu.

Wiasciwsze wydaje sig przyjecie drugiego stanowiska, ktore pomoze stworzy¢
model idealny etosu, bardziej odpowiadajacego zamierzeniom badawczym. Model ten
wylania si¢ przede wszystkim z deklaracji zyczeniowych, pism moralizatorsko-dy-
daktycznych, zatozen ideowych ugrupowan politycznych, opinii gloszonych w pra-
sie 1 publicystyce.

Rozwazania nad etosem Zydowskich §wieckich nurtoéw politycznych warto po-
przedzic refleksja nad sposobem budowania definicji pojecia etosu, koncepcja ujecia
jego ztozonosci, przedstawiona ponizej w ograniczonym wyborze, koniecznym ze
wzgledu na mnogos$¢ propozycji i przydatnos¢ w sformutowaniu proponowanej tu
koncepcji etosu zydowskiego.

I

Termin ‘etyka’ wyprowadzony zostatl z greckiego pojecia ethos, ktore oznaczato
pierwotnie stale miejsce zamieszkania, pozniej staly sposob postgpowania, obyczaj,
charakter. W tym wlasnie znaczeniu uzywat go Arystoteles dla zbudowania swojego
systemu etycznego i sformulowania pojecia arete jako najwyzszej cnoty. Ow wzor
postgpowania dotyczy¢ miat zaré6wno jednostek, jak i catych spolecznosci, wyzna-
czajac im okreslony sposob zachowania w réznych dziedzinach zycia spoteczno-eko-
nomicznego i politycznego?. Etymologiczne pokrewienstwo nieprzypadkowo wiaze
oba pojecia — etosu i etyki — w zakres szczego6lnie bliskich relacji. Ma jako$ciowo
istotne znaczenie dla opisu kulturowego fenomenu etosu.

Na gruncie nauki pojgcie etosu spopularyzowal Max Weber. W eseju Etyka pro-
testancka a duch kapitalizmu etos, czyli konkretny styl Zycia oparty na ideach reli-
gijnych, Weber przypisat grupie i pokazal, jak dzieki niemu moze by¢ ona dynamicz-
na’. Tzw. perspektywa weberowska, ktora funkcjonuje w naukach spotecznych,
wykorzystuje zatem pojgcie etosu jako perspektywy umozliwiajacej obserwacje zmia-
ny spolecznej, pojawiania si¢ nowego sposobu zycia spotecznosci, ktora dzigki temu
zdolna jest inspirowaC przeobrazenia otaczajacego ja Swiata. To podejscie badawcze
przeciwstawiane jest perspektywie arystotelesowskiej — statycznej, ogniskujacej swe
zainteresowanie na sposobie zycia, ktory juz funkcjonuje, bedac tak zasadnicza war-
toscia dla grupy, ze pragnie go ona zachowa¢ w formie nienaruszonej mimo zmiany
warunkoéw zycia.

Niejasny jest definicyjny zakres i status pojecia etosu. Kategoria ta jest precyzo-
wana roznie, w zaleznosci od tego, z jaka konceptualizacja problemu wystgpuje dany
autor: co chce zbadac¢ i wedhug jakich kryteriow. Mowi si¢ zatem o etosie jako np.

2 Arystoteles, Etyka nikomachejska, Warszawa 1982.
3M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin 1994.
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,»Stylu zycia”, ,,moralnym wzorze osobowym™ czy zespole wartosci, skupionych

wokot jakiej$ wartosci nadrzednej®’. Moze on by¢ waloryzowany, kojarzony z tre-
$ciami wylacznie dodatnimi badz traktowany formalnie, bez pozytywnego wartoscio-
wania. Etos moze by¢ ujmowany personalistycznie jako ,,0sobowe centrum aksjolo-
giczne™ albo odnoszony tylko do grup spolecznych.

Analiza etoséw grupowych zajmowata si¢ Maria Ossowska, autorka klasycznej
juz w nauce polskiej definicji etosu jako stylu zycia, czyli systemu wartosci z wy-
razna dominanta’. Okres$lenie ,,styl zycia” odnoszone czasem do etosu rozpowszech-
nilo si¢ w latach siedemdziesiatych, zwlaszcza w literaturze socjologicznej. Przykta-
dowo wymieni¢ mozna badania prowadzone pod kierownictwem Andrzeja Sicinskie-
go?. Cecha wykorzystywanego w tych studiach pojecia ,,styl zycia” byta dos$¢
nieprecyzyjna granica definicyjna, rownolegle do niego wystgpowaly takie terminy,
jak ,,zycie codzienne”, ,,obyczaj”, ,jakos$¢ zycia”. Probowano odnie$¢ to pojecie do
dziedziny codziennych zachowan jednostek lub zbiorowosci, okresli¢, jak widza one
rzeczywisto$¢ spoteczna, do jakich daza celow, jakie sa ich motywacje oraz sposo-
by uzytkowania rzeczy. Wnioski formutowano, wykorzystujac tzw. obiektywne mier-
niki, m.in. status majatkowy, wykonywany zawod, a wérdd stosowanych przez au-
torow metod wymieni¢ mozna wywiad i obserwacj¢ uczestniczaca. Jesli przyjac,
co juz sig zasadniczo dokonato w refleksji socjologicznej, ze argumentacja autorow
jest stuszna i rzeczywiscie badali oni ,,styl Zycia”, to nie nalezy stosowac tego poje-
cia w odniesieniu do etosu jako jego synonimicznego i definicyjnego odpowiednika.
,»Et0s” jest po prostu czym$ innym niz ,,styl zycia”. Tymczasem utozsamianie tych
poje¢ przez autoréw reprezentujacych odmienne od socjologii dyscypliny naukowe
bylo i nadal jest do$¢ popularne, szczegdlnie kiedy chca ukaza¢ zwiazki taczace mo-
ralno$¢ i obyczajowos¢, zbada¢ praktyki moralne danej spoteczno$ci, czyli ,,to, co
ludzie uwazali za dobro lub zto™.

* B. Mejbaum, Kategoria wzoru osobowego, [w:] Wartosci a sposob zycia, red. M. Michalik,
Wroctaw 1979.

3 Przykladem takiej definicji jest ta zaproponowana przez Tadeusza Chrobaka, ktora stwierdza, ze
etos to ,,obiektywnie i idealnie istniejacy uktad wartosci fundamentalnych o kategorycznej powinnosci ich
uznania i zwigzanych z nimi warto§ci moralnych oraz innych wartosci towarzyszacych, o roznych pozio-
mach powinnosci”. T. Chrobak, Etos chlopski w programach stronnictw ludowych, Rzeszéw 1992,
§.32,

¢ J. Pawlica, Podstawowe pojecia etyki, Krakow 1994, s. 60. Podobnie dla ks. Jozefa Tischnera
etos jest kategoria, ktora odnosi¢ mozna do indywiduum. Jednostce etos jest niezbedny, by mogta ona
w pelni wyrazi¢ swa ,,autentyczno$¢”, znalezé w nim miejsce wiasciwe tylko sobie. Zob. J. Tischner,
Mpyslenie wedtug wartosci, Krakéw 2000; id e m, Wobec wartosci, Poznan 1982.

" M. Ossowska, Moralnos¢ mieszczanska, £.6dz 1956; idem, Ethos rycerski i jego odmiany,
Warszawa 1973.

8 Zob. np. Badania ,,rozumiejqce” stylu zycia: narzedzia, oprac. A. Sicifiski, A. Wyka, Warszawa
1980; Styl zycia, obyczaje, etos w Polsce lat siedemdziesiqtych — z perspektywy roku 1981. Szkice, red.
A. Sicinski, Warszawa 1983.

*Ks. S. Witek, Zalozenia metodologiczne badan historii zjawisk moralnych, ,,Summarium” 1972,
nr 1; idem, hasto ,,Etos”, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995, szp. 1195-1196.
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Zjawisko to ma miejsce takze w polskiej historiografii. Autorzy prac o etosach
grupowych czgsto korzystaja z tego pojecia w sposob jedynie intuicyjny lub definiu-
ja nieprecyzyjnie, bardzo szeroko jako styl zycia wtasnie, mentalno$¢ itp.® Tymcza-
sem koncepcj¢ etosu jako stylu zycia kwestionowano w nauce z kilku metodolo-
gicznych powodow. Warto zatem przytoczy¢ niektore z przedstawianych przez au-
toréw racji.

Wojciech Leszek Sokotowski dowodzil, Zze kategoria stylu zycia w interpretacji
M. Ossowskiej nie jest odpowiednikiem etosu, lecz spetnia wymogi ,,modelu roli spo-
lecznej”. Pewne zachowania uwazane za etosowe wcale by¢ nimi nie musza, bo trud-
no rozstrzygna¢, czy dane zachowania opisywane w ramach ,,stylu zycia” wyrazaja
jakakolwiek warto$¢. Odrzucajac definicje etosu jako stylu zycia, opowiedziat sie jed-
nocze$nie za takim jego okresleniem, ktore stwierdzatoby, Ze etos jest realizacja po-
trzeb jednostki lub grupy, ktérych nie sa w stanie zaspokoi¢ w ramach wzoréw ofe-
rowanych im przez spoleczefistwo!!.

Dla Tadeusza Szawiela tym, co roznicuje ,,etos” i ,,styl zycia”??, czyniac z nich
dwa odrebne pojegcia, jest przede wszystkim fakt, ze cztonkowie grup etosowych sa
w duzym stopniu $wiadomi tre$ci wlasnych etoséw i ich realizacji. Ta Swiadomo$é
konstytuuje wlasnie ,,grupe etosowa”, pozwala na samoidentyfikacje, odroznianie siebie
od innych i sprawia, Ze sam etos, a nie tylko jego poszczegélne warto$ci, postrze-
gany jest przez czlonkow grupy za warto$¢ autoteliczna. To oznacza, ze etos musi
by¢ traktowany jako pewna zamknigta cato$¢, jego komponenty — warto$ci — nie
moga by¢ zatem realizowane wybidrczo, lecz w sposob holistyczny. Zupehie ina-
czej jest ze stylem Zycia, ktorego przyjecie nie musi by¢é wynikiem $§wiadomej decy-
zji, a akceptacja pewnych jego tresci nie pociaga za soba konieczno$ci wypelniania
innych, nie shuzy tez w takim stopniu jak etos samoidentyfikacji. ,,Na ethos, w uje-
ciu typowo — idealnym, sktadalby si¢ zatem pewien zhierarchizowany zespot war-
tosci oraz, co najwazniejsze, ich okreSlona «przektadnia» na zachowania spoleczne.
Przekladnia ta, jej taki a nie inny charakter, konstytuuje ethos. Ethos oznacza zatem
zaangazowanie w okre§lone wzory zachowan spotecznych. Warto$ci przejawiajg sig
w owych wzorcach, ksztattujac w ten sposob zycie codzienne”. Definicji dopel-
niaja jeszcze refleksje na temat zjawiska krystalizowania si¢ grup etosowych (po-
szukiwanie warto$ci — motywow dzialaf) oraz procesu ,,wybierania” przez grupe
obecnych w tradycji sposobow faktycznego urzeczywistniania warto$ci.

10 Zob. np. Etos rycerski w Europie srodkowej i wschodniej X-XV w., red. W. Peltz, J. Dudek, Zielona
Goéra 1997; K. Jaw orska, Etos spoleczenstwa polskiego doby saskiej w swietle 6wezesnych kazan,
Legnica 1999.

'W. L. Sokotowski, Ethos — préba analizy pojecia, ,.Kultura i Spoteczefistwo” 1979, nr 1-2.

12 Autor odnosi swe rozwazania przede wszystkim do koncepcji ,,stylu zycia” proponowanej przez
badaczy, pracujacych w ramach projektu pod kierownictwem A. Sicinskiego. Definicje M. Ossowskiej
traktuje natomiast jako ,,bardzo zblizone do pojecia ethosu™.

B T. Szawiel, Struktura spofeczna..., s. 171 i n. Przedstawiona powyzej definicja etosu jest przy-
kiadem definicji formalnej. Autor skorygowat takie jej odczytywanie, dodajac do niej uwagg, ze postugiwa-
nie sig pojgciem etosu powinno byé, w jego odczuciu, ograniczone ze wzgledu na wiazaca badaczy arysto-
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Przedstawione wyzej ustalenia obu autorow traktujg jako metodologicznie wskaz-
nikowe dla mojej propozycji ujecia problemu etoséw zydowskich.

Zastosowaniem pojecia etosu do dziedziny badan etnograficznych zajmowat sig
Czestaw Robotycki. W swoich pracach sformutowat definicj¢ etosu pozostajaca
w opozycji do stwierdzenia, Ze jest to hierarchia warto$ci z wyrazna dominanta.
W mysl ustalen autora etos to ,,syndrom zjawisk z dwoch dopehiajacych sig sfer:
moralno$ci i obyczaju. Dopetniaja si¢ one poprzez podobienstwo typu sankcji 1 od-
czu¢ powinno$ciowych”. Moralno$¢ wyraza si¢ w postawach, obyczaj za$ w za-
chowaniach. Dalej autor przedstawia, jakie konkretnie tresci i kategorie pojgciowe
tworza sklad tych dwoch podstawowych komponentéw etosu. Podkreslal tez, ze
w badaniach etosu uwzglednia¢ nalezy koniecznie dwa aspekty kultury — ,,socjolo-
giczny, czyli zbiorowe zachowania, oraz antropologiczny, czyli $wiat wartosci i sen-
sow”". Tym, co taczy te etnologiczna koncepcje etosu z jej odpowiednikami na grun-
cie badan socjologicznych, jest m.in. przekonanie, Ze obecne w etosach warto$ci
i normy musza by¢ zinternalizowane przez jednostke, Ze nie moga by¢ wobec niej
zewngetrzne.

I

Badania nad etosem grup prowadzone na gruncie filozofii, katolickiej nauki spo-
fecznej, socjologii czy etnologii doprowadzity do wyksztalcenia calego arsenatu me-
tod i poje¢ badawczych. W pewnym dostosowanym do potrzeb warsztatu history-
ka (i wobec brakow analogicznych w ramach polskiej historiografii) zakresie trzeba
si¢ nimi postuzy¢, tym bardziej ze etos wymaga interdyscyplinamego traktowania,
bedac sam w sobie zjawiskiem kulturowym z pogranicza wielu dziedzin.

Szeroki zakres semantyczny pojecia etosu, mozliwos¢ jego wielowatkowego ba-
dania, specyfika obiektow badan i przyjetych przez autorow zatozen sprawiaja jed-
nak, ze granice pelnej stosowalnosci i uniwersalnego charakteru poszczegdlnych teorii
sq powaznie ograniczone. Podobnie jest z narz¢dziami badawczymi, takimi jak wspo-
mniane juz wywiad czy obserwacja uczestniczaca. To wszystko zmusza do podjg-
cia proby wypracowania takiej metodologii, ktora bardziej odpowiadalaby wymaga-
niom koncepcji pracy, w duzej mierze zwiazanej z historia idei, oraz pozwolilaby na
pelne wykorzystanie podstawowego w tym wypadku typu zroédet — prasy i publi-
cystyki.

Nie jest moim celem sformutowanie jakiej$ arbitralnej koncepciji etosu, taka zreszta
nie bytaby nawet mozliwa ze wzglgdu na implikacje ujgcia tematu i przedmiotu ba-
dan, wreszcie dyscypliny naukowej, w zakresie ktorej to badanie si¢ odbywa. To
szczegoblnie istotna uwaga, zwlaszcza w odniesieniu do tematyki zydowskiej, w ra-

telesowska wyktadnie etosu jako pojecia odnoszacego sie do zespolu wartosci ocenianych pozytywnie
(przynajmniej z punktu widzenia europejskich systeméw etycznych). Zob. T. Szawiel, Etos i szansa,
,-Kultura 1 Spoteczenstwo” 1991, nr 2.

' C. Robotycki, Ethos jako kategoria opisowa, [W:] Rozwazania o tradvcji i ethosie, red.
J. Baradziej, J. Go¢kowski, Krakow 1998; i d e m, Tradycja i obyczaj w srodowisku wiejskim, Krakow 1980.
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mach ktorej musimy sig tu poruszaé. Specyfika tej tematyki, znajdujaca potwierdze-
nie takze w stosunku do zagadnienia etosu, zasadza si¢ nade wszystko na wlasciwej
tylko jej typologii problemow, zjawisk i poje¢ dotyczacych spotecznosci zydowskiej.
Stad i dobor metod, umozliwiajacych w zatozeniu zbadanie etosow zydowskich, musi
by¢ dostosowany do wymagan, jakie niesie ze soba. Jest to trudne, tak jak skompli-
kowane wydaja si¢ odpowiedzi na pytania, czym jest judaizm, co stanowi o auten-
tycznej istocie jidiszkejt, wedlug jakich kryteriow jest si¢ Zydem, a kiedy przestaje
sig¢ nim by¢. Brak scistych definicji, oczywistych granic dla tych poje¢ i zagadnien,
sprawia, ze w $wieckich etosach zydowskich nie znajduja miejsca proste przektad-
nie — jedna tradycja, jedna etyka, jeden etos. Trzeba szuka¢ wérod wielu czynni-
kow i metod sposobu opisu i interpretacji tych zjawisk oraz powiazanych z nimi pro-
blemow badawczych. Niniejsze refleksje¢ sa proba uporzadkowania pewnych zato-
zen, ktore moglyby pomdc w wypekieniu obranego zadania.

Proponujg przyjac okreslong perspektywe spojrzenia na podmiot — nosicieli etosu.
Podmiotem tym jest zbiorowos¢, spotecznos¢ zydowska, roznie definiowana (jako
grupa wyznaniowa, narodowa, etniczna) i uyjmowana jako calos¢, generalnie. Etosy
byly adresowane do jednostek, ale tylko w takim sensie, ze stanowily one cze$¢ tej
zbiorowosci. To wyznacza optyke oceny dziatan nosicieli etosu, zgodnie z kryterium
tej oceny, jaka byla zgodnos$¢ ich dziatan z dyrektywami etosowymi oraz warto$¢
tychze, mierzona w kategoriach przydatnosci dla zbiorowosci. W jej ramach funk-
cjonowalo wigc pojecie powinnosci jednostki wobec struktury wyzszego rzedu, pod-
porzadkowania catego Zycia idei dobra wspolnego Stad przyjete zalozenie — etosy
zydowskie, a nie etosy Zydow.

W planowanym ujgciu powsta¢ by miat zatem pewien model opisujacy i wyja-
$niajacy okreslone zjawiska. Bylby on modelem idealnym etosow $wieckich zydow-
skich nurtéw politycznych, funkcjonujacym na innej niz empiryczna plaszczyznie —
w przestrzeni dyskursu.

Etos jako zjawisko kulturowe charakteryzuje si¢ wlasng struktura wewnetrzna.
Podejmujac probe opisu zagadnienia etosu zydowskiego, konieczne wydaje sie od-
niesienie do kilku metodologicznych problemow, watkéw, w obrgbie ktorych posta-
wi¢ by mozna konkretne pytania, z nadzieja, ze odpowiedZ na nie nie tylko bedzie
mozliwa, ale rowniez przyblizy nam zrozumienie badanego fenomenu.

Pierwsze pytanie, jakie w zwiazku z tym mozna postawi¢, badajac etos da-
nej grupy, dotyczy Zr6detl etosu — w ujeciu podmiotowym (kto tworzyt etos)
i w ujeciu przedmiotowym (co go ksztaltowalo).

Zrédha w ujeciu przedmiotowym podzieli¢ mozna na kilka grup:

1. Literatura, piSmiennictwo z zakresu filozofii, etyki; czerpane stad doktryny
etyczne, koncepcje filozoficzne, polityczne, ekonomiczne, czyli pojgcia, ktore etos
inkorporuje i1 przetwarza dla swoich celow.

2. Sfera wewnetrznych przezy¢ jednostki, jej oczekiwania, aspiracje, a w szer-
szym sensie potrzeby grupy — bez tego idee nie miatyby szans si¢ upowszechnic.

3. Konkretna czasoprzestrzen, w ktorej funkcjonuja grupy etosowe. Okoliczno-
$ci polityczne, spoleczne, ekonomiczne itp. sa niezwykle istotne — warunkuja etos,
nastgpnie przyczyniaja si¢ do jego ewolucji, zmian. Wazna jest tu z punktu widzenia
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nosicieli etosu relacja migdzy wiernoscia ideatom a koniecznos$cia uzgadniania pew-
nych tresci etosu, dopasowywania si¢ do wymogoéw rzeczywistosci. Etos jest wigc
zjawiskiem wykazujacym si¢ dynamizmem. Tadeusz Chrobak wyrdznia zatem pojg-
cie ,,trwatosci etosu”, stwierdzajac, ze jego realizacja moze by¢ ograniczona do pew-
nego wycinka czasowego i konkretnych warunkow historycznych, jesli funkcjonuje
dhuzej, wymaga pewnych modyfikacji'®.

4. Dziedzictwo historyczne, tradycja zydowska ortodoksyjna, nurt swiecki, za-
poczatkowany przez haskalg, wreszcie stosunek do prekursoréow ruchow ideowo-
-politycznych i gloszonych przez nich idei. Stosunek do tradycji zydowskiej orto-
doksyjnej miat tu najwigksze znaczenie. Grupy etosowe mogly przyja¢ jedna z po-
staw — programowej negacji tresci tradycji albo akceptacji pewnych jej elementow.
Etosy $wieckie mogly przetwarza¢ tresci tradycji na dwa sposoby — poddac je trans-
formacji (zmiana formy) lub mitologizacji (zmiana tresci). Swieccy ,,postgpowcy”
ujmowali gloszone przez siebie idee jako alternatywne wobec ortodoksji. Przejmu-
jac warto$ci wywodzace si¢ z kulturowego modernizmu, uzasadniali swoj wybor
koniecznoscia zaspokojenia nowych aspiracji i potrzeb uksztaltowanych przez zmie-
niajace si¢ okolicznosci, warunki zycia. Nowe wartosci zastapi¢ mialy te, ktore
zajmowaly dotad pozycj¢ monopolistyczna. Na ile jednak byly one ,,nowe”, czy sig-
gano po pewne wzory do tradycji i w jakim celu to robiono?

5. Kultura polska, kultura europejska. Spotecznos¢ zydowska nie funkcjonowa-
fa w prozni, lecz wewnatrz okreslonych wigkszych struktur — spoteczenstwa pol-
skiego, kulturowej wspoélnoty europejskiej, a mowiac inaczej — w Swiecie g0jOWw.
Na ile te ,,obce” wptywy zaznaczaly si¢ w etosach zydowskich? Wprawdzie broniac
swej odrebnosci, deklaratywnie odzegnywali sig od tego, co gojskie, ale w praktyce
prowadzili dialog (a raczej ,,monolog” — bo tylko jednostronnos$¢ tych kontaktow
nas tu interesuje) z innymi kulturami. Sam modernizm jako idea byl juz przeciez re-
cepcja, efektem europeizacji. Trzeba zatem pamigtac, ze etosy zydowskie wpisane
byly w szerszy kontekst kulturowy, w tym rowniez europejski. Poza tym etosy pol-
skich Zydéw byly w wielu punktach zbiezne z etosami Zydéw — obywateli innych
panstw. Przyktadem stuzy syjonizm, ktory byl przeciez ruchem o zasiggu ogolno-
swiatowym. Komparatystyka w tym zakresie nie jest tu jednak mozliwa, wymaga
osobnych badan, niemniej warto zasygnalizowaé¢ obecno$¢ tego problemu.

6. Ideologia danej grupy politycznej. Niezwykle istotny jest tu problem dialek-
tycznego uwiklania, wzajemnego stosunku migdzy etosem a ideologia danej grupy.
Konieczne wydaje si¢ w tym przypadku przyjecie restryktywnej definicji ideologii
— wezszego jej znaczenia. W takim ujeciu bylaby ona dostarczycielka idei — war-
tosci ideologicznych, ktore w nakazie realizacji stawatyby si¢ warto$ciami etosowy-
mi. Etos bylby zatem praksis ideologii. Warto$ci etosowe, czyli przestanki dziatania,
mozna by tez okre$la¢ mianem ideatéw — ,,umasowionych i ujednoliconych for-
mut, wydobytych z idei”'.

S T.Chrobak, Etos chiopski..., s. 36.
' A. Gehlen, W kregu antropologii i psychologii spotecznej. Studia, Warszawa 2001, s. 325.
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Etos charakteryzuje si¢ wysokim stopniem racjonalnosci rozumianej jako celo-
woS$¢ — jest po cof$ 1 dla kogos. Jakie czynniki decydowaty zatem o jego atrakcyj-
nosci, zywotnosci? W tym momencie wyrézni¢ mozna juz nastgpujace funkcje
etosu'”:

— ekspresywna — zapewnienie poczucia bezpieczenstwa, swojskosci, w etosie wy-
raza sig siebie w sposob autentyczny, niezafalszowany;

— integracyjna — shuzy identyfikacji pozytywnej, budowaniu wiasnej tozsamosci.
Pozwala takze na konstrukcjg ,,innego”, co rowniez sprzyja tworzeniu si¢ iden-
tyfikacji, ale poprzez etnocentryczne wyr6zniki ,,swoj”, ,,obcy”, ,,inny”;

— gratyfikacyjna — etos musial co§ rekompensowa¢, dawac jakie§ korzysci: eko-
nomiczne (zmiana standardu zycia), prestizowe, duchowe (satysfakcja, ze po-
stapilo si¢ shusznie, tzn. zgodnie z wlasnym ,,sumieniem”);

— zaspokajajaca potrzeby poznawcze. Mozna powiedzie¢ tu o trzech aspektach
etosu: poznawczym, afektywnym i emotywnym. Aspekt poznawczy dotyczy in-
telektualnego rozpoznania rzeczywisto$ci. Wyktadnia pozyskanej w ten sposob
wiedzy jest wskazowka do dziatania. Jest w tym zachowana pewna tendencyj-
nos¢ ogladu $wiata, preferencja w zakreslaniu przez grupg tego, co dla niej wazne.
Moze by¢ ona zdeterminowana przez pewne wzory myslenia (raczej nieuwia-
domione), a wynikajace z pewnych sytuacyjnych kontekstow (w przypadku eto-
sow zydowskich te wzory moglaby wyznacza¢ kondycja mniejszosci narodo-
wej). Wizja rzeczywistosci ,,0kreéla i hierarchizuje system wartosci umozliwia-
jacych orientowanie dziatan uczestnikow kultury — moga oni dzieki temu nadaé
tres¢ 1 sens swojemu Zyciu, co jest z kolei niezbgdnym warunkiem wyzwalania
energii psychospolfecznej®. Aspekt afektywny etosu, czyli wyobrazeniowy, zwia-
zany jest z ideami. Posluguje si¢ sadami warto$ciujacymi, mowi, jak by¢ powin-
no, skoro to, co jest, nie wystarcza grupie. Aspekt emotywny, zwiazany z do-
$wiadczaniem emocji, wplywa na tworzenie si¢ wartosci (tzn. postrzeganie cze-
go$ jako wartosci) oraz postaw (ktore, mowiac najprosciej, wyrazaja opozycje
emocji — lubig/nie lubig). Emocjonalne zabarwienie etosu podkre$lat m.in. Ro-
bert K. Merton, stwierdzajac, ze jest ono zrodlem sily etosu, zwiazanym z prze-
konaniem jego nosicieli, ze warto$ci go tworzace sa ,,stuszne i dobre™?.
Waznym elementem struktury etosu jest zagadnieniekomunikacji:

a) wewngtrznej, czyli sposobow porozumiewania sig¢ cztonkdéw grupy ze soba.
Tu tez mieszcza sig kategorie ocen postgpowania nosicieli etosu. Tozsamo$¢ grupo-
wa, wigz emocjonalng mig¢dzy nosicielami etosu podkreslata obecnosé¢ symboli (ha-
sel, pozdrowien, sztandaro6w). Symbole i jezyk, czyli specyficzny system znakdow
w petni zrozumialy tylko dla czlonkow grupy, zawierat i wyrazal warto$ci etosowe
(jako taki przynalezy tez do kategorii narzg¢dzi etosu);

'” Funkcja — w znaczeniu ,,obiektywnej konsekwencji, a nie subiektywnej dyspozycji”, zob. R. K.
M erton, Teoria socjologiczna i struktura spofeczna, Warszawa 2002, s. 97-98.

¥ K. J. Brozi, Antropologia wartosci, Lublin 1994, s. 276.

!9 Zob. np. B. Post, Nauka — etyka — uczony, [w:] Sposoby istnienia. Dzialanie wobec siebie
i innych, red. J. Rudnianski, K. Murawski, Warszawa 1988.
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b) zewngtrznej, czyli komunikacji z tym ,,innym”. Chodzi tu tez o komunikacjg
miedzy konkurencyjnymi etosami zydowskimi, a ta byla bardzo utrudniona z racji
niemoznosci uzgodnienia etosow. Formg tej komunikacji migdzyetosowej bylo np.
pomniejszanie znaczenia przeciwnikow, dyskredytowanie ich osiagnig¢ dla wlasnej
autoreklamy. Tu tez pojawia si¢ problem etyki stowa, manipulacji jgzykowej, propa-
gandy, agitacji. Etos byt komunikatem o swoim nosicielu, znakiem, z ktérym koja-
rzono okreslone tresci i czgsto stereotypizowano je. Trzeba pamigtac, ze to, jak wy-
gladaly te dwa rodzaje komunikacji, zalezato od uznawanych przez dana grupg w tej
materii warto$ci 1 przyjetych przez nia, a zdeterminowanych przez te wartosci, po-
staw.

Manipulacje stowne, stereotypy, mity zaliczy¢ mozna do kategorii narzegdzi
etosu. Miescityby sie tu (inne niz postawy i normy) sposoby i techniki ochrony war-
to$ci, formy ich manifestowania, majace tez na uwadze mozliwie skuteczna ich re-
alizacje. Stereotyp, mit, przystowie, zinstrumentalizowane przez etos, spetialy swe-
go rodzaju zadanie systemu legitymizujacego (sprawialy, ze pewne wartosci stawaly
si¢ oczywistymi standardami)®. W tym charakterze wystgpowaly tez okre§lone ak-
cje, prowadzone przez czionkoéw grup (np. wiece, strajki); zaliczy¢ tez by tu mozna
strategie pozyskiwania zwolennikow, pewne aspekty dzialalnos$ci politykow zydow-
skich, wreszcie symbole grup i ich specyficzny jezyk, ktore ,,ulatwiaja zorganizo-
wanie presji uzytecznej dla przekazu wzorcow™?'. W tym sensie narzg¢dziem etosu
moglaby by¢ réwniez pamig¢ spoleczna, pelniaca rolg przekaznika wartosci i wzo-
row zachowan?. To wazny czynnik wspottworzacy poczucie tozsamosci, szczeg6lnie
dla grup zydowskich, w przesztosci szukajacych rodzimych wzordéw, ktore mogty-
by uaktualni¢. Takie kategorie, jak pamigC, mit, stereotyp czy propaganda, stanowi-
lyby przedmiot badan tylko w tym wyzej wymienionym zakresie — instrumentaliza-
cji przez etos — 1 prezentowane bylyby w formie przyktadow takich dziatan, a nie
,,same w sobie”. Osobne i bardzo eksponowane w tej grupie narzgdzi etosu miejsce
zajmowatly tzw. wzory osobowe. Wyrazaly si¢ w nich wartosci cenne dla grupy,
peily edukacyjna role przyktadu, ktéry wzbudzi¢ miat pragnienie realizacji idealow.
Stad ekspozycja czyndéw bohaterskich, obecna w prasie czy literaturze pigknej, no-
sita wybitnie dydaktyczny charakter.

Mozna dokonaé rozréznienia warstw etosu ze wzgledu na jego tres¢ i forme.
Tres¢ — czyli to, co mysleli nosiciele etosu, odczuwali, czego pragneli. Forma —
czyli jak przezywali. Tres¢ etosow zydowskich odnosita si¢ do dwoch rzeczywisto-
Sci: sfery zydowskiej i sfery uniwersum. A takze geograficznie: Diaspory i Jiszuwu.
Pojecie zydowskosci byto konfrontowane z otaczajacym $wiatem, stanowilo znak,
wedle ktorego orientowano sie wsrod zjawisk rzeczywistosci (kondycja mniejszosci
etnicznej, narodowej wyznaczata w ogromnym stopniu horyzont tego ogladu). Osobna

2 K. Wegrzyn, Stereotypy etniczne jako forma uprawomocnienia rzeczywistosci, [w:] Spoteczny
swiat i jego legitymizacje, red. W. Swiatkiewicz, Katowice 1993.

A, Grzegorczyk, Etyka w doswiadczeniu wewnetrznym, Warszawa 1989, s. 62—63.

2 B. Szacka, Pamieé spoleczna a identyfikacja narodowa, [w:] Trudne sqsiedztwa. Z socjologii
konfliktow narodowosciowych, red. A. Jasinska-Leoni, Warszawa 2001.
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przestrzen w ramach uniwersum zajmowala sfera spraw polskich (bardzo szeroko
rozumiana). W odniesieniu do nich takze ksztalttowaty si¢ etosy (np. konflikt warto-
$ci partykularnych z panstwowymi). II Rzeczpospolita, jej realia polityczne, spoteczne
1 ekonomiczne byly waznym, wrecz podstawowym, zrodlem ksztattowania sig i funk-
cjonowania etosoOw. Fluktuacje warunkéw wptywaly na ich zmiane.

I\%

Pytanie, czym jest etos $wieckich zydowskich nurtow politycznych w II Rzecz-
pospolitej, jest oczywidcie pytaniem jeszcze przedwezesnym. Odpowiedzi na nie moz-
na by udzieli¢ dopiero po zakonczeniu badan. Niemniej, juz w tym miejscu podaé¢
nalezy rozumienie pojec, ktore odgrywaja kluczowa rolg w opisie tego fenomenu.

Etos to grupowo podzielany zespot wartosci, swoisty dla danej grupy, przez nia
wybrany sposrod bogatej oferty pluralizmu wartosci i przez nia realizowany. Zespot
wartos$ci etosu tworza wartosci etyczne powiazane z warto$ciami odnoszacymi sie
do réznych dziedzin zycia — politycznej, spoteczno-ekonomicznej, kulturowej, po-
zostajac z nimi w okres$lonych dla etosu danej grupy relacjach. Tym, co je organizu-
je, tworzy specyficzng ich konfiguracjg, jest szeroko rozumiane ,,dobro” wspélnoty,
tak a nie inaczej przez nia interpretowane®. Normy wspolistnieja w etosie razem
z warto$ciami jako forma ich ochrony, zabezpieczenie ich realizacji. Grupa formutu-
je je, bo pei jednoczesnie dwie role — ustala zakres warto$ci waznych dla niej,
zarazem tez kontroluje ich przestrzeganie. Warto$ci znajduja swe przedtuzenie w wy-
razajacych je postawach, razem stanowia przewodnik dla odpowiedniego dziatania.

Etos odpowiada na pytanie: ,,Co powinienem robi¢?”. Pojawia si¢ w nim zatem
powiazane z warto$ciami szczegolne pojgcie powinnosci. Implikuje ono swoista od-
powiedzialno$¢, wiazaca sfery idealu i zycia. Przedstawia soba posta¢ powinnosci
»idealnej”, jak ja okreslal Max Scheler. Wyplywajac z samej istoty wartosci, nie za-
wiera w sobie nakazu, nie jest wiec tym samym co ,,obowiazek™?.

Jako podrzedne wobec tego pierwszego pytania, ale konsekwentnie wyptywaja-
ce z niego, pojawia si¢ w etosach zydowskich pytanie, jak by¢ ,,dobrym Zydem?”
,,Dobry Zyd” jest kim$, kto realizuje wartosci i normy wlasciwe danemu etosowi,
jest ,,profesjonalisty”, spetnia wymogi stawiane przez grupe, odpowiada wyznaczo-
nemu przez nig kryterium ,.koszernosci”. ,,Dobry” jest przymiotnikiem atrybutyw-
nym, a wigc jego znaczenie jest uzaleznione od kontekstu, w ktorym wystepuje?.
Modemizatorzy, odchodzac od tradycji i wyznaczonego przez nig modelu zycia,
marginalizujac znaczenie religii jako Zrodta etosu (tradycja i religia byty najwazniej-

2 Ta idea ,,dobra” najwyzszego nie zawsze, jak si¢ wydaje, byla tozsama z dobrem w znaczeniu
moralnym. Na tym polu zaznacza¢ si¢ mogty konflikty, ktore grupa musiataby jako$ rozwiazywaé, neutra-
lizowaé, np. wskazujac na tymczasowo$¢ pewnych norm. Problem powazny pojawitby sig, gdyby to
zjawisko bylo wyrazem relatywizmu etycznego, a ten mogiby zaistnie¢ w wypadku przediozenia wartosci
ideologicznych nad wartosci etyczne.

2 J. Tregbicki, Etvka Maxa Schelera. Przyczynek do ogdlnej teorii wartosci, Warszawa 1973,
s. 106-113.

3 B. Williams, Moralnosé. Wprowadzenie do etyki, Warszawa 2000, s. 63-74.
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szymi czynnikami identyfikacji odrebnosci Zydéw ortodoksyjnych) w dalszym cia-
gu utrzymywali, Ze sa ,,dobrymi Zydami”. Ich etosy bronily przyjetego zatozenia, co
to znaczy byé ,,dobrym Zydem”, modelowaty to pojecie, dostarczaly kryterium jego
formutowania. Niezwykle istotne jest zatem w tym kontek$cie poznanie tego stan-
dardu oceny, wzorca ,,dobrego Zyda”, ktérym sie postugiwano. Stad potrzeba zba-
dania etosow grup, by sprobowa¢ odpowiedzie¢ na te pytania, dowiedzie¢ sig, jak
grupy wyroznialy same siebie, jakie cechy musialy si¢ manifestowa¢ w propagowa-
nych przez nie wzorach, wedtug jakich wartosci i norm chcialy zy¢, by zy¢ ich zda-
niem sensownie. ,Interes” grupy, jej specyficzne potrzeby wplywaly na sposob,
w jaki grupa ,,odczytywata” wartosci i w jakim kontekscie je wykorzystywala. Od
tego uzalezniony byt wreszcie sam wybdr wartosci. ROzne etosy powstawaty na pod-
stawie podobnej bazy zrddel, ale czynily to na swdj wlasny sposob (wspolnos¢ zro-
det dotyczyta nie tylko etosow zydowskich, ale rowniez etosow grup niezydowskich,
réwnolegle funkcjonujacych obok tych pierwszych).

Wartosci sa zatem tym, co konstytuuje etos, jego najwazniejszym komponen-
tem. Trudno jednak stwierdzi¢ jednoznacznie, jak nalezy je rozumie¢. Moga by¢ poj-
mowane jako abstrakcyjne idee albo konkretne przedmioty. Ujgcia socjologiczne wiaza
zazwyczaj wartosci z odczuwaniem pozytywnych emocji, ktére wywotywacé maja
jako wazne i cenione obiekty pragnien i dazen czlowieka. Nie mozna ich jednak utoz-
samia¢ wylacznie z odczuciem braku czy potrzeby, sa bowiem réwniez tym, co ceni
si¢ dla nich samych, a nie jako $rodek do uzyskania czego$. ,,Warto$ci sa pozytyw-
nymi i podstawowymi miarami, c¢zy raczej ideami ukierunkowujacymi — poprzez
normy — dziatania ludzkie”?. Z punktu widzenia badan nad etosem szczegolnie istotne
jest rozroznienie wartos$ci na autoteliczne, czyli cenione same z siebie warto$ci —
cele, oraz na instrumentalne, czyli warto§ci — $rodki, majace shizy¢ realizacji tych
pierwszych. Nadrzgdne warto$ci etosowe dominuja nad pozostalymi, moga tez ulec
autonomizacji, wtedy wszystkie inne wartosci, postawy i zachowania beda interpre-
towane w duchu zgodnosci z tymi uznanymi za naczelne wartoSciami?’.

Wartosci sa zrodtem i podstawa funkcjonowania norm, czyli zasad, regul, spo-
sobow postepowania. Peknia one role shuzebng w stosunku do wartosci, maja pro-
wadzi¢ do ich urzeczywistniania. Moga by¢ formulowane w trybie oznajmiajacym
lub rozkazujacym, w czasie terazniejszym lub przyszlym, a takze wypowiadane za
pomoca stow ,trzeba”, ,,nalezy”, ,,powinno sig’".

Wybor danej wartosci implikuje przyjecie ktorej§ z odpowiadajacych jej postaw
(ta sama warto$¢ moze si¢ wyraza¢ na wiele sposobow). Postawa jest wzglednie
trwala dyspozycja do oceniania jakiego$ przedmiotu, emocjonalnego nan reagowania
1 zachowywania si¢ wobec niego®.

% J.Marianski, Wprowadzenie do socjologii moralnosci, Lublin 1989, s. 171.

7 A.Grzegorczyk, Etyka..., s. 60-61.

# M. Ossowska, Podstawy nauki o moralnosci, Warszawa 1963, s. 127.

S N ow ak, Pojecie postawy w teoriach i stosowanych badaniach spolecznych, [w:] Teorie postaw,
red. S. Nowak, Warszawa 1973, s.23; B. Wojciszk e, Czlowiek wsrod ludzi. Zarys psychologii spotecz-
nej, Warszawa 2002, s. 180—-184.
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Po uwagach przedstawiajacych metodologiczna propozycje badania $wieckich
etosow zydowskich warto, czgsciowo tytulem podsumowania, postawié kilka py-
tan badawczych, ktore lepiej pozwolityby pokazaé, z jaka problematyka mamy do
czynienia w tym przypadku, do jakich probleméw musialy sie ustosunkowywac etosy
zydowskie, jaka tres¢ zawieraé. Oczywiscie, ten katalog nie jest pelny, to rejestr pod-
stawowych pytan.

Nowe etosy zydowskie powstawaly na bazie odrzucenia konwencji. Opowiada-
jacy sig za ,,postgpem” Zydzi uznawali stare poglady i pojecia tradycjonalistow za
nieprzystajace do wciaz zmieniajacej sig rzeczywistosci. Wspolny korzen genealogii
nowych etosow byl wigc buntem wobec modelu Zycia powielanego od pokolen zgod-
nie z jedna tylko matryca, stylu zycia okre$lonego prawem plynacym z jednego zro-
dia — Tory. Byt buntem wobec perspektyw przyszio$ci tak jednoznacznie zaryso-
wanych, relacji we wspoélnocie i relacji wspolnoty z otoczeniem, niezgoda na status
tej wspolnoty w dwczesnym spoleczenstwie.

Jak zatem wyglada¢ miata przysztos¢ Zydéw, co nowego miaty im do zaofero-
wania etosy modernizatorow, aby odmieni¢ na lepsze sytuacje uwazang za tragicz-
na? Jakie i na ile atrakcyjne warto$ci mialy si¢ w nich znalez¢, by pozyska¢ jak naj-
wigksza liczbg zwolennikow? Skad je czerpano? Prospekt przysziosci, zarysowany
przez $wieckie grupy etosowe, asymilowat wiele treci, zdawatoby si¢, odrzuconych
a priori z samej definicji buntu. Tak stalo si¢ z kategoriami wybranstwa i misji naro-
du zydowskiego. Czym byly i jaka rolg odgrywaly te inspiracje biblijne, impulsy wy-
wodzace si¢ z duchowego dorobku ortodoksji, czy byly tylko rekwizytem pomoc-
nym w udowadnianiu swoich racji? Jak objawiato si¢ to zderzenie z tradycja jako
punktem odniesienia do tworzenia wlasnych norm? Na ile i w jaki sposob czerpano
z drugiego podstawowego zrodta — $wiata wartosci gojow? Czyzby i w tym przy-
padku miat miejsce swoisty paradoks? Z jednej strony, odrzucanie do$wiadczen go-
lusu, pogardzanej etyki getta, potepianie iluzji asymilacji — wszystko jako wyrazu
narzuconych Zydom z zewnatrz obcych wzorow. Z drugiej za$ nasladownictwo, przej-
mowanie warto$ci 1 hasel kulturowego dorobku niezydowskiej czgsci Europy.

Nosiciele swieckich etosow podkreslali znaczenie wolno$ci, ktdra miata dla nich
szczegblng wartos¢. Pragneli normalizacji, czyli wejScia w historie i polityke, zamiast
trwania w nieokreslonym czasie wiecznosci judaizmu. Proponowali konkretyzm
W ujeciu rzeczywisto$ci 1 zmiang ontologicznego nastawienia na to, co wazne ,,tu
i teraz”. Jednocze$nie zapowiadali odrodzenie moralne. Etos — kategoria uzaleznio-
na od etyki — narzucal powinno$¢ wypekniania okreslonych zadan etycznych. Jakie
cnoty zatem ceniono, jak mial si¢ przedstawiaé 6w nowy wzorzec Zyda, a takze
Zydéwki, bo odmiennie definiowano powinnosci kobiet, a raczej rozszerzano kata-
log cnoét w tych zasadniczo koedukacyjnych etosach? Jakie idealy mialy wypemié¢
pustke powstala po odrzuceniu tradycyjnych wartosci starego $wiata i dlaczego na-
dal chciano si¢ okresla¢ w kategoriach: Zyd, judaizm? Manes Fromer pisat, ze ,,zy-
dostwo zobowiazuje”, jest jak fatum, kto raz urodzit si¢ Zydem, pozostanie nim do
konica, mimo chrztu. Bo ,,Zydem nie jest si¢ tylko dla chleba i $ledzia i nie tylko
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przez obrzezanie™. Gdzie zatem lezala ta granica? Czy ,trefny”, a wigc sprzenie-
wierzajacy si¢ nakazom ojcéw, Zyd mogt byé ,,dobrym Zydem”? Jak uzasadniano
ten podziat i swoja w jego kontekscie tozsamosé? Jakie stosowano kryteria obrony
swojego nowego statusu? Swieccy modernizatorzy musieli podjac trud samoidenty-
fikacji, okreslenia, czym sa i do czego daza, jak ma wyglada¢ jidiszkejt, jak ja defi-
niowac, o jaki jej ksztalt walczy¢. Etos budowano w imi¢ wyzszego dobra. Jak je
sobie zatem wyobrazano, jak miat wyglada¢ ten nowy etos i czemu stuzy¢?

Kazde z przyjmowanych wowczas rozwiazan (asymilacja, socjalizm, syjonizm
czy fotkizm) bylo zawsze wyborem moralnym, implikowato przyjecie i akceptacje
okreslonej postawy $wiatopogladowe;j i etycznej, z wlasciwymi im dylematami i pro-
blemami. To za$ wiaze si¢ z kwestia wagi pojawiania si¢ nowych etosOw w sensie
zjawiska grupowego i odpowiedzialnosci za podejmowane decyzje.

Czeste i1 przy roznych okazjach przywolywanie przez modernizatoréw maksy-
my Schillera: ,,Zycie nie jest najwickszym skarbem: sumienie jest drozsze od same-
go zycia”, lub jej podobnych, kazatoby postrzegac ,,etosowcoHw” jako ludzi bezwzgled-
nie wiernych przyjetym warto$ciom, niezaleznie od tego, czy nalezaty do nich Jeru-
szalaim, lud, proletariat, czy tez wolno$¢, sprawiedliwos¢ lub humanizm. Poszukiwanie
odpowiedzi na pytanie Menachema Kellnera: ,,Czy Zyd musi w co$§ wierzy¢?”?! wy-
daje si¢ wigc w kontekscie rozwazan o etosach zydowskich z pewnoscia jak najbar-
dziej uzasadnione.

RESEARCH ON THE ETHOS. EXAMPLE OF POLITICAL TRENDS AMONG NON-RELIGIOUS
POLISH JEWS IN THE 2ND REPUBLIC OF POLAND

Summary

The Author presents in this paper a concept of research on the Jewish ethos internalized in the
groups representing main political trends popular among the Polish Jewry in the interwar Poland (1918—
1939). These trends are: Zionism, Socialism, Folkizm and a policy of Assimilation.

The impression that traditional values based on Jewish orthodox style of life were in a state of crisis
was a result of the modernization process. Some of the groups of Polish Jewry decided to look for new
sources of their self-identity and new possibilities leading to the new conception of life. The laic modem-
izers had to undertake a difficult task of finding new sources of self identification by defining who they
were, what were the goals they wanted to achieve, which ideals they should follow. The research on their
ethos makes it possible to gain a deep insight into these non-traditional communities. It gives an oppor-
tunity to see how they made moral and ethic choices and to explore the differences among them. There
is an important issue to show how they influenced the whole traditional society of the Polish Jews at that
time and to ask if they were a dynamic factor. The method of analysis proposed in this paper allows to
construct a model of their discourse. The analysis of Jewish ethos as a cultural phenomenon finally leads
to research on: the value system, the attitudes expressed in the ethos, the sources of the ethos and its
functions, the instruments of communication used in its transmission inside the Jewish society in Poland
at that time.

M. Fromer, Nasza wina, nasza hanba, nasza walka. O swiatowe rozwiqzanie kwestji zydowskiej,
Warszawa 1935, s. 15-16.
3'M. Kellner, Must a Jew Belive Anything?, London-Portland, Oregon 1999.



