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In her article the Author follows the gradual change in Feliks Koneczny’s approach to history and its
understanding. Feliks Koneczny, a Polish historian from the turn of 19%/20" centuries, started as
a professional historian, to include philosophical reflections in his works and end with a work devoted
to moral issues.
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I

Od pewnego czasu mamy do czynienia w Polsce ze swoistym wzrostem popularnosci
cywilizacyjnych koncepcji Feliksa Konecznego. Jego teoria cywilizacji bywa najczgsciej
ujmowana w kategoriach historiozoficznych jako propozycja teoretycznego modelu dzie-
jéw powszechnych!, funkcjonuje takze na ptaszczyZnie socjologicznej2. Mato kto pamigta

! Analizy pogladéw historiozoficznych Feliksa Konecznego dokonat J. Skoczyfiski, Idee histo-
riozoficzne Feliksa Konecznego, Krakéw 1991. Koneczny jako historiozof interesowat takze J. Gockow-
skiego (Konecznego model dziejow powszechnych, [w:] Feliks Koneczny dzisiaj, red. J. Skoczyriski,
Krakéw 2000, s. 21-34) oraz Z. Kuderowicza (Koncepcja praw historii w ujeciu Feliksa Konecznego,
[w:] Feliks Koneczny dzisiqj..., s. 35-44).

2 Teorig cywilizacji Konecznego na plaszczyZnie socjologicznej rozwazali m.in.: K. Kurowska,
Feliksa Konecznego nauka o wielosci cywilizacji, ,Przeglad Humanistyczny” 1978, nr 7-8; Z. Pucek,
Feliksa Konecznego zarys nauki o cywilizacji, ,.Zeszyty Naukowe WSE”, Krakéw 1972, nr 46; idem,
Pluralizm cywilizacyjny jako perspektywa mysli socjologicznej (na przyktadzie pogladow F. Konecznego
i F. Znanieckiego), Krakéw 1990; idem, Teoria pluralizmu cywilizacyjnego, [w:] Szkice z historii
socjologii polskiej, red. K. Z. Sowa, Warszawa 1983; idem, Socjologiczny walor paradygmatu cywi-
lizacyjnego, (w:] Feliks Koneczny dzisigj..., 93—102.
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jednak o historycznym wyksztalceniu i znakomitym teoretyczno-metodologicznym przy-
gotowaniu tego uczonego, do badan nad przeszloscia. Koneczny byl przede wszystkim
profesjonalnym historykiem, uczniem Stanistawa Smolki i Wincentego Zakrzewskiego.
Karier¢ naukowa rozpoczynat u schytku lat osiemdziesiatych XIX wieku od mediewi-
stycznych badan nad dziejami Inflant, Zakonu Krzyzackiego, Litwy, Moskwy 1 ich
wzajemnych relacji z Polska. Problematyce tej po§wigcit m.in. swa rozprawe doktorska
z 1888 roku zatytutlowana Najdawniejsze stosunki Inflant z Polskq do r. 1393. Jako
jeden z pierwszych polskich historykéw przystapit Koneczny do syntetycznych badan
nad przeszloscia regionu §laskiego, co zaowocowato opracowaniem Dziejow Slaska
(1897). Zasadnicza plaszczyzne historycznej refleksji naszego badacza stanowity jednak
dzieje Polski i Rosji. Przesztosci paristwa polskiego poswigcit on m.in. Dzieje Polski za
Piastow (1902) czy Dzieje Polski za Jagiellonow (1905). Jesli za§ chodzi o histori¢
Rosji, byla ona rozwazana w nastgpujacych publikacjach Konecznego: Dzieje Rosji,
tom I (1917), Litwa a Moskwa w latach 1449-1492 (Dzieje Rosji, tom II, 1929) oraz
w popularnym zarysie pt. Dzieje Rosji od najdawniejszych do najnowszych czasow
(1921)3.

W postawie badawczej Feliksa Konecznego dostrzegamy bardzo wyrazne i kon-
sekwentne dazenie do syntezy oraz budowania catosciowych ujec przesztosci. Wspom-
niane wyzej opracowania dziejéw Rosji czy Polski nie byly prostymi narracjami dia-
chronicznymi, lecz analiza przesztosci tych paristw z punktu widzenia zachodzacych
w nich przemian cywilizacyjnych i kulturowych, a takze konsekwencji z nich wypty-
wajacych. Autor oceniat ich histori¢ przez pryzmat stopniowo tworzonej przez siebie
teorii cywilizacji. Studia historyczne, wiedza o przesztosci stanowilty podstawe cywili-
zacyjnych rozwazan Konecznego, bgdacych proba uchwycenia procesu dziejowego w je-
go ztozonosci, ogarnigcia dorobku kulturalnego ludzkosci w sferze materialnej, duchowej
i spotecznej. Badania te stanowity dobry punkt wyjscia do rozwazan genezy rozmaitych
form Zycia zbiorowego 1 metod ustroju, co zaowocowato oryginalna teoria pluralizmu
cywilizacyjnego zarysowana we wstepie do Dziejow Rosji (1917), a nastgpnie rozwinigta
w pracy pt. O wielosci cywilizacji (1935)4. Rozwazajac dzieje réznych ,,metod ustroju
zycia zbiorowego” Koneczny koncentrowal si¢ na opisie podstawowych dla okreslonych
zrzeszen cywilizacyjnych wartosci, ktére wyszczegdlnione zostaty m.in. w pracy Polski
Logos a Ethos (1921) czy pozostawionych w rgkopisie Prawach dziejowych.

Historyczna refleksj¢ Konecznego mozna przedstawié jako pewna catosé, sledzac
jej stopniowe przeobrazenia od pozytywistycznego indukcjonizmu, poprzez ujmujaca
dzieje w sposéb globalny koncepcj¢ cywilizacji, po teoretyczna refleksje nad wartosciami,
stanowigcymi swoiste dziedzictwo historyczne podlegajace szczegdlnej ochronie. Upra-
wiana poczatkowo jako profesjonalna nauka, petniaca funkcje poznawcze, historia sto-
pniowo przeksztatcata si¢ u Konecznego w dyscypling realizujaca cele praktyczne,

3 Poza publikacjami stanowiacymi catosciowe spojrzenie na przesztos$¢ panstwa rosyjskiego ogtaszat
on szereg artykutdw bedacych przyczynkami bardziej szczegétowych rozwazan. Zob.J. Kolbuszewska,
Konecznego koncepcja dziejow Rosji, [w:] Feliks Koneczny dzisiqj..., s. 187.

4 Jednakze pewne elementy teorii pluralizmu cywilizacyjnego byly obecne juz we wczesniejszych
rozwazaniach Konecznego zwiazanych z historia Polski. Szerzej na ten temat zob. L. Nadolski,
Koncepcja dziejow Polski Feliksa Konecznego, maszynopis pracy magisterskiej w posiadaniu autorki.
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majaca dopomé6c w odnalezieniu odpowiedzi na pytanie ,,jak zy¢”? Pielegnujaca, chro-
nigca 1 pomnazajaca ideaty Civitas Dei, zwiazane z lacifiskim kregiem cywilizacyjnym.
Whioski wyplywajace z rozwazan Konecznego nie miaty jednak charakteru nakazéw
normatywnych, stanowily raczej prébe wskazania wartosci, ktére powinny podlegad
ochronie oraz zabezpiecza¢ przed ekspansja zta we wspétczesnym Swiecie.

W swoim artykule chciatabym zarysowac proces przeobrazen historycznej refleks;ji
uczonego, pozostajacego pod duzym wplywem §wiatopogladu i etyki katolickiej, ktéry od
modelowych ujec przesziosci przeszedt do problematyki niezwykle rzadko podejmowane;j
przez profesjonalnych historykéw. Mam tu na mysli jego p6Zne rozwazania zwiazane
z rola $wigtych® i Kosciola® w dziejach oraz prace pt. Rozwdj moralnosci (1938). Postaram
si¢ takze przedstawi¢ rolg, jaka odgrywaly religie i zwiazane z nimi systemy wartosci
w procesie ksztattowania si¢ i réznicowania cywilizacji w teorii Konecznego.

II

Rozwazajac cele 1 funkcje historii jako dyscypliny badawczej Feliks Koneczny
podkreslal, iz nie moze si¢ ona ogranicza¢ do prostej konstatacji faktéw. Eksponowat
jej role wychowawcza i pewne konsekwencje praktyczne sprowadzajace sie do poszu-
kiwan odpowiedzi na pytania: ,,jak 2zyé?”, ,jak ochroni¢ si¢ od zta?”, ,jak postgpowad,
zeby jak najmniej btadzi¢?”7. Historia w jego wydaniu sprowadzata si¢ do teoretyczne;j
refleksji nad wartosciami charakterystycznymi dla okreslonego kregu cywilizacyjnego,
informujacej jakie to wartosci oraz jak je chronié przed zagrozeniems. Przypadek Ko-
necznego jest o tyle ciekawy, iz wigkszos¢ fachowych historykéw tego czasu wzbraniata
si¢ przed konstruowaniem szerokich ujeé syntetycznych i rzadko dostrzegata potrzebe
poszukiwania sensu, istoty dziejéw. Poprzestawata na ,,«historyjkarstwie» zajmujacym
si¢ tylko zjawiskami i uwazajacym za nienaukowe dociekania, jakiej istoty rzeczy
objawem zewngtrznym bylo dane zjawisko dziejowe™. Uczony uparcie za$ szukat sensu
dziejéw — ,tadu w historii”. Opierajac si¢ na materiale historycznym zbudowat teorig
bedaca ,,nauka o cywilizacji”, ktdrej punktem wyjscia uczynit jednostkowe fakty, celem
za$§ — abstrakcyjne zasady ogélne, czyli prawa dziejowe. Postrzegat historie jako: ,,dzieje
walk cywilizacyj i préb syntez cywilizacyjnych [...] ich ekspansyj i zanikéw...”10. Ka-
tegoria cywilizacji pozwalala uchwyci¢ cato$¢ zycia ludzkiego we wszystkich jego
przejawach. Cywilizacja byta porzadkiem zachowar zbiorowych, u ktérych zrédia lezato
pie¢ wartosci podstawowych — quincunx, czyli: dobro, prawda, zdrowie, dobrobyt
1 pigkno. Jak zauwazyt Jacek Kobus, wspomniany guincunx mégt byé przedmiotem
analiz aksjologii czy antropologii filozoficzne) w szerszym sensie, podczas gdy nauka

5 0 roli $wigtych w polskiej historii pisat Koneczny w obszernych rozwazaniach pt. Swieci
w dziejach narodu polskiego, Miejsce Piastowe 1937.

& Koscidl jako polityczny wychowawca narodéw — niewielkie rozwazania opublikowane w War-
szawie w 1938 roku, naktadem Katolickiego Wydawnictwa ,,Kronika Rodzinna”.

7 F. Koneczny, O tad w historii, Londyn 1977, s. 67.

8 Zob. J. Skoczyidski, Idee historiozoficzne Feliksa Konecznego, Krakéw 1991, s. 126.

Y F. Koneczny, Prawa dziejowe, Komoréw 1997, s. 17.

0 Tdem, O wielosci cywilizacji, Krakéw 1935, s. 318.
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Konecznego o cywilizacjach pozostawata dziedzing wiedzy stosowanej, objasniajace]
konkretna rzeczywisto$¢!!. Quincunx byl zespolem wartosci konstytutywnych dla okre-
slonego zrzeszenial2. Cywilizacje réznily si¢ migdzy soba sposobem pojmowania owych
wartosci oraz rodzajem podejmowanych dziatari na rzecz trwatej ich obecnosci w zyciu
codziennym. W teorii Konecznego odnajdziemy elementy determinizmu kulturowego.
Gléwnymi czynnikami ksztattujacymi cywilizacje byty bowiem wartosci kulturowe —
swoiste abstrakty, sprzyjajace zaréwno doskonaleniu indywidualnosci, jak 1 duchowe;j
wspdlnoty!3. Wsréd tych wartosci czolowe miejsce zajmowata literatura, ktéra dostarczata
jednostkom wzruszer, a takze przyczyniata si¢ do doskonalenia jgzykowej wspdlnoty.
Istotna role odgrywata réwniez religia; zesp6t zbiorowych przekonan a zarazem Zrédto
indywidualnych przezyé. Eksponowane miejsce przypadlo tez nauce. Te trzy sfery
wartosci przyczynialy si¢ do wytworzenia na gruncie kazdej cywilizacji swoistych zasad
moralnych regulujacych wspétzycie migdzyludzkie, a takze stosunki polityczne. Ogromny
wplyw kulturowych wartosci na ludzkie postgpowanie nazwat Koneczny ,,przemienno-
Scia” sil. Dzigki niej kazda cywilizacja wyrézniata si¢ wlasng etyka, kultura i ,,metoda”.

Historia powszechna byta terenem walk o hegemoni¢ i wptywy pomiedzy cywili-
zacjami. Ujmowane w ten sposdb dzieje mogly objaé ,,wszystkie objawy historycznego
zycia, cala pelni¢ tego zycia”!4. Cywilizacja, fenomen wyrastajacy na gruncie zycia
zbiorowego, stanowita klucz do rozumienia ludzkiej rzeczywistosci i istoty procesu
historycznego. W pracy bedacej podsumowaniem twdérczosci Konecznego znajdziemy
nastepujaca wypowiedZ — ,,nauka o cywilizacji jest po prostu wyzszym pietrem nauki
historii stanowiac jej rozszerzenie, poglebienie a zarazem podniesienie”!5. Poprzez wpro-
wadzenie kategorii cywilizacji Koneczny otworzyt w dziedzinie wyjasniania, rozumienia
zjawisk kulturowych perspektywe hermeneutyczna polegajaca na ujmowaniu badanego
faktu w ramach okreslonej catoscil®. Wpisywal si¢ on tym samym w pewna tradycjg,
ktérej reprezentantami byli Oswald Spengler czy znacznie pdzniej Arnold Toynbee,
ktérej istotng cecha bylo odrzucenie rozumienia dziejéw jako jednolitego, linearnego
procesu, zmierzajacego do zrealizowania jakich§ celow.

I

W praktyce badawczej i dziejopisarskiej tworczosci Konecznego mozna wyréznié
nastgpujace elementy. Przede wszystkim staral si¢ on odnaleZé geneze rozmaitych form

""" J. Kobu s, Czas jako kategoria historiozoficzna w teorii cywilizacji Feliksa Konecznego — proba
ujecia wspotczesnego, [w:] Feliks Koneczny dzisiaj..., s. 127.

12 Problematyka wartosci w koncepcji Konecznego zostata poruszona takze przez S. Jedynaka,
Aksjologiczne zagadnienia rozwoju cywilizacji wedtug Feliksa Konecznego, ,Przeglad Humanistyczny”
1988 nr 3, s. 122-129.

13 Zob. Z. Kuderowicz, Koncepcja praw historii w ujeciu Feliksa Konecznego, [w:] Feliks
Koneczny dzisiqj..., s. 37-38.

14 F. Koneczny, O wielosci..., s. 318.

15 1dem, Prawa dziejowe..., s. 6.

16 Zob. Z. Pucek, Koncepcje cywilizacyjne F. Konecznego na tle humanistyki przetomu antypo-
zytywistycznego, (w:] Filozofia i religia w kulturze narodow stowiariskich, red. T. Chrobak, Z. Stachowski,
Rzeszow 1995, s. 123.
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zycia zbiorowego, nastepnie Sledzil proces ksztaltowania sig¢ ludzkich zrzeszen i reali-
zowanych przez nie celéw. Kolejnym krokiem byta analiza urzadzen zycia zbiorowego
i regut nim kierujacych, po ostateczne przejScie do wartosci szczegdlnie cennych dla
danego zrzeszenia. Ewolucja postaw badawczych uczonego miata charakter nieprzerwany
i konsekwentny. Wiodta od tradycyjnego indukcjonizmu, po ogélne rozwazania nad
dziejami, ktére ostatecznie miaty stuzyc¢ pokazaniu historii Polski jako przyktadu ,.cy-
wilizacji taciniskiej w dziataniu”. Ztozona wewngtrznie teoria Konecznego, powstawata
na przestrzeni dziesigcioleci w sposéb ciagly, dlatego tez niezwykle trudno oddzieli¢
poszczegdlne jej elementy i Scisle wskazaé cezury czasowe, ktére oddatyby porzadek
ksztaltowania si¢ okreslonych jej faz.

Ostatecznym celem stawianym historii przez Konecznego byla, jak zostato juz za-
sygnalizowane, obrona i pomnazanie warto$ci oraz regul zycia spolecznego, ktére
wyksztalcity si¢ w toku dziejéw i mialy rozlegte historyczne korzenie. Uczony przesunat
si¢ wigc w kierunku rozwazan o charakterze aksjologicznym. Podejmujac je zdecydowanie
zaprzeczyl mozliwosci istnienia jednego, ogdlnoludzkiego systemu etyki powszechne;j.
Kazda z cywilizacji wypracowata, jego zdaniem, wlasna — ,,nie ma jakiejs jednej
ogoblno-ludzkiej cywilizacji, ani tez takiej etyki”!7. Mozna wprawdzie wskazaé pewne
uniwersalia aksjologiczne, takie jak: zakaz kradziezy, cudzotéstwa, nakaz szacunku dla
rodzicéw, ale maja one charakter utylitarny, i oparte sa na egoizmie cztonkéw zrzesze-
nial8. Zgodnie za$ ze stowami samego Konecznego ,,pelnowartosciowa etyka nie moze
rodzi¢ si¢ z utylitaryzmu™19.

Moralnos¢ taczyl on z poczatkami zycia zbiorowego, akcentujac jej pierwszeristwo
wzgledem prawa. Prawo jedynie potwierdzato i wzmacniato postawy moralne, jedno-
czesnie pozostajac w Scistym zwiazku z etyka. Oba te pojecia wyjasnialy si¢ tez najlepiej
u Konecznego ,,we wzajemnej tacznosci. Tak prawo, jako tez etyka, byty zbio-
rami norm wskazujacych, jak postepowaé w danej sytuacji zy-
cia”20, Etyka rozwijala si¢ na zasadzie dobrowolnie naktadanych na siebie obowiazkéw,
wywodzita si¢ wigc ze spoteczeristwa nie za$ z instytucji panstwa. Jednakze kazde
,uchybienie etyce ostabiato sit¢ paristwa i zaburzato jego sktadniki”, state za$ lekcewa-
zenie zasad moralnych prowadzito, zdaniem Konecznego, do ,rozsadzenia parstwa
z wewnatrz”?!. Etyka byta bowiem ,,w sprawach publicznych jeszcze bardziej potrzebna
niz w prywatnych”22,

Zastanawiajac si¢ nad tym czy istnieja jakie$s wartoSci wspélne, ktére znajdowalyby
odzwierciedlenie w wigkszosci systeméw etycznych, uczony doszedt do wniosku, ze sa
pewne generalia, na ktére skfadaja si¢ pojecia takie jak: obowiazek, bezinteresownosc,
sprawiedliwos¢, sumienie, praca i czas?®. Wyr6zniat tzw. etyki naturalne, sztuczne i religijne.

g Koneczny, Etyki a cywilizacje, ,,Przeglad Powszechny”, T. 189, 1931 nr 566, s. 129.

R.Piekarski, Prymat etyki w Zyciu publicznym. Dyskusja tezy Konecznego, [w:] Feliks Koneczny
dzisiaj..., s. 232-233.
9 F. Koneczny, Paistwo i prawo w cywilizacji taciiskiej, Warszawa 1997, s. 19.
2 [dem, Etyki a cywilizacje..., s. 129.
2l Idem, Rozwdj moralnosci, Lublin 1938, s. 30.
2 Idem, s. 31.
23 Zob. idem, Prawda a cywilizacje, ,Mysl Narodowa”, R. XVII, 1937 nr 4, s. 49.
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Pierwsze wywodzily si¢, jego zdaniem, z ustroju rodowego — ,,wszelka etyka naturalna
jest etyka rodowa”, i ograniczaly do zakreslenia obowiazkéw wzgledem wiasnego rodu?*.
Nawiazywatly one do solidarnosci grupowej i zdarzalo sig, iz operowaly kategoria zbiorowej
winy i odpowiedzialno$ci. Zawierajac normy ,,uprzywilejowujace swoich” posiadaly ,,za-
czyn dwoistosci etycznej [...], sprowadzajacej po jakim$ czasie wojng wszystkich ze wszy-
stkimi”%. Etyki sztuczne, ,,autonomiczne” opieraly si¢, wedle Konecznego, na autorskich
konceptualizacjach. ,,Pochodzity z wymystu uczonych”; przykladem byty koncepcje Ba-
rucha Spinozy, Dawida Hume ‘a czy Maxa Stirnera2®, Kantowski projekt etyki autonomiczne;j
zaliczyl Koneczny do nurtu indywidualistyczno-subiektywistycznego i1 wraz z biologisty-
cznym emocjonalizmem Hume‘a i Russella uznat za szczegdlnie niebezpieczne dla zycia
publicznego. Wspomniane indywidualne, jednostkowe etyki ,,oparte na chwiejnej podstawie
uczu¢” prowadzily, jego zdaniem, do chaosu i wywrotowej dziatalnosci, pozostawaly mato
przydatne dla norm kierujacych zyciem zbiorowym i prawem publicznym?’. Skuteczna
etyka za§ powinna by¢ jedna z dziedzin rozwoju umystowego, gdyz porzadek moralny
zawdzigczamy, wedle Konecznego, tylko rozumowi.

Na pytanie ,czy istnieje jakas ponadcywilizacyjna i uniwersalna «etyka ogdtu»
sprzyjajaca ludzkosci?” u schytku lat trzydziestych Koneczny odpowiadat twierdzaco.
Mimo wczesniejszych zastrzezer formutowanych na gruncie teorii pluralizmu cywiliza-
cyjnego (twierdzeniu, iz nie ma jednej ogdlnoludzkiej etyki), w rozwazaniach poswig-
conych ,,rozwojowi moralnosci” podkreslit, ze personalistyczna etyka katolicka, akcen-
tujaca dystans do débr materialnych i wywyzszenie wartosci duchowych, w najpetniejszy
spos6b chroni ludzkos¢. Dajac jednostce samodzielnosé ,,wzgledem srodkéw doczesnych
i politycznych”, najlepiej rokuje w wymiarze regulacji wspélzycia migdzyludzkiego
zaréwno na plaszczyZnie prywatnej, jak i1 publicznej?8. Podstawa religijnej etyki kato-
lickiej byt, wedle niego, rozum, etyka oparta za$ na osobistym stosunku czlowieka do
Boga, sprzyjata wzrostowi odpowiedzialnosci. ,,Kazdy odpowiadat sam za siebie, bez
wzgledu na zrzeszenie, do ktérego przynalezal”2®. Tylko katolicyzm, zdaniem Konecz-
nego, ,,nie gardzit praca fizyczng, a nawet nie odmawiat jej uswigcenia; tylko katolicyzm
uwazal wszystkie kategorie bytu za pole do praktykowania i rozwoju moralnosci”0.
Personalizm taczyt wyrastajaca na swym gruncie etyk¢ z moralnoscia przejawiajaca si¢
w uczynkach, nie za§ w ceremoniale. A takze odnosit ja do wszystkich pigciu kategorii
bytu, gdzie nauka, sztuka, zycie zbiorowe i publiczne ,,stanowi¢ mogly ogniwa tancucha
pomiedzy ziemig a niebem™3!. Tak wigc sposrédd wszystkich systeméw etycznych, etyka
katolicka, bedaca ,etyka cywilizacji taciriskiej, a zarazem 1 przez to samo rodzimej
kultury polskiej’32 mogta pretendowaé do miana ogdlnoludzkiej. Zajmowata ona wraz

Idem, Rozwdj moralnosci..., s. 146.

25 Ibidem, s. 197.

26 Ibidem.

27 Ibidem, s. 166.

28 F. Koneczny, Prawda a cywilizacje (dokoriczenie), ,,Mysl Narodowa” R. XVII, 1937 nr 5, s. 67.
2 Idem, Rozwdj moralnosci..., s. 173.

30 Ibidem, s. 178.

3 Tbidem, s. 177.

32 F. Koneczny, Prawda a cywilizacje, ,,Mysl Narodowa” R. XVII, 1937 nr 4, s. 49.
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z ,metoda ustroju zycia zbiorowego”, na gruncie ktérej powstala, najwyzsze miejsce
w hierarchii Konecznego. Tylko na ptaszczyZnie wspomnianej cywilizacji ,.etyka pry-
watna pokrywata si¢ z paistwowg”’, w pozostalych za$ istniata dwoistoscé33.

Przywotujac poglady Konecznego w kwestii etyki i moralnosci nie mozemy pomina¢
problematyki religijnej. Zgodnie z teorig pluralizmu cywilizacyjnego religia byla jedng
ze sfer wartosci, ktéra przyczyniala si¢ do wytworzenia na gruncie cywilizacji zasad
moralnych. Uczony nie wiazat jednak specyfiki cywilizacji z systemami o charakterze
religijnym, a nawet cofat si¢ przed uznaniem religii za czynnik sprawczy w ksztattowaniu
ich historii. Jego powsciagliwosé w tej kwestii mogla wyplywacé z checi sprostania
wspoétczesnym mu standardom naukowosci, ktére odrzucaly ten sposéb tlumaczenia
rzeczywistosci. Wewnetrzna logika koncepcji Konecznego prowadzita jednak do wniosku
o fundamentalnej roli religii w ksztaltowaniu i rozwoju cywilizacyjnych wspélnot. Religia
byla przeciez czynnikiem, bez uwzglednienia ktérego nie mozna bylo opisac ani anali-
zowac zadnego z cywilizacyjnych zrzeszen. Jeden z komentatoréw mysli Konecznego
zasugerowal nawet, iz Koneczny celowo pozostawil swa teori¢ w stanie nieukoriczonym,
oczekujac od ewentualnych nastgpcéw nadbudowy brakujacego pigtra4.

Polskiego historyka interesowalo przede wszystkim sprz¢zenie cywilizacji i religii
w obrebie kategorii dobra. Przychylatl si¢ on do twierdzenia Sprangera, ktéry dowodzit,
iz ,,tre$¢ moralnosci da si¢ uchwycic¢ tylko ze stanowiska religijnego, albowiem religia
odnosi wszelkie wartosci do wartosci Najwyzszej, zyskujac przez to state kryterium,
nadajac roztrzasaniom znaczenie zyciowe”35. Feliks Koneczny zawezit jednak powyzsze
twierdzenie tylko do religii katolickiej. ,,Chrzescijanski absolutyzm etyczny” byt dla
niego zjawiskiem pozytywnym ze wzgledu na jego konsekwencje polegajace, na wpro-
wadzaniu ,,moralnosci w zycie cale, prywatne i publiczne, bez jakiejkolwiek dwoistosci
etyki”36. Szczytem ,.cywilizacyjnych pragniei” w wymiarze globalnym bylo, wedle
Konecznego, najwyzsze dobro powszechne, byt idealny okreslony mianem ,,Civitas Dei”.
Gléwny cel przyswiecajacy ludzkosci polegat na dazeniu ,,do zaprowadzenia Krélestwa
Bozego na ziemi”¥, Jak zauwazyl Jan Skoczyiski, cel ten zostal zarysowany przez
Konecznego w dwu planach: jako Krélestwo Boze i jako Logos. Pierwszy z nich miat
wymiar eschatologiczny, drugi historyczny. Idea Civitas Dei byla postrzegana przez
Konecznego jako zbiér wartosci podstawowych dla zycia spolecznego i jego organizacji.
Stworzona przez niego teoria w swym ostatecznym ksztalcie jawila si¢ jako odmiana
aksjologii zycia spotecznego, ktérej zadaniem byla obrona i ochrona wspélnego dobra
wielkich zrzeszen ludzkich38. Historia i cywilizacja poprzez swe formy dajace si¢ dostrzec
i zbadaé stanowily jedynie przedluzenie porzadku Civitas Dei na sprawy ziemskie,
domagajac si¢ nieustannego odnoszenia ich do universum.

* Ibidem, s. 50.

34 T. Wituch, Religia jako rdzer cywilizacji, [w:] Feliks Koneczny dzisiaj..., s. 80.

35 E. Spranger, Lebensformen, geisteswissenschaftliche Psychologie und Ethik der Persinlichkeit,
Halle 1927, s. 295; Cyt. wg F. Koneczny, Rozwdj moralnosci..., s. 179.

36 1dem, Rozwdj moralnosci..., s. 169.

37 1dem, Polskie Logos a Ethos, t. 11, Poznan 1921, s. 59.

3 Ibidem, s. 131.
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Whptyw religii na ksztatt i dzieje cy wilizacji taciriskiej, to jeden z gléwnych probleméw
poruszonych przez Konecznego w pracy pt. Swieci w dziejach narodu polskiego. Przez
pryzmat zycia i dzialalnosci oséb uznanych za $wigte, starat si¢ on ukazaé przesztosé
Polski jako przedstawicielki $wiata taciriskiego. Zadanie to byto niezwykle trudne, gdyz
juz samo zjawisko $wigtosci wymykato si¢ kategoriom poznania naukowego, a wspo-
mniane dzieto niewatpliwie pretendowato do miana naukowosci. W omawianej pracy
nie odnajdziemy Scistego okreslenia terminu ,,$wigto$¢”. Koneczny ograniczat sie tylko
do wskazania pewnych jej cech. Swigto$é miata charakter transcendentny i wigzana byta
z ,,zazytym obcowaniem z Bogiem”39.

Piszac o §wigtych Koneczny analizowat ich biografie, dziatalnos¢, zalety moralne,
wklad w dzieje, rzadko jednak przekraczal granice oddzielajaca sprawy doczesne od
nadprzyrodzonych. Jesli poruszal kwesti¢ wstawiennictwa czy przypisywanych $§wietym
cudéw, powolywat si¢ na ,legendy” i istniejace podania. Tylko czasami zdradzat si¢ ze
swa wiarg w transcendentny charakter dziatania tych jednostek%0. Ukazywal swietych
przede wszystkim jako pionieréw etyki i cywilizacji. Dzielit ich na: ,takich, ktdrzy
mogli sobie urzadzi¢ zycie w oddaleniu od $wiata™!, oraz na tych, ktérzy ,,wiasnie
w wirze Swiatowym dawali przyktad $wiatobliwosci, a obok tego brali czynny udziat
w zyciu publicznym”42. Ci ostatni byli mu szczegdlnie bliscy. Duzo sympatii miat
Koneczny takze dla ,,$wigtych politycznych [...], ktérzy pragneli przystepowac do polityki
religijnie, wedlug wskazan moralnosci katolickiej”43. Wsréd postaci odpowiadajacych
tej charakterystyce znajdowat ,wielkich patronéw naszej Ojczyzny”, krzewiacych pa-
triotyzm polski §wigtych ,,narodowych”, ktérzy umieli si¢ odnaleZé w Zyciu publicznym
i ,nie poniesli zadnej szkody na duszy”. Zaliczat do nich m.in.: Sw. Wojciecha, Sw.
Jacka, ,,wiclkiego wodza, $wigtego hetmana Zétkiewskiego” czy ksigdza Piotra Skarge#.

Feliks Koneczny konsekwentnie podkreslat aktywna obecnosé jednostek beatyfiko-
wanych i kanonizowanych w dziejach polskiej spotecznosci. Jego dzieto pozbawione
byto jednak cech charakteryzujacych tradycyjne hagiografie. Opisujac wydarzenia z za-
kresu historii spofecznej i politycznej, nie ograniczal si¢ tylko do postaci §wietych
i blogostawionych, ale na karty swych rozwazai wprowadzat takze wielkich bohateréw
szczegllnie zastuzonych dla losu kraju. Charakterystycznym elementem omawianej pracy
byto wpisanie konkretnych dokonan i wstawiennictwa §wigtych w klasyczna periodyzacje
dziejow Polski, oparta na wydarzeniach politycznych. I tak dla przyktadu, Koneczny
wyr6znil okres poczatkéw parstwa polskiego przed przyjeciem chrzescijaristwa, czas
panowania Mieszka I i chrystianizacje, samodzielne rzady Bolestawa Wielkiego. Naste-
pnie poruszyt kwesti¢ przesilenia spotecznego po §mierci pierwszego monarchy, pojawit
si¢ takze najazd mongolski, kanonizacja $w. Stanistawa, ktérej konsekwencja miat by¢
poczatek odrodzenia moralnego i paristwowego.

F. Koneczny, Swigci w dziejach narodu polskiego, Komoréw 1997, s. 446, 451,
4 Ibidem, s. 229.

4l Ibidem, s. 62

2 Ibidem.

4 Ibidem, s. 285.

“ Ibidem, s. 63, 366.
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Na pierwszy rzut oka mogloby si¢ wydawaé, iz mamy do czynienia z klasyczna
synteza dziejéw narodowych, wzbogacong o histori¢ synodéw, soboréw, zakondw, zgro-
madzeri i osobistych osiggni¢é oséb uznawanych za swigte. Rzecz jest jednak bardziej
skomplikowana. W pracy Swieci w dziejach narodu polskiego trudno odnalezé jedna
0§, wokét ktérej rozwijalaby si¢ narracja. Wlasciwie wskaza¢ mozna az trzy warstwy
porzadkujace wypowiedzi Konecznego.

Pierwsza z nich beda polityczne dzieje parfistwa polskiego rozpatrywane na plasz-
czyZnie ksztaltowania i umacniania religii, pozycji Kosciota katolickiego i stosunkéw ze
Stolica Apostolska. Koneczny pojmowal:

... pafistwo polskie jako zrzeszenie uczciwosci, twor moralny [...], stosujacy si¢ do etyki
katolickiej, w ktérej okreslona jest zarazem moralnosé cywilizacji taciriskiej.43

Religia stanowita niezwykle istotne kryterium wartosciujace przeszto§¢ Polski. Dopoki
harmonijnie si¢ rozwijata, a pozycja Kosciota jako instytucji stojacej na strazy reprezen-
towanych przez nig wartosci byta silna, dopéty paristwo rosto w moc. Z chwila zlekcewazenia
norm wyplywajacych z katolicyzmu rozpoczat si¢ proces upadku znaczenia Polski w Eu-
ropie. Koneczny byt przekonany réwniez o duzym i pozytywnym wplywie papiestwa na
nasza historig. Tak charakteryzowal okolicznosci przejecia wladzy w Polsce przez Kazi-
mierza Odnowiciela:

... byliby si¢ Polacy pograzyli chyba z powrotem w ustréj plemienny, gdyby nie zyczliwos¢é
Stolicy Apostolskiej [...]. Ojciec $w. papiez Benedykt IX wskrzesza Polske. Wdowa po
Mieszku II, Ryksa [...], schroniwszy si¢ za granice, wyprosita w Rzymie dyspense dla
syna i Kazimierz mnich mégt zaja¢ tron.

Kolejny witadca nie budzit juz tak zyczliwych uczué¢ uczonego. Bolestaw Smiaty
przedstawiony zostat jako cztowiek o ,,niebezpiecznym usposobieniu”, zaspokajajacy ,.kazda
swa zachcianke”, sprzyjajacy ,,bizantynizowaniu si¢ polskiej kultury”¥’. Zdaniem Feliksa
Konecznego byt on niechgtny reformom prawa kanonicznego, ktérych konsekwencja stat
si¢ wzrost samodzielnosci Kosciota, widziat w nim ,zacigtego nieprzyjaciela szdstego
przykazania”, ktéry ,narobit wiele zgorszenia publicznego™. Jak lfatwo si¢ domysled
w znanym sporze toczacym si¢ migdzy polskim monarcha a biskupem krakowskim, Ko-
neczny opowiedziat si¢ zdecydowanie po stronie Stanistawa ze Szczepanowa. Wspomniany
duszpasterz tuz po swej kanonizacji mial, wedle niego, istotnie wptyna¢ na péZniejsze
odrodzenie paristwa polskiego. Gorliwi, postuszni Kosciotowi wyznawcy katolicyzmu, byli
przez Konecznego jak najbardziej pozytywnie oceniani. Nie miat on jednak tyle zyczliwosci
dla innowiercéw. Protestantyzm nazywat ,kula u nogi”, a odstgpcy Kosciota byli dlan
niemal tym samym, co ,,odstepcy Ojczyzny sprowadzajacy wroga na wlasny kraj™4°.

Nastepnym niezwykle istotnym elementem pojawiajacym si¢ we wspomnianych
rozwazaniach Konecznego, byly dziatania narzecz ojczyzny podejmowane przez Swigtych

4 Ibidem, s. 683-684.
46 Ibidem, s. 52.

47 Ibidem, s. 54.

48 Ibidem, s. 60.

49 Ibidem, s. 309.
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traktowanych w sposéb indywidualny. I wreszcie ostatni z porzadkujacych wypowiedzi
autora czynnikéw, stanowily dzieje Polski ukazane w optyce cywilizacyjnej. Konflikty
zbrojne i najazdy takie jak: potop szwedzki czy odsiecz Wiednia zaprezentowane zostaty
jako walki w obronie cywilizacji tacinskiej, polskiej kultury i religii; swoiste ,,ocalenie
chrzescijaristwa”s0,

Istotng kwestia omawianej pracy jest rowniez fakt, iz poza drobiazgowo przedsta-
wionymi okresami dziejéw ,,szczegélnie w §wigtos$¢ obfitujacych”s1, dzieto Konecznego
zawierato réwniez elementy dydaktyczne. Najwazniejszym przestaniem, ktére z niego
wyplywato byla swoista nauka moralna, ktéra autor formutowat dla swych czytelnikéws2.
Historia byta przeciez ,,dyscypling o wszelkim spadku po przodkach”, pouczajaca ,.co,
ktére pokolenie robito lub nie robito 1 w jakim stanie przekazato spadek po sobie
pokoleniu nastgpnemu’33. Piszac o konkretnych przejawach $wigtosci, Koneczny roz-
wazat kwesti¢ prymatu dobra 1 rozwoju moralnosci. Wszelkie akty religijne analizowat
w aspekcie etycznym. Swieci byli przez niego ukazani jako pewne wzorce osobowe,
jednostki spetniajace wysokie wymagania moralne dnia codziennego i prezentujace
glebokie poczucie odpowiedzialnosci’4. W ramach przyjetej przez siebie periodyzacji,
autor staral si¢ réwniez pokazac faktyczne wspétdziatanie Swigtych oraz ich wspétprace
podejmowana dla dobra ojczyzny.

Wracajac jeszcze do relacji pomigdzy religia a etyka w mysli Konecznego, nalezy
zaznaczyd, iz w dziele O wielosci cywilizacji podkreslat on, ze taciniska ,,metoda ustroju
zycia zbiorowego” wraz z jej etyka ,,jest zasadniczo efektem wptywu Kosciota katolic-
kiego”55 postulujacego ,,hegemonie dobra”s6. W Kosciele katolickim tkwita, jego zda-
niem, réwniez geneza panstwowosci; ,,misjonarstwem swym wytwarzat Koscidt urza-
dzenia paristwowe [...] i rozsiewat zarodki paristwa”57. Byt straznikiem ,,Dobrej Nowiny”,
wykonawca ,,misji katolickiej”, twérca ,,fundamentéw wychowania do wyzszego szczebla
zycia zbiorowego”s8. Opierajac si¢ na Ewangelii, ktéra ,,osnuwata wszystko kategoria
Dobra, moralnoscia, etyka” wytwarzat on ,,wyrazny drogowskaz” postgpowania w kazde;
dziedzinie zycia%. Koneczny wyraZnie akcentowatlduchowga role Kosciota, twoércy
i straznika moralnosci, posrednika migdzy $wiatem nadprzyrodzonym i ziemskim.

Kosciét jako instytucja byt dla niego politycznym wychowawca spoteczenstw. Po-
przez wyplenienie zemsty rodowej i ,,obdarzenie ludu sadownictwem publicznym”,
a nastgpnie oddanie tych dziedzin ,,w rgce zwierzchnosci $wieckiej, wytwarzatl tym

% Ibidem, s. 409.

5l Ibidem, s. 369.

52 Koneczny wyr6znial w dziejach Polski rézne okresy $wietosci; dla przyktadu od ,bt. Salomei
az do krélowej Jadwigi” mieliSmy ,,nieprzerwane pasmo $wigtych niewiast”. Nastgpnie rozpoczeto si¢
trwajace przez dwa stulecia ,,pasmo $wigetych me¢zéw”’; Zob. Tamze, s. 233.

53 Ibidem, s. 6.

54 Dla przykladu, krélowa Jadwiga nazwana , lilia Wawelu” miata ,,nie okaza¢ nigdy nikomu pychy,
zawisci lub niecheci, nie byto nad nia szczodrzejszej pani”’; F. Koneczny, Swieci w dziejach..., s. 225.

55 Idem, O wielosci cywilizacji..., s. 267.

56 Idem, Prawa dziejowe, Londyn 1982, s. 41.

ST Idem, Kosciot jako polityczny wychowawca narodéw, Warszawa 1938, s. 10.
58 Ibidem,s. 10-11.

% Ibidem, s. 10.
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samym, a nastgpnie rozszerzal i wzmacniat wtadze paristwowa’’¢0. Kosciét nie identy-
fikowat sie, wedle Konecznego, z zadna forma rzadzenia, ,,wymagat tylko od kazdej,
zeby zachowata moralno$¢ wedtug etyki katolickiej6!. Stal na strazy monizmu etycznego,
ktéry miat obowigzywaé w zyciu prywatnym, publicznym i politycznym. Jego postac
instytucjonalna podporzadkowana byta funkcji duchowej. Hierarchia, urzedy czy upo-
sazenia nie stanowily przedmiotu zainteresowan Konecznego. Obecno$¢ Kosciota w hi-
storii powszechnej okreslona zostala przez uczonego w dwdch zdaniach: po pierwsze
,Kosci6ét urzadza zycie publiczne narodéw, pielggnujac personalizm, aposterioryzm,
jednos¢ w rozmaitosci, narodowosé, dualizm prawny, a monizm etyczny”; i po drugie
»wymaga, by zycie zbiorowe oparte byto na monogamii, na szacunku pracy fizycznej,
by za$ nie bylo w nim niewolnictwa ni msty rodowej, tudziez by Kosciét byt niezalezny
od wtadzy Swieckiej”62,

Z powodu ograniczonych rozmiaréw niniejszego artykutu, szereg niezwykle istot-
nych zagadnieri i kwestii zostato zaledwie zasygnalizowanych. Szerszej analizy 1 gleb-
szych studiéw wymaga bez watpienia refleksja aksjologiczna Konecznego. Mozna ja
pokazaé¢ na tle swoistej reorientacji dokonujacej sie w filozofii dziejé6w minionego
stulecia. Ow aksjologiczny zwrot w historiozofii europejskiej, ktéry miat zapowiadac
Koneczny, sygnalizowal w swej rozprawie juz Jan Skoczynski®®. Odnajdowal on
pewne podobieristwa pomiedzy pogladami Maritaina, stojacego na stanowisku, iz
»zadna filozofia historii nie moze by¢ prawdziwa, jesli filozofia ogdlna, ktéra ja
zaktada i ktdrej jest czescia, nie uznaje [...] istnienia Boga”®%, Richardsona, ktéry
sprowadzit filozofig¢ dziejéw do ,.etyki historycznej”%, i Konecznego, ktéry stworzyt
znacznie wczesniej wlasna koncepcje historii ewoluujaca w kierunku historycznej
aksjologii. Profesjonalny polski historyk wpisywal si¢ tym samym w szeroki nurt
filozoficznej refleksji nad wartosciami, ktérej podtozem byto tworzywo historyczne.
Punkt wyjscia jego rozwazan stanowita historia uprawiana w sposéb dos¢ tradycyjny,
ktéra z biegiem czasu poszerzal o catoSciowe spojrzenie na dzieje. Wraz ze stopniowa,
aczkolwiek konsekwentna, transformacja sposobu postrzegania przesztosci zmienial
sie takze katalog podstawowych pytan stawianych przez Konecznego. Na czoto wy-
sunety sie uniwersalne wartosci a wraz z nimi kwestie religijne. U schytku lat trzy-
dziestych uczony w sposéb bardziej zdecydowany formutowat poglady, ktére wczesniej
zaledwie sugerowatl. Na koniec pozostaje wyrazi¢ nadzieje, iz sygnalizowana proble-
matyka znajdzie w najblizszym czasie swego badacza.

“ Ibidem, s. 13.
6l Ibidem, s. 18.
62 [bidem, s. 38.
63 Zob. J. Skoczyfiski, Idee historiozoficzne..., s. 127.
J.Maritain, Humanizm integralny, Londyn 1960; cyt. J. Skoczynski, Idee historiozoficzne...,
s 127
65 Zob. B.Richardson, The Philosophy of History and the Stability of Civilisation, ,,The Thomist”
1957 nr 20, s. 187.
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FROM HISTORY, THROUGH PHILOSOPHY OF HISTORY TOWARDS
HISTORICAL AXIOLOGY. THE TRANSFORMATION
OF FELIKS KONECZNY’S HISTORIOGRAPHIC REFLECTION

Summary

Feliks Koneczny, a Polish historian working at the turn of 19th/20th centuries, began his historical
writings with traditional historical works. As time went by, his approach evolved towards a much more
sophisticated holistic approach. In his works he tried to present not only facts, but also historical and
philosophical interpretations of events, and histories of various nations and peoples. Towards the end
of his life Koneczny’s works became very strongly influenced by his very strong Catholic views of the
world accompanied by Catholic ethics. The author traces these changes and presents various stages of
historical experience of Feliks Koneczny.



