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Abstract

Wiktor Werner, Magic in Historical Narration. Magical Interpretation of the Guestion of the
Origin of Religion in Polish Human Sciences.

The article deals with the debate on the origins of the primary religion that took place in Polish

human sciences after the Second World War. The Author analyses the conceptual structure of texts
which constituted the debate.

HISTORIOGRAFIA JAKO MIT UKAZUJACY GENEZE

Od XVIII do XX wieku obserwowalismy dynamiczny rozwdj historiografii jako sztuki
opisywania dziejéw czlowieka dziatajagcego w kulturze i w czasie. Historiografia w XIX-
i XX-wiecznych panstwach narodowych przejmowata wiele §wiadomosciowotworczych
funkcji dotychczas zarezerwowanych dla religii i filozofii!. Trudno przecenié role, jaka
odgrywata historiografia w ksztaltowaniu swiadomosci nowozytnego i wspétczesnego czto-
wieka. Oczywiscie nie musiaty by¢ to wielkie dzieta wielkich historiograféw, ale raczej
szeroko pojeta edukacja historyczna, bedaca fundamentem edukacji obywatelskiej. W wigk-
szoSci panstw nowozytnych akcentowano w XIX i XX wieku w edukacji historycznej
histori¢ narodowg i historyczne racje narodowe. W parstwach niedemokratycznych przy-
bieralo to forme bezwzglednej dominacji historiografii oficjalnej, ktéra monopolizowata
zaréwno rynek wydawniczy i Srodowiska akademickie, wychowujace kadrg nauczycielska,
jak 1 sam proces edukacji szkolnej. W ustroju demokratycznym panstwo nadal wspétksztat-
tuje wizje dziejéw, wypracowywana na uczelniach, nauczang w szkotach i propagowang
w mediach, finansujac badania i publikacje oraz ustalajac programy szkolne. Historiografia,
tak jak kazda nauka spotfeczna, jest wrazliwa na zmiany polityczne, jednak nie kazdej
nauce przypisuje si¢ takq zdolnos¢ ksztattowania politycznych nastrojéw w spoteczeristwie.
Nie jest kwestig przypadku, ze wiek XIX, bedacy ztotym wiekiem historiografii narodowej

' Por. W. Werner, Idea genezy, mit genezy, ,Historyka” XXX, 2000, s. 39-48.



90 Wiktor Werner

1 politycznej, zakoniczyt sie wojna Swiatowa, ktdrej wybuch ttumy zgromadzone na gtéw-
nych placach Londynu, Berlina i Paryza powitaly z entuzjazmem. Entuzjazmem wynika-
jacym z utozsamienia swojego indywidualnego ego z historycznym i zbiorowym superego.
Rados$¢ z wybuchu wojny, rados¢ z powotania do wojska wynikaja z myslenia o sobie
jako o Niemcu, Francuzie, Angliku — czastce panstwa. W ten sposéb postrzega si¢ swoje
dobro przez pryzmat wykladanych przez politykéw intereséw paristwa. Identyfikacja taka
zbudowana jest na fundamencie odpowiedniej edukacji historycznej, ukazujacej jednostce
jej korzenie tkwigce w historii danego panstwa.

Sity przekonywania edukacji historycznej nie mozna wyjasni¢ jedynie zmonopoli-
zowaniem przez panstwa nowozytne procesu edukacji i podporzadkowaniem sobie
srodowisk naukowych. Wielokrotnie bowiem w dziejach wspéiczesnych mozna byto
zaobserwowac jak heretycka wizja dziejéw wypiera wersje ,,ortodoksyjna”, popierana
przez panstwo. Przymus edukacyjny panstw zaborczych nie zmienit identyfikacji
narodowej ludnosci polskiej bynajmniej nie z powodu nieudolnosci. Podobnie préba
zbudowania ,,marksistowskiej” historiografii w Europie Srodkowowschodniej po 1945
roku zakoriczyta sie fiaskiem nie z powodu niedostatecznych Srodkéw zaangazowanych
w to przedsigwziecie. Historiografia nie dostarcza bowiem idealnego narzedzia pro-
pagandy, cho¢ moze zosta¢ zastosowana do propagandowych celéw. Historiografia
odpowiada cztowiekowi na pytanie ,,Skad przyszedt?”, co moze oczywiscie sugerowaé
odpowiedzi na pytania ,,Kim jest?” i ,Dokad zmierza?”, gdyz cztowiek czesto iden-
tyfikuje sie ze swoja geneza. Cztowiek kultur tradycyjnych opierat swoja $wiadomosé
na micie wyjasniajacym mu jego pochodzenie. To, co miato okreslone pochodzenie,
nie wymagalo juz dalszego wyjasniania, nowosci byly niebezpieczne. Czlowiek reli-
gijny widzi przyczyne swojej religijnosci w swoim pochodzeniu — jest dzietem rak
Boga. Stad podwazenie dostownej wymowy Ksiegi Rodzaju przez Darwina odebrano
jako atak na fundament religijnosci. Cztowiek religijny jest tez $wiadomy swojej
grzesznosci niekoniecznie dlatego, ze jest Swiadomy grzesznosci swoich uczynkdw,
lecz dlatego, ze jest Swiadomy pochodzenia grzesznosci — grzechu pierworodnego.
Szlachcic jest szlachcicem nie tyle ze wzgledu na swoja ,szlachetnos¢”, lecz ,,szla-
chectwo”, czyli pochodzenie z szlacheckiego rodu.

W mysleniu potocznym pochodzenie czlowieka decyduje o tym, kim jest i jaki jest.
Pochodzenie oczywiscie moze by¢ rozumiane najrézniej: rodzice, przodkowie, réd, naréd.
W jezyku polskim wszystkie te wyrazy pochodza od stowa rodzié, cztowiek zatem jest
taki, jaki sie narodzi. Stowo geneza pochodzi takze do stowa rodzi¢ — jest chwilg
narodzin, narodzeniem. Historiografia, badajac poczatki, badajac narodziny zjawisk ana-
lizuje jednoczesnie ich charakter, poniewaz historiografia zawdzigcza swéj wptyw na
wyobrazni¢ ludzka przeswiadczeniu, ze poczatek decyduje o fazach pézniejszych. Tak
samo jak charakter cztowieka ustala sie przy jego narodzinach (w mysleniu potocznym),
tak samo charakter kazdego zjawiska zakodowany jest w jego genezie. Geneza rozbioréw
to inaczej przyczyny rozbioréw, wyjasnienie ich charakteru, odpowiedZ na fundamentalne
pytanie: ,Dlaczego tak si¢ stalo?”, jednak za tym pytaniem nie musi kry¢ si¢ pytanie:
,»Jak tego unikna¢ w przysztosci?” bowiem $wiadomosé historyczna nie jest prostym
rozwinigciem Swiadomosci mitycznej i geneza zjawisk historycznych nie jest tym samym,
co mit poczatku. Elementem $wiadomosci mitycznej rzadzi bowiem prze§wiadczenie
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o powtarzalnosci, ktére mozna przywotaé sitg rytuatu w okreslonych momentach cza-
sowych — takich jak Swigta Nowego Roku?, stad poczatek, geneza nie jest tylko
przesztoscia, lecz réwniez przysztoscia (ze wzgledu na cykliczne powroty), a takze
terazniejszoscia (ze wzgledu na permanentna obecno$é w Swiecie).

W Swiadomosci historycznej takze istnieje miejsce na pojgcie powtarzalnosci wy-
darzen historycznych (stad potoczne powiedzenie ,historia kotem sig toczy”), dominuje
jednak pojecie niepowtarzalnosci tych samych wydarzen historycznych. Dlatego badanie
genezy I wojny §wiatowej wiaze si¢ z pytaniem o natur¢ wiasnie tego konfliktu, a nie
kazdej przysztej wojny. Archetypowy, mityczny schemat utozsamienia genezy zjawiska
historycznego z jego natura czy charakterem ujawnia si¢ gtéwnie wtedy, gdy badane sg
poczatki zjawisk istniejagcych takze wspétczesnie (takich jak: wspélczesne panstwa,
narody, instytucje), czy zjawisk obecnych w historii od czaséw przedpismiennych do
teraz (np. religia).

Opis genezy moze by¢ w tym wypadku pojmowany jako odkrycie najgigbszego
1 najprawdziwszego charakteru takiego zjawiska. Badajac zatem genez¢ konkretnego
pafistwa, nietrudno jest si¢ historykowi uwikta¢ w ideologiczny i polityczny problem
okreslenia charakterystycznego charakteru danego panstwa. Z problemem tym borykali
sie historycy tworzacy normariska koncepcje pochodzeniu panstwowosci polskiej i ruskiej.
Ich prace byty wykorzystywane przez polityczne czynniki usitujace udowodni¢ germarski
charakter ziem Srodkowej i wschodniej Europy. Z drugiej strony zarzucano im brak
patriotyzmu i germanofilig.

Jeszcze trudniejsze moze byé badanie poczatkéw religii. Charakterystyczny dla
mitéw sposéb pojmowania §wiata, utozsarmiajacy zjawisko z jego geneza, jest tu bowiem
szczegllnie wzmocniony przez charakterystyczne, zwtaszcza dla religii uniwersalistycz-
nych, liturgiczne odwotanie do momentu zalozycielskiego, do genezy. Moment zalozy-
cielski jest dla religii uniwersalistycznych miejscem szczegdlnej wrazliwosci; jemu po-
§wigcone sg Swigte pisma i liturgia centralnych obrzedéw. Jakakolwiek nieortodoksyjna
(to znaczy niekanoniczna) wypowiedZ na temat okolicznosci genezy judaizmu, chrze-
Scijaristwa, islamu, buddyzmu, zaratusztrianizmu moze zostaé potraktowana (i czesto
bywa) przez kaptanéw i innych wyznawcéw tych religii jako niebezpieczna 1 wroga.
W tym osadzie kryje si¢ prze§wiadczenie, ze wypowiadajac si¢ na temat poczatkéw
danej religii wypowiadam sie na temat jej prawdziwosci, ze racja istnienia religii kryje
sie u jej zarania. Poglad ten nie wynika jednak jedynie ze sposobu myslenia charaktery-
stycznego dla wyznawcéw religii uniwersalistycznych, gdyz wielu przeciwnikéw religii,
wypowiadajac si¢ krytycznie na temat poczatkéw chrzescijaristwa czy islamu, mniemato,
ze wypowiadaja si¢ krytycznie na temat wspolczesnego chrzedcijaiistwa czy islamu.
Dyskusja na temat genezy religii pierwotnej, jaka miata miejsce w polskim powojennym
religioznawstwie 1 historii religii, byta zatem prawdopodobnie czym$ wiecej niz czysto
naukowa wymiang pogladéw na temat poczatkéw kultury ludzkiej. Zbadajmy zatem
kontekst pojeciowy i ideologiczny réznych koncepcji genezy religii, jakie pojawily sie
w polskiej humanistyce po 1945 roku.

2 Por. M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, ttum. K. Kocjan, Warszawa 1998, s. 61-86.
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NARRACJA, W KTOREJ RELIGIA POCHODZI OD MAGII

Rozpoczng od analizy narracji, w ktdrej geneza religii zwiazana jest z magia. Praca
Stanistawa Kowalskiego W poszukiwaniu poczqtkoéw religii rozpoczyna si¢ od przegladu
metod stosowanych w badaniach nad geneza religii3. Ewolucjonizm i szkota historycz-
no-kulturalna Wilhelma Schmidta, zostaja poddane krytyce w zwiazku z ich prébami
odnalezienia jedynej najpierwotniejszej formy religii. Nie neguje si¢ jednak mozliwosci
dotarcia do okoliczno$ci powstania religii. Problem nie tkwi zatem w celu, gdyz ten nie
jest niedostepny, lecz w metodzie*. Zaproponowany tutaj zostaje materializm historyczny,
ktéry ma dostarczy¢ narzedzi do interpretacji danych archeologicznych, etnograficznych
i historycznych oraz, co istotniejsze, umozliwi¢ uporzadkowanie informacji szczegéto-
wych w ramach modelu uniwersalnego prawa rzadzacego powstaniem i rozwojem zjawisk
religijnych’. Dla wykrycia tych praw nalezy bada¢ zwiazki miedzy baza ekonomiczno-
-spoleczng a nadbudowa ideologiczna, elementem tej ostatniej ma by¢ religia®. W mysl
przedstawionej w tej pracy koncepcji ogdlnej kazda formacja spoteczno-ekonomiczna
tworzy odpowiadajaca mu swiadomosé — ta z kolei jest w stanie wytworzy¢ odpowiednia
dla swojego stopnia rozwoju wizj¢ Swiata z przekonaniami natury religijnej jako swoja
sktadowa.

Niezhierarchizowanemu spoteczeristwu pierwotnemu ma odpowiada¢ nieustruktura-
lizowany §wiat wyobrazeri magicznych. Magia wystgpuje w tej pracy jako wyraz bez-
silnosci czlowieka wobec przyrody, a takze jako préba jej opanowania. Wedlug tej
koncepcji, magia jest spontaniczng reakcja jednostki na przemoc przyrody. Nie jest
jeszcze religia, gdyz nie posiada statych form obrzedéw, swej doktryny i, co istotniejsze,
w swej pierwotnej formie moze si¢ nig zajmowac kazdy, gdyz nie wyodrgbnione zostaty
jeszeze elity religijne’. Z drugiej strony magia jest substancja, z ktérej uformowaty sie
pdZniejsze wyobrazenia religijne, jeszcze nie religia, lecz juz jej embrionalng forma,
ktéra rozwinie si¢ pod wptywem zmian w spoteczernistwie pierwotnym:

Religia rodzi si¢ stosunkowo péZno, jest ideologicznym wyrazem rozktadu wspdlnoty
pierwotnej i powstania klas. Magia odzwierciedla stabo$¢ cztowieka w obliczu przyrody.
Religia za§ — jego stabo$¢ w obliczu spoteczenstwa. Religia przejeta przy tym z magii
wszystko, co jest dowodem stabosci cztowieka wobec przyrody. Jest raczej pra-
wdopodobne, ze magia data poczatek wierzeniom religijnyms?

Z powyzszej wypowiedzi wynika ewolucyjny schemat powstania i rozwoju zjawisk
religijnych. Pierwsze zjawisko religijne — magia powstaje jako psychiczna reakcja
czlowieka na $wiat przyrody. Zachowania magiczne, wolne jeszcze od wyobrazen reli-
gijnych sa w mysl prezentowanej koncepcji charakterystyczne dla przedklasowego spo-
teczenistwa pierwotnego. W wyniku ,rozktadu” tego spoleczenstwa magia ,,przeksztatca

3 Zob.: S. Kowalski, W poszukiwaniu poczqtkow wierzen religijnych, Warszawa 1961, s. 7-15.

* Ibidem, s. 13.

3 Warto jednak zauwazydé, ze autor nie wyprowadza wtlasnej definicji religii z teorii materializmu
historycznego, lecz przejmuje z okreslonej wykladni tej opcji metodologiczne;.

6 Ibidem, s. 15.

7 Ibidem, s. 30-50.

¥ Ibidem, s. 63.
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sig¢” w religig. Sita umozliwiajaca to przeobrazenie jest uformowanie si¢ zréznicowanego
funkcjonalnie i hierarchicznie spoleczenistwa klasowego. Zachowania i wierzenia magi-
czne odzwierciedlaty ,,alienacj¢” cztowieka wobec przyrody, a zachowania i wierzenia
religijne maja oddawac jego alienacj¢ wzgledem spoteczeristwa.

Komplikujace si¢ i réznicujace si¢ spoteczenstwo zaczyna odgrywac role wrogiej
1 obcej przyrody oraz wywotywaé religiotwércza reakcje psychiczna. Matecznikiem
magii ma by¢ zatem §wiat komfortowy spotecznie (brak zréznicowania, ré6wnosc) i dys-
komfortowy egzystencjalnie (ciagle zagrozenie przez gtdd, drapiezniki). Matecznikiem
religii staje si¢ wobec tego $wiat bardziej stabilny egzystencjalnie (zmniejszone zagro-
zenie fizycznej zagtady w konfrontacji z §wiatem przyrody), lecz dyskomfortowy spo-
tecznie (nieréwnos¢ w podziale débr). Praktyki i wierzenia magiczne jednakze nie ging
ani nie ulegaja marginalizacji w wyniku powstania praktyk i wierzen religijnych, staja
si¢ bowiem sktadowa wierzeri 1 praktyk religijnych. Sktadowa najpierwotniejsza jest
bowiem magia, ktéra — jak przekonuje nas cytowany autor — ,,data poczatek religii”.
Czy jednak ta najpierwotniejsza sktadowa, ewolucyjny zalazek religii, ulega zanikowi
w wyniku rozwoju cywilizacyjnego spoteczenstwa, czy jako najstarsza sktadowa religii
jest tez jej sktadowa immanentna, niezbywalna?

Oto6z, jak mozemy przeczyta¢ w cytowanym tekscie, wierzenia magiczne jako pier-
wociny religii nie wystepuja tylko w jej pierwotnych formach. Autor odnajduje je takze
w najbardziej zaawansowanych zjawiskach religijnych:

Wiara w moc magiczna przedmiotéw nie jest jaka$§ wytaczna wiasciwoscia religii pier-
wotnych. Spotykamy ja takze w religiach bardziej rozwinietych. Czyz katolicki kult
relikwii i obrazéw Swietych nie jest swoista forma przypisywania przedmiotom mocy
magicznej? [...] A praktykowany po dzien dzisiejszy zwyczaj wystawiania w oknie palmy,
gromnicy badZ obrazu Swietego, podawania choremu $wigconej wody, czyz nie jest
obdarzaniem pewnych przedmiotéw cudownymi magicznymi wtasciwosciami.?

Magia jest tutaj nie tylko jednym z najpierwotniejszych zjawisk religijnych, jest
takze gleba, na ktérej wyrosty pézniejsze. Z przytoczonego fragmentu wynika, ze jako
niezbywalny element pézniejszych form religii, magia wchodzi w skiad jej trwatego,
niezbywalnego rdzenia. Istnienie takiej nieredukowalnej istoty religii nie zostaje wyrazone
wprost — bylby to dysonans wzgledem deklarowanej tutaj metodologii badawczej ma-
terializmu historycznego. Praktycznie jednak mozna je wyprowadzié z twierdzenia o ta-
kim samym charakterze wierzen pierwotnych, jak i wspétczesnych religii uniwersalnych.
Ten ,,charakter” na przestrzeni catych tysiacleci nie ulega zadnym zmianom bez wzgledu
na Srodowisko spoteczne, ekonomiczne i ideologiczne, w ktérym funkcjonuje zjawisko
religijne. Mutuje zatem zewngtrzna ,,forma” religii, jej doktryna, obrzedy, ktére jednak
skrywaja niezmienne ,tresci”’. W skitad tej niezbywalnej ,.istoty” religii wchodzi §wia-
topoglad magiczny, jako charakterystyczny dla religii sposéb spostrzegania przyrody
1 rzeczywistosci spolecznej oraz przedmiotéw materialnych.

O uwiktaniu struktury tego tekstu w ,strefe wplywéw” metafory genezy moze
Swiadczy¢ fakt, ze kazdy z wyodrgbnionych w tekscie elementdw religii pierwotnej

Y Ibidem, s. 47.
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)

zostaje wlaczony do pojecia ,,istoty religii” i jako taki odnajdywany jest w znacznie
pézniejszych religiach politeistycznych, monoteistycznych i uniwersalistycznych. Jed-
nocze$nie definiowany w pracy uniwersalny rys religii pozostaje w ciaglym zwigzku
z koncepcja ,poczatkéw” religii. Podkreslone to takze zostaje w podsumowaniu tej
pracy: ,Istota religii jest tu wigc okreslona przez odwotanie sie do Zrédet,
z ktérych religia wyrasta”!0, a wyrasta tu z magii, ktéra jednak ,,wydajac na §wiat
religi¢” nie obumiera, lecz przeciwnie, religia jest kokonem wokét niezmiennych prze-
konan i praktyk magicznych, ich zmodyfikowana zewngtrznie forma. Rozréznienie po-
mig¢dzy magia i religia ma tu zatem charakter pozorny, nieistotny dla przebiegu wywodu.
Praktyki i wierzenia magiczne sa szablonem, wedlug ktdrego opisuje sie wierzenia
i praktyki religijne, co nadaje cytowanej koncepcji charakter ahistoryczny — zaktadajacy
immanentna niezmienno$¢ zjawisk. Zjawisko w tym ujeciu nie zmienia swego ,,pier-
wotnego” charakteru — okolicznosci jego genezy sa zatem okolicznosciami wiazacymi
bez wzgledu na zmieniajacy si¢ kontekst historyczny. Okolicznosci historyczne (zaawan-
sowanie cywilizacyjne danej spotecznosci) wywotuja jedynie morfologiczne zmiany
praktyk i wierzen magiczno-religijnych.

NARRACIJA, W KTOREJ NAJSTARSZA FORMA RELIGII JEST ANIMIZM

PrzejdZmy teraz do prac, w ktdrych najstarsza forma religii jest animizm, czyli wiara
w duchy zmartych. W ksiazce Leonarda Petki Sladami pierwotnych wierzeii, znajdziemy
Jjasno sformutowana definicjg istoty religii:

[stote religii znajdziemy w doktrynie stanowiacej urzgdowa ideologi¢ religijna. Pozostate
czesSci — kult i organizacja, stanowia uczuciowg i instytucjonalna obudowg zasadniczej
istoty religii.!!

Istota religii jest jej doktryna, a wigc tre$¢ wierzen religijnych. To stwierdzenie nie
oznacza jednak, ze cytowana koncepcja akcentuje doktrynalng odrgbnos¢ historycznych
religii. Wszystkie bowiem doktryny religijne sa — w mysl cytowanej koncepcji —
wariacjami kilku bazowych elementéw.

Naleza do nich takie pojecia jak dusza ludzka i pozostate byty duchowe oraz pojecie
sity nadrzgdnej rzadzacej rzeczywistoscia duchowa i materialng, ktéra skrystalizowata
si¢ jako idea Boga. Ten rdzen religii zostat uformowany przez pierwotnego cztowieka
w drodze jego refleksji nad §wiatem.

Paleoantrop nieSwiadom naturalnych mechanizméw rzadzacych przyroda miat wy-
kreowac owe pojecia, ktére do tej pory stanowia trzon wszystkich religii. Fundamentalna
dla wszystkich religii — wedtug cytowanej pracy — koncepcja duszy i istot duchowych
ma genez¢ w potocznym wyjasnieniu obserwacji zjawisk naturalnych, takich jak: cien,
odbicie w wodzie oraz w niezdolnosci wyttumaczenia zjawiska snu, w czasie ktérego
mozna pozornie odbywaé dalekie podréze, spotykac sig¢ z ludZmi zyjacymi w duzej
odlegtosci czy dawno umartymi:

" Ibidem, s. 183.
"' Zob. w: L. Petka, Sladami pierwotnych wierzeri, Warszawa 1963, s. 18.
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Pojecie duszy ludzkiej wystepowato w wierzeniach pierwotnych i stanowi nieodtaczny
atrybut wszystkich historycznych religii. Pojawito si¢ ono jako rezultat biednych skojarzeni
myS$lowych [...] Nie byt on [czlowiek pierwotny — uzup. W.W] w stanie dokonaé
rozréznienia miedzy rzeczywistoscia a snem, postrzezeniami zmystowymi zjawisk mate-
rialnego Swiata a sennymi widziadtami i halucynacjami. Te ostatnie pojmowat w kate-
goriach rzeczywistosci.!?

Zatem refleksja cztowieka przedreligijnego nad §wiatem powotata do zycia pojecia,
ktére staty sie podstawa wszystkich doktryn religijnych. Powstanie religii pierwotne;j
jest tu procesem artykutowania religijnego (uwzglgdniajacego zjawiska ,,nadprzyrodzo-
ne”) obrazu $§wiata. Do okolicznosci genezy religii zaliczymy tu zaréwno charakter
owego pierwotnego $wiatopogladu religijnego — wypetnionego istotami duchowymi,
jak 1 mechanizm myslowy (nienaukowa obserwacje i refleksje nad swiatem), ktdry
wykreowat ten Swiatopoglad. Jezeli jednak uznamy, ze zgodnie z analizowana praca,
pojecia najpierwotniejsze sa jednoczes$nie pojeciami najtrwalszymi, to oznaczatoby to,
ze powinny znajdowac si¢ w kazdej doktrynie religijnej bez wzgledu na jej kontekst
historyczny. Takim rdzeniem jest tu pojecie istoty bezcielesnej (duszy ludzkiej, ducha
zmartych, demonicznej istoty duchowej), jednoczesnie w cytowanym tekscie znajdziemy
stwierdzenie o zmiennos$ci kategorii religijnych w zaleznosci od kontekstu spoteczno-
-gospodarczego:

Zmiany zachodzace w pierwotnej organizacji wspétzycia spotecznego, a wyrazajace si¢
powstaniem rodéw matriarchalnych i patriarchalnych opartych na zasadzie wspdlnoty
pokrewieristwa w linii meskiej lub zenskiej, musiaty znalez¢ odzwierciedlenie w sferze
religijnej 6wczesnego Swiata. Na podtozu tych warunkéw spotecznych zrodzit si¢ totemizm
(...) stanowiacy wynik zespolenia elementéw kultu przyrody, a zwtaszcza zwierzat tow-
nych, z wiarg w praprzodkéw klanu. Forma klanowej organizacji zycia spolecznego ulegta
rozbudowie w system spoteczno-religijnych wierzefi i praktyk kulturowych.!3

Z przytoczonego fragmentu wynika jednak, ze dynamika i charakter zmian w doktrynie
religijnej oddaje wprawdzie dynamike¢ i charakter zmian w gospodarce i systemach spo-
tecznych danych kultur — sa to wigc wartosci historyczne, zmienne w czasie, niemniej
,,budulec” ewoluujacej doktryny religijnej pozostaje niezmienny i jest zwiagzany z bazowy-
mi prapojeciami, rozbudowywanymi jedynie w wyniku zmian w §wiadomosci spotecznej.

W taki sposéb zagoscito w doktrynach religijnych pojecie bogéw — uwznioslonych
i zhierarchizowanych duchéw przodkéw i Boga jedynego — jako efekt konfrontacji
pomiedzy klanami, z ktérych kazdy posiadat swego ducha opiekunczego. Gdy konfron-
tacja konczyta si¢ zdecydowanym triumfem jednego klanu, jego duch-przodek zdomi-
nowal wyobrazenia religijne, zastrzegajac sobie nierzadko ,,prawo wylacznosci’:

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze pojecie Boga pojawia si¢ w momencie narastania
sprzecznos$ci spotecznych o charakterze antagonistycznym. (...) Przedtem cztowiekowi
wystarczat kult duchéw (...) Owe istoty duchowe ulegaty procesowi selekcji i stopniowania
dokonanego na wz6r organizacji zycia spotecznego.!4

2 Ibidem, s. 37.
3 Ibidem, s. 96.
Ibidem, s. 134.
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Do niezmiennego rdzenia religii naleze¢ tez ma sama zasada warunkujaca powstanie
wierzef pierwotnych, jak i funkcjonowania kazdej historycznej religii. W cytowanej
pracy taka uniwersalng sila religiotwércza jest reakcja cztowieka na swoja bezradnosé
i bezsilnos¢ wobec rzeczywistosci przyrodniczej i ,,niesprawiedliwych” stosunkéw spo-
tecznych. Niemoc i niewiedze odreagowuje czlowiek (zaréwno pierwotny, jak i wsp6t-
czesny) tworzac $wiat iluzji i fantazji, bedacy podstawg (niezmienna) wszystkich wierzen
religijnych:

Religia zrodzila si¢ w okresie pierwotnej wsp6lnoty rodowej jako odzwierciedlenie
niewiedzy i niemocy, bezsity i beznadziejnosci ludzi wobec zywiotowych sit przyrody.
Ciezki byt materialny, niski poziom sit wytwérczych, prymityw spotecznych stosun-
kéw produkcyjnych — wszystko to kierowato myS§li cztowieka w sfere iluzji i fan-
tazji.!?

Takie zdefiniowanie uniwersalnej zasady religiotwérczej wskazuje na istnienie,
zaktadanej z géry przez autora cytowanego tekstu, ogdlnej koncepcji
religii, ktéra cho¢ nie jest wyrazona wpros,t to jednak ksztaltuje ideg
genezy 1 istoty religii, wystepujace w narracji. Ta zakladang wstepnie teoria
religii wydaje si¢ tu by¢ teoria, jaka dostarcza dyskurs marksistowski!'®. Nie zmienia to
jednak faktu, ze dyskurs uwiktany jest silnie w metafore genezy, o czym moze §wiadczy¢
to, ze definicje religii (jako zjawiska §wiatowego) uznawanoby za nieprawidlowa, gdyby
nie mozna byto uzasadni¢ jej na przykladzie religii najstarszej, prareligii.

Zakladana apriori idea (wywodzaca si¢ niejednokrotnie z konkretnego, niehistorio-
graficznego dyskursu, np. z filozofii marksistowskiej, teologii Kosciota Katolickiego)
w spos6b istotny determinuje ksztalt przedstawianej w narracji koncepcji istoty religii
i co za tym idzie koncepcji genezy religii, gdyz autorzy narracji o poczatkach religii,
stabo réznicujg jej geneze (pochodzenie najstarszej formy) z istota (statymi i najpier-
wotniejszymi cechami wszystkich religii).

'S Ibidem, s. 27.

1 W koncepcji tej religia zdefiniowana zostala jako: subicktywna, psychiczna reakcja czlowieka
na obiektywng rzeczywisto§¢ materialna (przyrode, stosunki spoleczne, procesy dziejowe). Reakcja nie
tylko subiektywna, ale i z zalozenia falszywa i szkodliwa — legitymizujaca niesprawiedliwy fad spoteczny.
Takie okre§lenie religii, jakie mozna spotka¢ w pismach klasykéw, akcentuje gtdwnie szkodliwosé religii,
pomijajac jej cechy strukturalne. Marks, koncentrujac si¢ na swoich emocjach zwigzanych z religig lub
bardziej z jej funkcjonowaniem, nie dostarczyl precyzyjnego opisu tego zjawiska. Dlatego mozemy
méwic raczej o opiniach Marksa, Engelsa na temat religii niz o marksowskiej teorii religii, ktérej
praktycznie nie bylo (przynajmniej w znaczeniu systematycznej teorii naukowej). Niemniej te opinie
staty si¢ podstawg do skonstruowania marksistowskiej teorii religii, w obrebie ktérej funkcjonuje omawiana
definicja religii. Definicja ta okresla zaréwno charakter kazdej religii historycznej jak i okre$la okolicznosci
powstania kazdego zjawiska religijnego: ,,Zaleznos¢ czlowieka od przyrody jest podstawa i poczatkiem
kazdej religii”. Por. L. Feuerbach, Wyktady o istocie religii, Krakéw 1953, F. Engels, Karol
Marks, O religii, Warszawa 1962, M. Godelier, Dziedzictwo Levi-Straussa i Marksa, ttum. R. Egiert
i P. Przybysz, [w:] Poznariskie Studia z Filozofii Humanistyki, t. 4 (17). A. Wéjtowicz, Fenome-
nologia nieprawdy. Zasada antropologiczna w marksowskiej teorii religii, ,,Przeglad Religioznawczy”
2 (168), 1993.
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NARRACJA PRZEDSTAWIAJACA EWOLUCYJINA KONCEPCJE ROZWOJU
WIERZEN RELIGIINYCH

Rola zaktadanej idei religii w pracach zajmujacych sie religia pierwotng jest szcze-
g6lnie istotna z powodu braku Zrédet narracyjnych do historii religii pierwotnej oraz
enigmatycznosci Zrédet archeologicznych i niejednoznacznosci materiatu etnograficznego
uzywanego do ujec¢ poréwnawczych. Zaktadana idea religii wypetnia wszelkiego rodzaju
luki poznawcze — jest podstawa do zdefiniowania istoty religii, a wigc okreslenia:
,Czym religia jest?” Zauwazmy ponadto, ze pojeciem centralnym w cytowanych pracach
zdaje si¢ byé wiasnie istota religii, bowiem o poczatkach religii wlasciwie niewiele
wiadomo (jak twierdza wszyscy cytowani badacze) oraz okreslenie jak powstata religia
zalezy w duzym stopniu od tego co dany autor uwaza za religie, jakie widzi cele i cechy
tego zjawiska, jak pojmuje ,mechanike” jego funkcjonowania. W zaleznosci od tego
okresla grupe zjawisk religijnych pierwotnych (bazowych) i grupe zjawisk religijnych
wtérnych (bgdacych jej pochodnymi). Nastepnie wyprowadza powstanie religii ze zjawisk
bazowych (magia, wierzenia w duchy zmartych), a zjawiska wtérne okresla jako efekt
ewolucji kategorii bazowych (totemizm, politeizm etc.). W efekcie moze powstaé spe-
cyficzna koncepcja ewolucji morfologicznej, gdyz zmiany dotycza jedynie form a tresc¢
religii pozostaje niezmienna!’. Autorem, ktéry w Polsce przedstawit koncepcje ewolucji
zewnetrznych form religii z zaakcentowaniem niezmiennej kontynuacji tresci religijnych,
nalezacych do jej istoty jest Wlodzimierz Szafrariski.

Przystapig teraz do analizy jego zlozonej i bogatej w tresci pracy Pradzieje religii
w Polsce wydanej w Warszawie w 1979 roku.

Koncepcja genezy religii jest tu Sci§le zwiazana z koncepcja czlowieka, zapre-
zentowana w tej pracy. Czlowiek pojawia si¢ na stronach omawianej ksiazki jako
»zwierze $wiadome swej Smierci”!8. Jednoczesnie podstawowym pragnieniem zaréwno
paleoantropa, jak i czlowieka wspétczesnego ma byé wieczne utrzymywanie sig¢
przy zyciu. Praktyka majaca utatwic realizacje tego marzenia miata byé pierwotnie
antropofagia. Wielokrotnie powtarzane jest w tej pracy twierdzenie o powszechnosci
tego zjawiska, poniewaz wedtug idei przewodniej jest ono uniwersalne dla cztowieka
pierwotnego!® — zaklada sie¢ jego wystepowanie takze tam, gdzie nie znaleziono
$ladéw jego istnienia:

Wprawdzie z terenéw ziem polskich nie znamy dotad ani §ladéw szczatkéw kostnych

neandertalczyka, ani tez §ladéw uprawianego przezer ludozerstwa, zyt on jednak niewat-

pliwie na obszarze naszego kraju folgujac nawykom antropofagii.20

i Tego typu koncepcje ewolucjonistyczne taczace kategorie zmiany i kategorie uniwersalnosci bytly
nierzadko ostro ktytykowane na gruncie religioznawstwa marksistowskiego, wtasnie za niedostateczne
naswietlenie problemu genezy religii. Por. M. Nowaczyk, Marksizm a ewolucjonizm w religioznaw-
wstwie, ,, Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 1 (142), 1987, s. 120.

18 7ob.: W. Szafranski, Pradzieje religii w Polsce, Warszawa 1979, s. 5.

1 Teoria o powszechnym wystgpowaniu kanibalizmu w czasach prehistorycznych i jego religijnym
charakterze budzi jednak duzo watpliwosci; wyraza je mi¢dzy innymi A. Leroi-Gourhan: zob. A. Leroi-
-Gourhan, Religie prehistoryczne, Warszawa 1966.

' W. Szafranski, op. cit., s. 21.
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Kanibalizm i wywotujacy go lek przed §miercia sa wobec tego kluczowymi punktami
koncepcji genezy religii widocznej w tej pracy. Swiadczy o tym chociazby sam tytut
rozdziatu — Ludozerca piastunem religii?!. Na przykladzie znaleziska z Monte Circeo??
(ludzkiej czaszki z poszerzonym otworem potylicznym) dowodzony jest ,,metafizyczny
charakter kanibalizmu”. Pracztowiek na podstawie obserwacji miat dojs¢ do wniosku,
ze siedliskiem zycia jest glowa, a w szczeg6lnosci mézg ludzki:

Nietrudno sobie wyobrazi¢, jak doszto do utwierdzenia si¢ takiego przeswiadczenia.
Cztowiek z oderwang rgka mégt wyzyé (...) natomiast pozbawiony glowy stawat sie
martwym trupem. Ta prymitywna, elementarna obserwacja stata si¢ Zrédtem giebszych
refleksji cztowieka usitujacego przeciwstawi¢ si¢ beznadziejnej, deprymujacej grozie
Smierci. Jego ograniczone witadze umystowe byly jednak przyczyna tego, ze owa
tajemnicza site witalna wyobrazit sobie w sposéb prymitywny, trywialny utozsamiajac
ja z zawartym w gltowie mézgiem.23

Po znalezieniu siedliska energii zyciowej w zawartoSci czaszek swoich bliZnich,
pracztowiek roztupywat je i pozerat ludzki mézg z ,,magicznym przeswiadczeniem”, ze
w ten sposob przedtuzy swoje zycie w nieskoriczonos¢. Tak uwarunkowana antropofagia
nie byla cecha, ktéra wraz z czasami prahistorycznymi odeszta w niebyt — znalazta
swoja kontynuacje w p6zniejszych wierzeniach religijnych:

W zartocznej konsumpcji mézgu ludzkiego przez paleolitycznych kanibali widziatbym
genealogi¢ ambrozji bogéw olimpijskich, cudownego pokarmu darzacego nie$miertelno-
scia. Ow odrazajacy pokarm ludozercéw, majacy sycic ich Zyciem, po uptywie stu tysigcy
lat ulegt wysubtelnieniu i doznat sublimacji przeksztatcajac si¢ w tajemnicza, zapewniajaca
nieustanne zycie ambrozje.24

Analogia ta pojawia si¢ w dalszej czesci tekstu i posunieta jest jeszcze dalej, tak
ze obejmie symbole religii monoteistycznej — odleglej czasowo, lecz zgodnie z koncepcja
tego tekstu, zbieznej istotowo pierwotnym formom religijnym:

W tym kontekscie godzi si¢ tez wspomnieé o nieznanej wprawdzie z obszaru Polski, niemniej
jednak czesto i licznie wystepujacej na rozlegtych terenach naszego kontynentu od Hiszpanii
po Morawy, drastycznej praktyce preparowania czarek, kruz zbiomikéw z odpowiednio
upitowanych kalot czaszek ludzkich. Przypomnijmy sobie w zwiazku z tym, jaka role
przypisywano wtedy glowie (...), a dojdziemy do wniosku, ze preparowanie czarek z czaszek
pozostaje w Scistym zwiazku z pozadliwa checia przyswojenia sobie cudzego zycia. (...)

Do symboliki tej nawiaze tez w przysztosci celtycki Swiety Graal, (...) czara utozsamiona
z kielichem z Ostatniej Wieczerzy zawierajacym krew Chrystusowa. Protoplasta w prostej

' Ibidem, s. 19.

22 Znalezisko to moze by¢ jednakze zinterpretowane na rézne sposoby. Czaszka czlowieka nean-
dertalskiego ma zmiazdzony prawy oczodét i poszerzony otwdr potyliczny. Juz jej znalazca A.C. Blanc
sugeruje, ze neandertalczyk zostal zabity i zjedzony, natomiast A. Leroi-Gourhan uwaza to tylko za
prawdopodobne, gdyz czaszka mogta by¢ przypadkowo uderzona zanim znalazia si¢ na tytach stanowiska
gdzie zostala znaleziona. Por. A. Leroi-Gourhan, op. cit., s. 39.

B W. Szafrafiski, op. cit., s. 22.

24 Ibidem, s. 22.
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linii tych czcigodnych naczyn liturgicznych jest owa schytkowopaleolityczna czarka wyko-
nana z upitowanej kaloty czaszki ludzkiej przez ludozercéw z korica epoki lodowe;j. 8

Chociaz wymowy ideologicznej cytowanych prac nie stawiam na pierwszym miejscu
wéréd omawianych kwestii, aby nie wdawac sig¢, chociazby mimowolnie w dyskusje
przedmiotowa z cytowanymi tekstami, to jednak zwyczajna rzetelno$¢ badawcza zabrania
takze jej ignorowania; zwlaszcza ze ideologia przepelniajaca wiele z tych prac jest ich
istotnym komponentem. Chciatbym zwréci¢ tu uwage na zabieg retoryczny, polegajacy
na ,,odbrazowieniu”, czy tez zdesakralizowaniu symboliki naczynia liturgicznego nie inaczej
niz za pomoca ukazania jego genezy — kryje si¢ tu bowiem zatozenie, zZe istnieje
nierozerwalna wieZ pomiedzy religiami wspdtczesnymi a religia pier-
wotng. WieZ ta nie moze mieé charakteru historycznego, jako ze wszystkie okolicznosci
historyczne funkcjonowania wspétczesnego chrzescijaristwa czy judaizmu i funkcjonowania
religii paleoliotycznej s od siebie diametralnie rézne. Jaki zatem charakter ma ten zwiazek?
Naturalny to znaczy wynikajacy z (religijnej?) natury czlowieka. Czy magiczny to znaczy
zwiazany z tozsamoscig najstarszej formy religii z forma najnowsza?

PRACE ODWOLUJACE SIE DO KONCEPCJI PRAOBJAWIENIA

Zwroémy teraz uwage, jak przedstawiana jest koncepcja genezy religii w pracach
odwotujacych si¢ do teologicznej koncepcji praobjawienia.

Ks. Eugeniusz Dabrowski w swoim artykule Religia ludéw pierwotnych a geneza
religii®®, powotujac si¢ na ustalenia szkoty historyczno-kulturalnej Wilhelma Schmidta,
stwierdza, ze o ile w dziedzinie ,kultury materialnej” wystgpuje rozwdj od ,,ubogich
poczatkéw” do coraz doskonalszych rozwiazan cywilizacyjnych?’, to w dziedzinie pojeé
religijnych mozna zaobserwowacé regres:

Stosunek zatem migdzy rozwojem pojec religijnych a postgpem cywilizacji jest stosunkiem

przeciwieristwa 28

Oznacza to, ze religia w swych pierwotych formach jest doskonalsza niz w fazach
pdzniejszych. Zaktadajac, ze jest to zaleznos¢ liniowa dochodzimy do koncepcji, ze religia
najpierwotniejsza byta jednoczesnie najdoskonalsza. PéZniejsze zmiany w wie-
rzeniach i kulcie byly narastaniem zanieczyszczen i degeneracja.

Pionierzy szkoty historyczno-kulturalnej zaobserwowali elementy monoteistyczne
u plemion Pigmejow afrykariskich, u rdzennych mieszkaricéw pustyni centralnej Australii
oraz autochtonéw Ziemi Ognistej. Mialy one by¢ ,,zywa skamieling” dawnego mono-
teizmu pierwotnego, istniejacego u genezy religii, lecz pézniej zapomnianego. W przy-
padku wymienionych plemion monoteizm zachowat si¢ wprawdzie, lecz juz w nieco
zdegenerowanej postaci, majacej tylko Swiadczy¢ o wczesniejszej czystosci.

2 Ibidem, s. 38.

% Zob.: E. Dabrowski, Religia ludow pierwotnych a geneza religi, [w:] Religie swiata, red.
E. Dabrowski, Warszawa 1957.

7 Ibidem, s. 37.

3 Ibidem, s. 37.
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W artykule ks. Teofila Chodzidty Religie ludéw pierwotnych?® znajdziemy bardziej
precyzyjny opis monoteizmu pierwotnego. Przyjecie jego istnienia taczy si¢ takze z dowar-
toSciowaniem czlowieka pierwotnego, ktéry z prymitywnego ludozercy wyrasta na ,szla-
chetnego dzikusa”, czlowieka moralnego i szlachetnego, nieskazonego jeszcze grzechem
pychy i obtudy, pozadajacego dobra w miejsce débr materialnych:

Stosunkowo skromny obraz kultury materialnej ludéw pierwotnych lub prehistorycznych
nie uprawnia do wysnuwania wniosku co do niskiego poziomu ich duchowe;j kultury (...)
Zreszta wytwory z drzewa, kosci i kamienia, wynalazek ognia, tuku ze strzata, w ogédle
caly dorobek kultury materialnej, chociaz wprawdzie skromny, wymownie $wiadczy
o geniuszu wynalazczym czlowieka prehistorycznego i pierwotnego. I jak dusza jego
posiadata zdolno$ci do czynienia wynalazkéw w dziedzinie materialnej, tak samo zdolna
byta do zrozumienia dziedziny kultury duchowej, tzn. réwniez religii i to religii rzeczy-
wistej, giebokiej, jakkolwiek jeszcze prostej.30

Nie jest to zatem proste przeciwstawienie cywilizacja — duchowosé, gdyz
cywilizacja materialna u swojego zarania byta, w mysl tej koncepcji, réwnie czysta jak
duchowos¢ czlowieka pierwotnego. Raczej mamy tu do czynienia z idea powszechnej
degeneracji, gdyz jezeli uznamy kulture pierwotna za bardziej wartosciowa etycznie od
péZniejszych, to musimy uznad, ze jej zmiana ma charakter degeneracji (skoro stadia
pdzniejsze sa gorsze od wczesniejszych).

Jak zatem wyglada, wedlug cytowanej pracy, religia w swojej najwczesniejszej
(i najczystszej) postaci. Jest generalnie monoteistyczna, jej podstawa jest zatem wiara
w istnienie jedynej Najwyzszej Istoty, twércy wszech§wiata, ludzi i innych istot nad-
przyrodzonych, ktérych istnienie niekiedy si¢ dopuszcza. Bég ten zamieszkuje niebiosa,
co jednak nie wyklucza jego wszechobecnosci3!. Pierwotnie miat mieszkaé wraz z ludZmi
na ziemi, skad jednak odszedt do nieba w nastgpstwie grzechu praojcéw ludzkosci:

Wsréd wielu z tych ludéw zachowaly sie wspomnienia o tych najpiekniejszych i naj-
szczgSliwszych czasach, byt to ztoty okres ich historii, ktéry, wedtug (...) tradycji zacho-
wanej u Pigmejéw afrykanskich i azjatyckich, u Kurnai w Australii i u Maichu — Indian
w péinocno centralnej Kalifornii, zakoriczyt sie z winy ludzi.3?

Najwyzsza Istota jest czesto opisywana jako bezplciowy i bezpostaciowy duch,
przypisuje si¢ jej role twércy i straznika przykazad moralnych3. Opisywane w tym
artykule ludy pierwotne nie wykonuja podobizn Najwyzszej Istoty, w jej kulcie duzg
role odgrywa osobisty kontakt przejawiajacy si¢ w formie modlitwy, zaréwno sponta-
nicznej (bez okreslonej formy), jak i wyuczonej (wedtug ustalonych regut):

Modlitwa, obojetnie w jakiej formie, jest u ludéw prakultury tak dalece rozpowszechniona,
ze trzeba ja z cala pewnoscig uwazaé za cze$¢ sktadowa najstarszej religii.3*

2, Chodzidto, Religie ludow pierwotnych, ,Znak” 50-51, 1958, s. 939-954.
N Ibidem, s. 940.
- Ibidem, s. 943.

32 Ibidem, s. 943.
3 Ibidem, s. 945.
 Ibidem, s. 948.
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Podobienstwa pomigdzy religia pierwotna a chrzescijafistwem nie dotycza wiec
jedynie ogélnego charakteru wierzenn (monoteizm), lecz takze szczegétowej interpre-
tacji Istoty Najwyzszej (bezpostaciowy duch, stwérca wszechswiata) oraz charakteru
praktyk religijnych (modlitwa jako podstawowa forma komunikacji z Bogiem) —
judaizm i pézniej chrzescijafistwo w tym ujeciu zgodnie z kolejnoscia ontologiczna
pojawiaja nam si¢ jako religie wskrzeszajace w pewnej mierze t¢ pierwotng prareligie.

Co jednak oznacza stwierdzenie, ze monoteistyczna religia pierwotna byta dosko-
nalsza od religii péZniejszych (totemistycznych, politeistycznych etc.)? Wzgledem jakich
kryteriow byta od nich doskonalsza? Aby sformutowaé taka opinig¢ potrzebny jest uni-
wersalny punkt odniesienia, pozwalajacy na przyréwnanie i zhierarchizowanie najréz-
niejszych zjawisk religijnych. W ujeciu ewolucjonistycznym zaklada si¢ apriori, ze
formy najpdzniejsze sa najdoskonalsze i do nich przyréwnuje sie formy wczes$niejsze
— jako bardziej prymitywne. Ujecie historyczno-kulturalne nie jest ujgciem ewolucjoni-
stycznym w sensie progresywnym. Nie jest jednak takze czystym ujeciem ewolucyjnym
w sensie regresywnym zaktadajacym, ze wszystkie religie nastgpujace po pramonotei-
stycznej religii pierwotnej sa od niej ,,gorsze”, gdyz wspélczesne monoteizmy (a zwtlasz-
cza chrzescijanstwo i judaizm) sa wykluczone z tej zaleznosci ,,im pdzZniej tym gorzej”.
Narracje opierajace si¢ na koncepcji Wilhelma Schmidta musza zatem, aby nie popasc
w dogmatyzm, dysponowa¢ w miar¢ jasno okreslona koncepcja uniwersalnej istoty
religii, do ktdrej nastgpnie mozna przyréwnac fenomeny religijne i dopiero wtedy okresli¢
je wzgledem siebie.

Ks. Lech Kaczmarek w swojej pracy Istota i pochodzenie religii®> wiaze pojecie
uniwersalnej istoty religii z koncepcja uniwersalnej i religijnej natury ludzkiej. To
polaczenie pozwala na zréznicowanie oceny réznych religii wzgledem tego jak odpo-
wiadajq one ,,naturze ludzkiej”. Ta natura ludzka jest tu3® nie tylko religijna, czyli majaca
potrzeby natury religijnej, ale i dobra. Moralny i religijny charakter ludzkiej natury
mozemy zaobserwowac najpetniej u ludéw najpierwotniejszych, nieskazonych jeszcze
zepsuciem, jakie niesie cywilizacja®’. Moralno$¢ tych ludéw, jaka glosi autor cytowane;j
pracy jest w jego ujgciu silnie zwigzana z ich religijnoscia:

Morderstwa sa u nich rzadkie, nie spotyka si¢ ludozerstwa. Ludy te maja pojecie prawa
moralnego i przyrodzonego, pojecie grzechu jako obrazy Boga, czuja potrzebe zgtadzenia
grzechu, naprawienia krzywdy Bogu i ludziom, a co najdziwniejsze, maja co§ w rodzaju
spowiedzi. 38

Za grzech uznajq co$, co przeciwne jest woli ,,Najwyzszej Istoty”, szczegdlnie cigzkim
wystepkiem jest zabdjstwo (zwlaszcza w obrgbie plemienia), cudzotdstwo, kradziez, ,,danie
fatszywego $wiadectwa” i samo ,,pragnienie tego, co si¢ komu nie nalezy.”3?

Nie sposéb nie zauwazy¢, ze prawa moralne opisywanych tu ludéw pierwotnych
ujete sa w kategoriach biblijnych (dekalog) i ewangelicznych (grzeszny nie tylko wy-

B L. Kaczmare k, Istota i pochodzenie religii, Poznan 1958.

3 Ibidem, s. 200-300.

37 Ponownie idea ,Le bon savage”.
% Ibidem, s. 291.

28 Ibidem, s. 291.
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stepek, ale i pragnienie wystgpku). Co wigcej, te normy moralne nie tylko maja fun-
kcjonowaé w tamtejszej Swiadomosci spotecznej jako niezwykle wazne, ale sg takze,
zdaniem zwolennikéw cytowanej teorii, bardzo rzadko tamane. Jednocze$nie ma roz-
kwita¢ mito§¢ rodzinna, poszanowanie wilasnosci, szacunek dla starszych, skromnosé
w relacjach migdzy mezczyzna a kobieta:

Dzieci nie$lubne uchodza za harbiace zjawisko, wstydliwos¢ ludzi prymitywnych jest
wielka, rodzice u§wiadamiaja dzieci dos¢ wczesnie na temat tajemnicy zycia ludzkiego,
a czynia to w sposéb podniosty i religijny.*0

Czlowiek pierwotny, najblizszy ,,naturze cztowieczenstwa”, wystepuje tu jako idealny
chrzedcijanin. Nie mozna przeceniaé znaczenia wyboru takiej wlasnie koncepcji cztowieka
pierwotnego. Z punktu widzenia genezy religii jest to niezwykle istotne — okresla
bowiem klimat narodzin religii. Nie powstaje ona jako uboczny efekt wysysania ludzkiego
mozgu przez ohydnego ludozerce, lecz jako pigkny i twdrczy wysitek szlachetnego
pracztowieka pragnacego zglebid tajemnice wszechswiata. A poniewaz codzienna egzy-
stencja czlowieka pierwotnego jest przedstawiona jako wzor chrzescijariskiego zycia, to
i jego wyobrazenia religijne nie moga, zdaniem cytowanego autora, by¢ odlegte od
wyobrazen chrzescijariskich:

Cztowiek pierwotny nie mégt nie pytaé, patrzac na przyrode i jej cuda — skad to wszystko
si¢ wzigto? Musiat jako istota rozumna dostrzegaé przygodnosé, czyli niekoniecznosé
istnienia rzeczy na §wiecie i samego §wiata. Obserwujac przedziwna harmonig¢ przyrody,
nie moégl nie pytac, kto to wszystko uczynit? Byl przeciez §wiadom, ze sam wyrabia
narzgdzia, mégt wigc przy pomocy przyczynowego myslenia doj$é¢ do wniosku, ze 6w
Stworzyciel §wiata musi by¢ istota potezna; stad rodzito sie w sercu cztowieka uczucie
pewnego leku i bojaZni oraz poczucie zalezno$ci — Bog stawat si¢ dla pierwotnego
cztowieka mysterium tremendum...*!

Religijne wyobrazenie Boga jako osobowego Stworzyciela jest wiec tu wpisane
w przyrodzong naturze ludzkiej logike. Jest to, zdaniem cytowanego autora, wyobrazenie
naturalne 1 oczywiste w swej prostocie. Stworzyciel nie mégt byé w tej koncepcji
wyobrazony jako sita bezosobowa, gdyz czlowiek pierwotny, jak twierdzi ksiadz Lech
Kaczmarek, postrzegat akt kreacji $wiata przez analogi¢ do wtasnych wysitkéw twér-
czych, dostrzegajac jednak gigantyczna dysproporcje. Cztowiek — jednostka tworzy
rzeczy mate, wiec dostrzega Stworzyciela §wiata jako jednostke, lecz jednostke o niepo-
réwnywalnie wigkszych od cztowieka mozliwosciach — Boga. Cztowiek, wedlug tej
koncepcji, obserwujac swiat dostrzega pigkno zycia, cieszy si¢ stoficem, jedzeniem, ktére
spozywa (jakiekolwiek skromne by bylo), mitoscia najblizszych. Dochodzi w zwiazku
z tym do wniosku, ze Stwdrca tego wszystkiego jest istota dobra:

N Ibidem, s. 294.

1 Ibidem, s. 303. Mysterium tremendum oznacza dostownie tajemnicg pelng grozy. Pojecie
to wprowadza Rudolf Otto jako nazwe dla najpierwotniejszego i najgigbszego odczucia sacrum, ktére
budzi strach i przerazenie, a jednocze$nie wobec ktérego nikt nie moze pozostaé obojetny. Por. R. Otto,
Swietos¢, ttum. B. Kupis,Wroctaw 1993, s. 41.
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Obserwowat zjawisko rodzinnej mitosci, mitoSci matki do dziecka i prawdopodobnie
dochodzit do wniosku, ze 6w Kto$, kogo dzi§ Bogiem nazywamy — potrafi réwniez
kocha¢ i tak mogta zrodzi¢ si¢ idea Boga dobrego, ktéry stawatl si¢ dla czlowieka

mysterium fascinosum.. 2

Tym samym czlowiek pierwotny dochodzi do pojecia Jedynego, Dobrego Boga-
-Stwércy. Jest to bardzo wazny element tej pracy, gdyz idea bostwa jest tu okreslona
jako fundament kazdego zjawiska religijnego — istota religii:

Pojecie Boga jest przeto najistotniejsza zasada religii i oSrodkiem, ku ktéremu ciaza

wszelkie rodzaje zjawisk religijnych.3

Wystepujace w danej religii historycznej pojecie béstwa okresla jg jakosciowo,
wyznacza jej charakter, jest podstawowa ptaszyzna jej ogladu i oceny. Istota wszystkich
religii ma by¢ bowiem $cisle zwigzana z charakterem uznawanej w nich rzeczywistosci
transcendentne;j.

Podsumujmy przedstawiony w tej koncepcji porzadek ontologiczny (przedmiotowy)
ksztattowania si¢ religii pierwotnej i ksztaltowania si¢ istoty religii. Istota religii
pojmowana jest tu nie jako najpierwotniejszy, niezbywalny sktadnik wszystkich religii,
lecz jako uniwersalny wzorzec dla wszystkich zjawisk religijnych. Wzorzec, do ktérego
wszystki religie maja dazy¢. Punkt poczatkowy i koricowy w ewolucji fenomenow
religijnych. Wreszcie wzorzec religii predeterminowany i zakodowany w religijnej naturze
cztowieka.

Podstawa ontologiczna tej narracji jest zalozenie, ze najstarsza i wspdlna dla
catej ludzkosci religia byta w swej istocie, pojeciach i praktyce religijnej niezwykle
podobna do chrzescijaristwa. W tym przypadku ,,prachrzescijariska’” istota religii powinna
by¢ obecna w kazdej historycznej religii, gdyz wszystkie historyczne religie sa ,,zde-
generowanymi dzieCmi” swej ,,monoteistycznej religii-matki”. Réwnoczes$nie niezbyt
pozytywna ocena zjawisk religijnych uwazanych za ,,zdegenerowane”, takich jak praktyki
magiczne, rytuaty ekstatyczne, krwawe ofiary z jednoczesnym przekonaniem, ze elementy
pierwszej religii sa niezbywalna czastka pézniejszych, powoduje sytuacje, w ktérej nie
do przyjecia jest teza, ze ktérykolwiek z tych fenomenéw byt obecny ,przy narodzinach
religii”.

Debata nad poczatkami religii staje si¢ wobec tego debata nad jej wartoscia, sensem,
znaczeniem ponadczasowym i ponadkulturowym — nad uniwersalng istota religii:

Sprawa ta [genezy religii — W.W.] jest §ci§le powigzana z kwestia samej wartosci

religii i jej sensu. Postawi¢ mozna by bowiem pytanie, czy religia wywodzi si¢ osta-

tecznie z zabobonu pierwotnej ludzkosci, z prymitywnego fetyszyzmu, magii czy to-
) 44

temizmu?

42 Ibidem, s. 308. Mysterium fascinosum — tajemnica pociagajaca, fascynujaca. Moc, ktéra
moze przerazaé, budzi takze zachwyt. Czlowiek w konfrontacji z sacrum nie tylko boi sig, lecz i odczuwa
pragnienie zblizenia si¢ do tej mocy. Blisko$¢ sacrum moze powodowaé euforig, upojenie i zachwyt.
Por. R. Otto, op. cit., s. 59.

9, Kaczmarek, op. cit., s. 65.

BE Kaczmarek, op. cit., s. 131.



104 Wiktor Werner

Takie roztozenie akcentow w dyskusji nad poczatkami religii przyczynito sie do
poddania wynikéw szkoty kulturowo-historycznej Wilhelma Schmidta gruntownej kry-
tyce. Dokonano jej na trzech plaszczyznach: etnologicznej, religioznawczej i teologiczne;j.

Na plaszczyZnie etnologicznej juz bliscy wspdtpracownicy Schmidta zanegowali
Jjego koncepcje kregdw kulturowych, bedaca podstawa dokonanej przez niego periodyzacji
dziejéw ludzkosci i utozsamienia ludéw ,kregu prakultury” z najstarsza wspdlna dla
catego gatunku kultura ludzkosci®.

Przedstawiciele Wiedenskiej Szkoly Etnologicznej zanegowali réwniez zatozenia
lezace u podstawy teorii pramonoteizmu:

— monogenezg ludzkosci (pochodzenie catej ludzkosci od jednego mezczyzny i jednej
kobiety),

— przyjecie Azji jako kolebki ludzkosci,

— wedréwki ludéw z Azji,

— statos¢ kulturowa u ludéw, ktére zachowaty u siebie religie monoteistyczne®®.

Na ptaszczyZnie religioznawczej przedstawiciele tej samej szkoty zarzucili Schmid-
towi, Ze jego pramonoteistyczna teoria jest uwarunkowana ideologicznie i wyznaniowo,
argument ten przejeli od nich badacze orientacji materialistycznej i marksistowskiej*’.
Podstawa tych zarzutéw bylo stwierdzenie, ze porzadek epistemologiczny narracji ma
zasadniczy wplyw na przedstawiany w niej porzadek ontologiczny. Inaczej mdéwiac
krytycy szkoty histotyczno-kulturalnej wychodzac od stwierdzenia, ze ogdlna idea chrze-
Scijafistwa jako religii nadrzednej jest wezesniejsza niz szczegétowa teoria pramonoteizmu
jako religii pierwotnej, doszli do przekonania, ze w narracji dyskursu historyczno-kul-
turalnego chrzescijafistwo staje si¢ apriori uniwersalnym wzorcem religii, ktérego obe-
cnosci nalezy si¢ tez doszukiwaé w religii pierwotne;j.

Koncepcja praobjawienia zostala takze podwazona na ptaszczyznie teologicznej.
Krytycy tezy o praobjawieniu twierdza, ze jej przyje¢cie wiazatoby sie ze stwierdzeniem,
ze wszystkie religie posiadaja w réwnym stopniu charakter nadprzyrodzony, a takze
zbyt silnie akcentuje rolg czlowieka, ktéry juz na pierwszym etapie swojego rozwoju
jest w stanie doj$¢ do prawdziwego obrazu Boga. Ich zdaniem, koncepcja praobja-
wienia nie ttumaczy takze zréznicowan istniejacych miedzy religiami. Proponuje si¢
wobec tego tezg, ze czlowiek jest ze swojej istoty ,,otwarty na transcendencje” i za-
szczepione ma pragnienie dazenia do rozwiagzania zagadki Boga, lecz przyja¢ Boze
orgdzie moze jedynie po spetnieniu surowych warunkéw intelektualnych, wolitywnych
i kulturowych?®.

Konsekwencja tej wielostronnej krytyki pramonoteizmu byt zanik ,,otwartego” wy-
stepowania tej teorii w dyskursie nauk religioznawczych. Koncepcja Schmidta funkcjo-
nuje w sposéb péljawny, dostarczajac inspiracji lecz nie bedac otwarcie cytowana, tak

S H. Zimo#, Monoteizm pierwotny. Teoria Wilhelma Schmidta i jej krytyka w wiederiskiej szkole
etnologicznej, Katowice 1989, s. 4148, 144-165.

*® Ibidem, s. 206.

47 Ibidem, s. 225-232. Zob. takze: T. Margul, Sto lat nauki o religiach swiata, Warszawa 1964;
S. Kowalski, Spdr o religie pierwotng, Warszawa 1966.

*® M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 180-190.
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jak czyni to Mircea Eliade w Traktacie o historii religii, czy Karen Amstrong w Historii
Boga®.

NARRACJA DOKONUJACA PODZIALU RELIGII NA NATURALNE NATURY
CZELOWIEKA 1 POCHODZACE Z OBJAWIENIA

Narracja dokonujaca podziatu religii na naturalne natury cztowieka i pochodzace
z objawienia oddziela w sposéb wyrazny religie objawione od naturalnych, kryterium
podziatu jest charakter ich genezy. Religiami objawionymi, czyli powstatymi za przy-
czyna boskiej interwencji w dzieje czlowieka, sa judaizm i chrze$cijafistwo (w pewnym
sensie takze i islam). Religie naturalne to te, ktérych twdrca jest czlowiek. Strategia ta
przyjmuje w zasadzie naturalistyczne koncepcje genezy religii pierwotnej. Czlowiek
pierwotny ,,tworzy” swoja religie, by méc funkcjonowaé we wrogim mu Swiecie, religia
jest dla niego pocieszeniem w strachu i niepewnosci, zjawiskiem pozytecznym i histo-
rycznie koniecznym, lecz ,jeszcze” nie nadprzyrodzonym?.

Religia naturalna jest zjawiskiem psychicznym, reakcja czlowieka na tajemniczy
i peten zagrozen §wiat. Jej powstanie nie wynika jednak tylko z poczucia bezradnosci
czy zagubienia. Powstanie religii jest tez wpisane w ludzka nature, ktéra instynktownie
dazy do zglgbienia tajemnic §wiata w sposéb religijny. Religia naturalna jest tworem
cztowieka, lecz cztowieka ,,ze swej natury religijnego”.

Religie naturalne ewoluuja od form najprymitywniejszych do bardziej ztozonych.
Ich ewolucja ma charakter czysto historyczny i nie jest zwiazana, w mys$l tej koncepciji,
ze wzrostem transcendentnej wartosci danej religii, ani tez z jej degeneracja. Nie oznacza
to jednak, ze historyczne religie nie maja eschatologicznej wartosci. Zawieraja bowiem
idee przygotowujace czlowieka na przyjecie religii objawionych.

W pracy Edwarda Bulandy prymitywne kulty Wielkich Matek przygotowywaty grunt
dla czci NajSwietszej Marii Panny:

Powszechne ludzkie podioze czci Maryi mogto si¢ przejawia¢ przedtem w kultach po-
ganiskiej bogini-matki. Tkwi ono zas$ (...), we wiasciwosci ludzkiego uczucia, w potrzebie
odczuwanej pomocy, ktéra zwraca oczy cztowieka ku matce, zwtaszcza w chwili zycia
najwazniejszej, w trosce o los poza grobem, ktéry chcialoby si¢ powierzy¢ przede wszy-
stkim matce. Ten gtos natury jednak to dopiero podatno$¢ naturalna gruntu na ziarno
dobrej nowiny.>!

Widac tutaj naturalistyczne, psychologiczne podejscie do religii niechrzescijanskich,
ktére jednak ocenione sa wysoko jako awangarda pézZniejszej religii objawionej. Tym
samym zaktada sig, ze wiele tresci chrzescijariskich koresponduje z wierzeniami pogari-
skimi stanowiac niejako ich zwiericzenie. Przejawem tego miato by¢ wlasnie wyniesienie

49 por. M. Eliade, Traktat o historii religii, £.6dZ 1993; K. Armstrong, Historia Boga, Warsza-
wa 1996.

"W, Niemczyk, Historia religii, Warszawa 1986, s. 65-66.

51 E.Bulanda, Kult Bogini-Matki w kulturach prehistorii, a czes¢ Matki Bozej w chrzescijaristwie,
Lublin 1947, s. 18-19.
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Marii do godnosci Bogarodzicy w Efezie, gdzie bardzo silny byt kult poganskiej Diany-
-Artemidy. ,,Przypadek” ten ma tu wymowe symboliczna wlaczona w boska ekonomie
zbawienia:

Ludzkie czynniki nie zamierzaty z pewnoscia tego spotkania w jednym miejscu upada-
jacego od Il wieku kultu Diany efeskiej z definicja Maryjno-Chrystologiczng Ojcéw
Soboru.52

Zatem, jak twierdzi si¢ w cytowanej koncepcji, religie naturalne, choé biora poczatek
w kondycji psychicznej cztowieka, funkcjonuja w ramach boskiego planu przygotowuja-
cego ludzkos¢ na przyjecie zbawienia i z tej perspektywy sa réwnouprawnione: spetniaja
podobng role i maja zblizona ,,wartos¢ eschatologiczng”. Ich réznicowanie ma jedynie
historyczny charakter i nie wigze sie z réznicowaniem ich wartosci. Jednakze ,,natural-
nym” zadaniem religii historycznych jest przygotowanie ludzkosci na przyjecie religii
objawionej: chrzescijafistwa. Stad wszystkie religie historyczne ,,daza” w swym rozwoju
do chrzescijanistwa. Z tej perspektywy okreslenie konkretnego charakteru i szczegétowych
okolicznosci powstania religii pierwotnej nie jest zwigzane z dyskusja o wartosci religii
w ogoéle. Jej charakter jest (co jest zalozone apriori) ludzki, lecz zwiazany z naturalng
ludzka otwartoscia na $wiat transcendentny.

NARRACJA PODPORZADKOWUJACA PROBLEM DOCIEKAN
NAD GENEZA RELIGII DOCIEKANIOM TEOLOGICZNYM (AHISTORYCZNYM)

Drugg z narracyjnych strategii przedstawiania genezy chrzescijafistwa prezentuje
ks. Marian Rusecki w swojej ksiazce Istota i geneza religii. Przedstawia tam wazne
zalozenie metodologiczne dotyczace badan nad geneza religii. Omawiajac bowiem cha-
rakter i kompetencje poszczegdlnych nauk religiologicznych, przyznaje prawo do pro-
wadzenia rozwazan nad geneza religii jedynie teologii, twierdzac, ze ta problematyka
nie miesci si¢ w polu kompetencji historii religii:

Historia religii, dajac przyblizony opis konkretnych religii i zjawisk religijnych, nie moze
jednak w ramach swych kompetencji okresli¢ ani istoty, ani genezy religii, czyli probleméw
ogdlnych zwiazanych z religia. Dostarcza jednak materiatu faktograficznego, ktéry za-
réwno moze by¢ podstawg stosownych interpretacji, jak i stuzy¢ do weryfikacji wypro-
wadzonych teoretycznych wnioskéw w tym wzgledzie.53

Geneza religii jest tutaj przedstawiona bardziej jako teoretyczny problem teologii
niz badawczy problem nauk historycznych. Wystepuje tu wigc zredukowanie archeologii,
etnologii i historii religii do dyscyplin pomocniczych teologii, gdyz uprawnionych jedynie
do tworzenia ,,przyczynkéw” umozliwiajacych péZniejsze rozwazania teologiczne, badz
weryfikowania teorii tworzonych przez teologéw. Podkreslony zostaje tutaj fakt, ze nie
mozna méwi¢ o genezie i istocie religii oddzielnie, gdyz zagadnienia te sa ze sobg
organicznie zwiazane i okreslaja siebie nawzajem>*,

52 Ibidem, s. 23.
° M. Rusecki, Istota i geneza religii, Warszawa 1989, s. 24.
A Ibidem, s. 14.
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Kazda religia, ze swojej istoty, pochodzi z objawienia boskiego, w tym sensie,
ze czlowiek ma zaszczepiong wrazliwo$¢ na rzeczywisto$¢ transcendentng i swego
rodzaju ,,zapotrzebowanie na religi¢”>, z drugiej za$ strony Bog ,wychodzi pierwszy
na spotkanie z czlowiekiem, objawiajac si¢ mu w rzeczywistosci §wiata i wreszcie
w samym czlowieku — stad religia powstaje poprzez kontemplacje Swiata i odczyty wanie
ukrytej w nim teofanii, niemniej jej prawidlowe odczytanie stawia przed cztowiekiem
okreslone warunki, gdy cztowiek ich nie spetnia, pojawiaja si¢ wypaczenia idei Boga,
wynaturzone zjawiska religijne. Zatem ,,nie ma religii czysto naturalnych”™®, to znaczy
powstalych bez udziatu Boga. Nie oznacza to jednak, ze wszystkie religie sa w jednakim,
badz choéby w podobnym stopniu ,,objawione”. Mozna, w mys§] tej koncepcji, i nawet
nalezy, ustawi¢ hierarchie religii w zaleznosci od stopnia ,,udziatu” w nich boskiego
objawienia’’ — r6znice miedzy religiami sa bowiem przyczyna réinego odczytania
objawienia, w wielu przypadkach powigzanego ze ,,skazeniem” go znaczeniami i sensami
ludzkimi.

Mozna zaobserwowad, Ze w cytowanej narracjikoncepcja genezy religii przed-
stawiana jest w ciagtej 1 $cistej tacznosSci z koncepcja istoty religii
pochodzaca z tej samej pracy. Pochodzenie religii daje si¢ wyprowadzi¢ i wyprowadzone
jest z og6lnej teorii religii, a stosowanie argumentéw historycznych i etnograficznych
ma jedynie pomocniczy i retoryczny charakter. Ostatecznie za pomoca danych
pochodzacych z nauk religioznawczych mozna korygowac jedynie szcze-
g6ty ogdlnej teorii religii i koncepcji genezy religii, lecz kwestie za-
sadnicze musza pozostaé i pozostaja niezmienne.

PROBLEM NARRACIJI HISTORYCZNE]J JAKO SYSTEMU
SAMOPOTWIERDZAJACEGO SIE

System samopotwierdzajacy nastawiony jest na po§wiadczanie zalozed wstepnych.
Jego specyfika polega na tym, ze przyjmujac wstepne definicje 1 zatozenia musimy (nie
chcac popas¢ w sprzecznosci) ostatecznie je potwierdzi¢. System taki Popper nazywa
systemem niefalsyfikowalnym, nie podlegajacym naukowej weryfikacji. W tym przy-
padku weryfikacji podlega¢ moze oczywiscie proces argumentowania stosowany przez
danego autora, ktéry swiadczy o jego warsztacie naukowym i znajomosci Zrodet, nato-
miast weryfikacji nie podlega wstepne zdefiniowanie charakteru religii. Nie mozna
zweryfikowaé stwierdzenia, ze religia jest przejawem alienacji cztowieka projektujacego
swe pragnienia na rzeczywisto$¢ zewnetrzna (badZ uzewnetrznione twory wlasnego
umystu) lub twierdzenia, ze jest reakcja na zetkniecie z sacrum, gdyz weryfikacja danej
definicji odbywa si¢ jedynie na podstawie innej definicji religii, a religia nieuchwytna
,obiektywnie” jest poza kontekstem kulturowym badajacego.

Podstawowy problem polega na tym, ze definicja religii, jaka badacz przyjmie
na wstepie, wplywa nie tylko na aksjologiczna warstwe pracy, lecz inge-

3 Ibidem, s. 191.
3 Ibidem, s. 228.
T Ibidem, s. 215.
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ruje rowniez w sposéb selekcji Zrodet i sposéb ich weryfikacji. Definicja
wstepna, ktoéra jest przeciez przejawem tego, w jaki sposéb autor widzi przedmiot badan,
praktycznie zawiera w sobie gotowe ustalenia koricowe.

Dziata tutaj swojego rodzaju efekt domina. Autorzy badanych tekstéw, wybierajac
konkretna definicje religii, przyjmowali okreslony sposéb ogladu tego zjawiska. Definicje
w analizowanych pracach uznawane byly domyslnie za uniwersalne, tzn. okre§lajace
zjawisko w jego istocie. W zadnej z prac nie zauwazylem préby weryfikacji przyjetej
definicji religii w obliczu zbadanego materialu Zrédtowego. Ta kwestia lezata poza
wszelka dyskusja, jako zatozenie, na ktérym opiera si¢ calty wywdd. Zatozenie to jednak
staje sie podstawa do zbudowania kolejnego pojgcia, juz otwarcie obecnego w tekstach,
a mianowicie pojecia istoty religii.

Koncepcja istoty religii wystepuje w tekstach z uzasadnieniem faktograficznym —
autorzy staraja si¢ uzasadnic¢ dlaczego te a nie inne cechy religii uznali za charakterystyczne
1 uniwersalne, a inne — za zmienne i lokalne. Argumentacja ta wystepuje jednak tu jako
uzasadnienie dla wyciagnietych wczesniej wnioskow, ma wigc wtdrny charakter i w wielu
pracach jest bardzo zawgzona. Kolejnym posunigciem, widocznym juz explicite w tekscie,
jest zdefiniowanie pierwotnej formy religii jako formy czystej. Zjawisko u swej genezy
ma prezentowac jedynie najbardziej charakterystyczne dla siebie cechy, lub cechy najbar-
dziej charakterystyczne maja by¢ jednoczesnie cechami najbardziej pierwotnymi.

ZJAWISKO RELIGII JAKO PRZEDMIOT REFLEKSJI NAUKOWE]J

Religia jest z pewnoscia zjawiskiem specyficznym i nietatwo poddajacym si¢ na-
ukowemu badaniu. Powyzsze analizy wskazuja na fundamentalna rol¢ zatozeri wstgpnych
w refleksji nad religia. Wyznaczaja one kierunek rozwoju dociekan i czgsto zawieraja
w sobie wnioski koricowe. Ich sita oddzialywania wynika jednak gtéwnie z niedostatku
refleksji teoretycznej nad réznymi definicjami religii, stosowanymi w dyskursie nauko-
wym. Wystepujace w badanej literaturze rozwazania teoretyczne maja bowiem nierzadko
charakter pozorny, zmierzajacy do wytonienia jednej wtasciwej koncepcji religii 1 od-
rzucenia koncepcji fatszywych.

Mozna powiedzieé, ze silne przekonania o obiektywnej prawdziwosci tylko jednej
z mozliwych definicji religii owocuje podporzadkowaniem catej narracji, catego wysitku
wlozonego w analiz¢ Zrédet, udowodnieniu prawdy przyjetej jeszcze przed rozpoczeciem
wlasciwych badan.

Taka sytuacje moznaby wyjasnié przez stwierdzenie, ze wobec takiego zjawiska jak
religia, nikt w istocie nie moze pozosta¢ obojgtnym i stad nie ma tu miejsca na ,,naukowy”
obiektywizm, kazdy jest tu w istocie wierzacym — bez wzglgdu na to czy opowiada
si¢ po stronie ktdrego$ z wyznan, czy wystepuje jako pozytywista, materialista, scjentysta.
Wszystkim metanarracjom niereligijnym towarzyszyla i towarzyszy duza doza metafizyki
— sa one bardziej religiami alternatywnymi niz alternatywa dla religii’®. Tym samym

% Na ten temat jest bogata literatura. W odniesieniu jedynie do dyskursu materialistycznego por.
A. Falkiewicz, Kosciot ludzki. Anatomia utopii, [w:] Poznaiiskie Studia z Filozofii Humanistyki, t. 4
(17), 1997, s. 161-80.
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zatozenia wstgpne zawsze majq charakter religijny, a konieczno$¢ ich potwierdzenia jest
wpisana w logike twierdzeri wiary, ktére albo sa prawdziwe (oczywiscie z perspektywy
wyznawcow), albo nie istniejg. Nie ma twierdzen wiary prawdziwych ,pod warunkiem...”,
lub ,,przy zatozeniu...”, tak jak pojmuje si¢ twierdzenia naukowe, ktérych prawdziwo$c
jest zawsze chwilowa — do czasu, az nie zostanie zweryfikowana przez postgp badar.

Takie wyjasnienie wymagatoby jednak zatozenia istnienia czegos takiego jak religijny
instynkt cztowieka. Temu zagadanieniu poswiecit wiele uwagi Mircea Eliade, autor
koncepcji o homo religiosus — religijnym przodku dzisiejszego czlowieka zsekulary-
zowanego. Czlowiek wspétczesny funkcjonuje wedtug tej koncepcji w swiecie zseku-
laryzowanym, pozbawionym obecno$ci prawdziwego sacrum, lecz funkcjonuje na reli-
gijna (ewentualnie magiczng) modle, powielajac wzorce zachowar swoich przodkéw.
Zaréwno tworcy, jak i odbiorcy narracji naukowej, nie moga zatem pozostaé obojetni
na jej ,magiczng” funkcj¢ — choé oczywiscie nie powinny na tym cierpie¢ czysto
poznawcze zadania nauk humanistycznych. Zeby jednak czyste poznanie mogto stac sie
jedynym realizowanym zadaniem nauk humanistycznych, wczesniej musi sta¢ sie ono
neutralne, nie moga stac¢ za nim wartosci, idee, nie moze sta¢ za nim cztowiek spragniony
wiedzy o sobie.

MAGIC IN HISTORICAL NARRATION.
MAGICAL INTERPRETATION OF THE QUESTION OF THE ORIGIN OF RELIGION
IN POLISH HUMAN SCIENCES

Summary

The article deals with the debate on the origins of the primary religion that took place in Polish
human sciences after the Second World War. The Author analyses the conceptual structure of texts
which constituted the debate.

Generally, the main point in the description of religion’s origin is the concept of its essence. The
essence of religion can be described as an eternal part of every religion that doesn’t change in time,
even though some mutable and historical elements are attached to it. However, primary religion is
described as a religion without these historical elements, that is as a pure essence of religion.

According to Mircea Eliade magical thinking can be regarded as thinking based on the myth of
origin, This myth gives a description of the world and all phenomena in the purest (essential) state
because this is also the primary (original) state. Therefore the interpretation of the primary religion as
the purest form of the religion and the eternal essence of all historical religions can be considered as
the element of the magic in the historical narration.



