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W artykule podjeto pytanie o polityczng sprawczos¢ $wiatopogladu ufundowanego
na stosunku do religii i Kosciota katolickiego w Polsce. Odwotujac si¢ do empirycznych
badan ukazano narastajace znaczenie identyfikacji religijnych w procesach ksztattowania
si¢ politycznych preferencji i wyboréw. Glowna uwaga skupiona zostala na preferencjach
dotyczacych ksztattu narodowej wspodlnoty i na zmianach, jakim one ulegaty w okresie
ostatnich trzydziestu lat — od schytku PRL, przez okres intensywnych zmian systemowych
w latach dziewig¢dziesiatych do chwili obecnej. Podstawe zrodtowa stanowia dane groma-
dzone w trwajacym 45 lat badaniu podtuznym, obejmujacym dwie kohorty reprezentujace
odmienne spoteczne pokolenia i odmienny typ religijnej socjalizacji. Uzyskane wyniki
ujawniaja zmniejszajace si¢ — w obu pokoleniach — poparcie dla idei wspdlnoty tradycyj-
nej, zamknigtej na rzecz wspolnoty kulturowo otwartej i nowoczesnej, o czym w najwick-
szym stopniu zadecydowaly zmiany indywidualnych profili religijno$ci.
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The article addresses the issue of the political agency of the worldview founded on
the attitude towards religion and the Catholic Church in Poland. Empirical research has
demonstrated the increasing importance of identification with religion in the processes
of shaping political preferences and choices. The article focuses on the preferences
regarding the national community and the changes that these preferences have undergone
over the last thirty years — from the decline of socialism in 1980s, through the period of
intense system changes in 1990s and until present. A 45-year longitudinal study involving
two cohorts representing different social generations and a different type of religious
socialization are the source of data. The research results reveal that the support for the idea
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for a culturally open, modern community is increasing. The cause lies in the changes in
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Wprowadzenie

Religijno$¢, opisywana najczesciej jako postawa jednostki wobec religii
i Kosciota (Ciupak 1982), a bardziej specyficznie jako rézne formy i znaczenia,
w ktoérych przejawia si¢ podstawowe, subiektywne przekonanie, ze zycie ludz-
kie ma sens inny niz biologiczny byt (Borowik 2010), jest wciagz — mimo odno-
towywanych zmian w niej samej i w jej spotecznym umiejscowieniu — waznym
czynnikiem wplywajacym na wiele sfer zycia pozareligijnego. Polska religij-
nos$¢, jakkolwiek nie ma wigkszych konsekwencji w zyciu codziennym ludzi
(Piwowarski 1983, 2005; Zdaniewicz 2001; Marianski 2008, 2010a; Zarcba
2008; Baniak 2008), ma szczegdlne spoleczne znaczenie (Borowik 2010, 2016).
Jest jadrem tozsamosci narodowej (Zubrzycki 2020; Koseta i in. 2002), a od po-
czatku lat dziewiecdziesiatych stata si¢ czynnikiem aktywnie uczestniczacym
w okreslaniu charakteru zmian ustrojowych (Marody 2002; Mandes 2002, 2012;
Marody, Mandes 2012; Borowik 2016). Poglad, ze naktadanie si¢ wspolnot na-
rodowej i religijnej daje nowa jakos$¢ i powicksza szanse modernizacyjne Pol-
ski (Koseta 2003: 14; Grabowska 2001, 2002, 2018), forsowany w dyskursie
publicznym przez prawicowe partie i przez Kosciot, okazal si¢ ztudny, a zdo-
minowanie sfery publicznej przez dyskurs koscielny i rytuaty religijne moz-
na traktowac jako jeden z gléwnych czynnikdéw utrudniajacych jej rzeczywista
transformacje w Polsce, a kluczem do zrozumienia tego fenomenu jest rola re-
ligii 1 Kosciota katolickiego w historycznym procesie ksztattowania si¢ narodu
(Marody, Mandes 2007: 416).

W przeciwienstwie do wigkszoS$ci europejskich krajow w Polsce idea narodu
rozwijata si¢ nie w zwigzku z procesami modernizacji panstwa i spoteczenstwa
(Bruce 2002: 173), lecz w odniesieniu do ,,romantycznego nacjonalizmu”, skad
przejeta dwie kwestie — przekonanie o podstawowym znaczeniu tradycyjnych
wartosci cywilizacji chrze$cijanskiej (ktére nalezy chroni¢ i propagowacé w ob-
liczu ztowieszczych zmian, jakie niesie nowoczesno$¢) oraz specyficzny jezyk
i rytuaty (wykorzystywane do budowania poczucia narodowej wspolnoty). Gdy
sekularyzacja na Zachodzie wprowadzala w spoteczny obieg nowe idee, warto-
$ci i normy, i konkurujace z religijnymi ,,§wieckie religie”, w Polsce decydujacy
glos miata religia i stojacy na strazy tradycji Koscidt (tamze, s. 404—405). Pod-
stawg tozsamosci narodowej stawata si¢ bardziej wspdlnota religijna 1 etnicz-
no$¢ niz politycznie zorganizowane spoteczenstwo obywatelskie. Nie zmienito
tego ani dwudziestolecie migdzywojenne, ani zwlaszcza czasy PRL, gdzie ,,ko-
$cioty stanowity jedyny fragment przestrzeni quasi-publicznej, w ramach ktorej
mogly by¢ odtwarzane rytuaty religijne, podtrzymujace romantyczno-etniczng
ide¢ narodu” (tamze, s. 414).

W latach poézniejszych, w kontekscie idei zjednoczonej Europy i procesow
integracyjnych z Unig Europejska, problem z rozdzieleniem lojalno$ci miedzy
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wspolnote narodowg i europejska stat sie szczeg6lnie doniosly. Ostateczne po-
taczenie religii (religijnej retoryki, rytuatow, symboli) z projektem politycznym
,,dobrej zmiany” i z tozsamos$cig odwotujaca si¢ do ,,romantycznego nacjona-
lizmu”, nieufng wobec Zachodu i wrogo nastawiong do nowoczesnosci, stato
si¢ gldwng osig podziatow i konfliktow spotecznych w Polsce, a otwarty sojusz
panstwa z Kos$ciolem sprawia, ze przekaz obu tych instytucji jest podobny i stu-
Zy tym samym politycznym celom.

Polska nie jest tu wyjatkiem. Jak pokazuja Pippa Norris i Roland Inglehart,
w wielu biednych spoleczenstwach, gdzie religia odgrywa kluczows rolg, pro-
mowanie lub kontrolowanie instytucji religijnych lezy w bezposrednim interesie
autorytarnych przywddcdw, zabiegajacych o wiadze. Dotyczy to réwniez post-
komunistycznych krajow, gdzie panstwowa regulacja instytucji koscielnych jest
bardzo wyrazna, a w potgczeniu z jednorodnym etnicznie i religijnie ttem kul-
turowym generuje wiele ryzyk — dla zmian religijnosci i dla rozwoju spotecz-
nego (Norris, Inglehart 2006: 316; Borowik 2016; Szafraniec 2017). W $wietle
danych EVS Polska jest jedynym krajem, w ktorym obserwuje si¢ jednoczes$nie
zwigzek religijnosci z ksenofobig i1 tozsamos$cig narodowa (Mandes 2012: 184).
Sa wiec powody, by pytac, czy postawy religijne odgrywaja dzi§ w Polsce rze-
czywiscie jaka$ szczego6lng polityczng role i czy staja si¢ wehikutem rozprowa-
dzajacym polityczne preferencje.

W artykule tym — odwotujac si¢ do empirycznych badan — chce zapytac o to,
jaka polityczng sprawczos¢ moze mie¢ $wiatopoglad ufundowany na stosunku
do religii i Ko$ciota. Czy, na ile i w jaki sposob skutkuje on okreslonymi pre-
ferencjami dotyczacymi ksztattu narodowej wspdlnoty i pozadanej wizji tadu
spotecznego? Perspektywa, jaka przyjmuje, jest specyficzna. Narzuca ja meto-
dologia prowadzonych badan. Maja one charakter dtugookresowy, pokoleniowy
1 panelowy.

Baza Zrodlowa — torunskie podluzne badania pokoleniowe

Projekt, o ktorym mowa, to badanie podtuzne z historig siggajaca czasow
PRL. Rozpoczete w 1972 roku jako badanie loséw szkolnych mtodziezy uczacej
si¢ w szkotach regionu torunsko-wloctawskiego (rocznik 1957), kontynuowa-
ne w osmiu kolejnych falach jako badanie panelowe, ostatecznie przeksztatcito
si¢ w obserwacje losow zyciowych pokolenia, ktore stato si¢ pokoleniem histo-
rycznej zmiany. U schytku komunizmu jego reprezentanci mieli niewiele ponad
30 lat i wiedli doroste, samodzielne zycie. Niedlugo p6zniej stali si¢ budowni-
czymi nowego, postkomunistycznego tadu. Obserwacja ich losow od 15 roku
zycia do chwili obecnej (ostatnie badanie w 2017 roku) spetnia nie tylko wa-
runki podania podtuznego, lecz réwniez — dzigki wiaczeniu do badan (w latach
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dziewiecédziesiatych) ich dzieci (roczniki 1980-81) — wpisuje si¢ w trojdziel-
ny schemat badania panelowego (Schaie 1965; Schaie, Baltes 1976: 384-390),
w ktérym mozliwe jest prowadzenie r6znego typu poroOwnan i analiz — poprzecz-
nych, podtuznych, ukos$nych (rysunek 1).

Rysunek 1. Schemat torunskich podtuznych badan pokoleniowych
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Badanie w punkcie wyj$cia obejmowalo pelng zbiorowos$¢ uczniéw koncza-
cych szkoty podstawowe w regionie torunsko-wloctawskim. Wracano do nich
pieciokrotnie — zawsze ilekro¢ system szkolny opuszczali absolwenci kolejnych
typow szkot i szczebli edukacji'. Pierwsze poszkolne badanie zrealizowano
w 1987/88 roku, gdy badani mieli 30 lat. Przeprowadzono wowczas 4861 wy-
wiadow bezposrednich. Po dziesigciu latach powtorzono badanie (wlaczajac do
niego dorastajace dzieci). Ze wzgledu na ograniczone $rodki zredukowano pro-
be do 1100 0so6b (kryterium selekcjonujacym byt status spoleczno-zawodowy).
W kolejnym badaniu (z 2016/2017 roku) proba ulegta dalszej redukcji (wzgle-
dy finansowe, efekt uciekajacego panelu). Ostatecznie, dbajac o zachowanie
odpowiednich parametrow, badaniem obje¢to 360 osdb w starszym (rodzicow)
i 290 w mtodszym (dzieci) pokoleniu®. Testy statystyczne (wzdtuznego wazenia

!Ich historia, przebieg i wyniki zostaty opisane w licznych pracach (ksigzkach i artykutach)
pierwszych autorow projektu — Zbigniewa Kwiecinskiego i Ryszarda Borowicza.

2 Opis tych badan i ich wynikéw mozna znalez¢é m.in. w: Borowicz, Krzyminiewska, Sza-
franiec 1991; Szafraniec 2001, 2002; Kwiecinski 2002a, 2002b).
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proby opartych na zmiennych spoteczno-demograficznych) wypadty pozytyw-
nie, co czyni poréwnania w czasie w petni uprawnionymi>.

Badanie ma zasadniczo regionalny charakter — wigkszo$¢ respondentow
mieszka na terenie wojewodztwa kujawsko-pomorskiego, przecigtnego pod
wzgledem rozwoju spoteczno-gospodarczego i od dekad centrycznie usytuowa-
nego na osi rozwojowego kontinuum. Pozwala to na ekstrapolacje uzyskanych
wynikéw w kierunku biegundéw, ale nie na ich generalizacje. Niereprezenta-
tywno$¢ badania stanowi wiec w jakim$ sensie jego stabo$¢, niemniej szacunki
przekrojowe to nie jest co$, czemu stuza badania podtuzne. Ich celem jest rozpo-
znanie dynamiki procesow i zjawisk wykorzystujac dane, jakich nie dostarczaja
badania quasi-dynamiczne czy przekrojowe (Joshi 2008: 80—81). Jednoczesnie
muszg one sprosta¢ pragmatyce badan, ktore z czasem — na skutek nieuchron-
nych ubytkéw w probie — stajg si¢ zwyczajnie niereprezentatywne (Lynn 2009:
8-9). Ich niewatpliwym wyréznikiem i metodologiczng wartoscia dodang jest
mozliwos¢ $ledzenia wewnetrznych przeptywow, z kolei analiza porzadku zda-
rzen (na podstawie danych odnotowywanych w naturalnym czasie) pozwala
okresli¢, co w istocie powoduje trwatos¢ i zmiane, rzuca tez Swiatto na kwestie
przyczynowosci.

Do celéw niniejszego artykulu wykorzystane zostaly dane pochodzace
z trzech ostatnich fal badania — z 1987, 1997 i 2017 roku, obejmujace zbio-
rowos$¢ rodzicow (proba panelowa, N=360) i dzieci (proba quasi-panelowa,
N=290%). Podstawg analiz sg, z jednej strony, dane opisujace religijno$¢ (stosu-
nek do religii, praktyk religijnych, ich osobiste znaczenie, zaufanie do Kosciota
i krytycyzm wobec jego dzialan), z drugiej za$ zestaw zmiennych opisujacych
preferencje dotyczace pozadanego ustroju spolecznego i ksztaltu narodowej
wspoélnoty. W analizach wykorzystano r6znego rodzaju zmienne posredniczace,
pozwalajace wigzaé okreslone orientacje wspolnotowe z charakterystyk socjo-
ekonomicznych, demograficznych czy mentalnych.

Religijnos¢ w badaniach i religijno$s¢ badanych pokolen

Teza, ze religijno$¢ Polakow ulega tylko nieznacznym zmianom, przez wie-
le lat trafna i wspierana wynikami badan, od pewnego czasu nie da si¢ juz
obroni¢. Jest ona — z jednej strony — zadziwiajaco stabilna, z drugiej za$ ulega

3 Dla pfci zastosowano test 2 i test t dla prob niezaleznych (zmienna pte¢ kodowana jako
0 — kobiety, 1 —megzczyzni), dla poziomu wyksztatcenia ojca, matki zastosowano test U Manna-
-Whitneya dla prob niezaleznych.

4Na skutek problemow z pozyskaniem aktualnych danych osobowych od rodzicéw proba
dzieci w potowie zostata uzupetiona takimi samymi przypadkami spoza oryginalnej proby.
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daleko idacym i coraz bardziej dostrzegalnym zmianom. Autodeklaracje reli-
gijnosci — najczesciej rozumianej jako to, co okresla Kosciot i przekazuje swo-
im autorytetem jako obowigzujace — sklada dominujaca wiekszo$¢ Polakow?’.
Jednoczesnie postgpuje prywatyzacja religii, potaczona z silnym spotecznym
wyrazem instytucjonalnej religijno$ci. Irena Borowik (2010) formutuje pigé
hipotez tlumaczacych ten fenomen. Religijno$¢ jest stabilna, poniewaz (1)
transformacja systemowa sytuuje religie w okre§lonym historycznie miejscu —
w $wiadomosci Polakow i Kos$ciota katolicyzm jest religig jednoznacznie zwig-
zang z polskos$cig. (2) Katolicyzm jest w Polsce religiag obywatelska — Ko$ciot
i jego czlonkowie maja znaczny udziat w tworzeniu spoteczenstwa obywatel-
skiego. (3) Religijnos¢ trwa, poniewaz w Polsce duze grupy spoteczne zyja
w niepewnosci, bez wystarczajacego zabezpieczenia spotecznego, a to (w kaz-
dym kraju) sprzyja utrwalaniu przekonan religijnych®. (4) Religijno$¢ polska
jest podtrzymywana poprzez efektywny model socjalizacji i edukacji religijnej,
ktora zaczyna si¢ bardzo wczesnie i ma gltdwnie rytualny, bezrefleksyjny cha-
rakter; w efekcie praktyki i obrzedy religijne niekoniecznie wigza si¢ z wiara,
w tym z katolicka moralnoscia. (5) Religijno$¢ Polakéw zachowuje ciagtos¢ na
powierzchni, pod nig postepuja procesy religijnej erozji — wybidrczego trakto-
wania prawd wiary, prywatyzacji i indywidualizacji religii, ostabiania identyfi-
kacji z Ko$ciotem.

Sondaze opinii publicznej i badania naukowe dostarczajg wielu danych po-
twierdzajacych te hipotezy. Systematycznie dokonywane pomiary CBOS wska-
zuj3 na ciagle wysoki (cho¢ malejacy powoli) odsetek osob deklarujacych si¢
jako wierzace — z 96% (w koncu lat dziewigédziesiatych) do 91% (w 2020
roku). Jednoczes$nie nastgpuje spadek udziatu osob regularnie praktykujacych
—z 56% w koncu lat dziewigédziesigtych do 47% w roku 2020 i 37% w roku
2022. Réwnolegle do tych trendow odnotowywane sg mniej dostrzegalne zmia-
ny. Spadaja wskazniki religijno$ci wewnetrznej — na poczatku lat dziewiecdzie-
siagtych w petni akceptowato je 56% badanych, w koncu dekady 44% (Marody
2002; Marody, Mandes 2012). Zjawisko selektywnosci wiary religijnej poglebia
si¢, zwlaszcza wsrod mtodziezy. Tylko w latach 19892005 wskaznik aprobaty
dla katolickich norm moralno$ci malzenskiej i rodzinnej zmniejszyt si¢ z 38%
do 28,7% (Marianski 2008, 2010a, 2010b). Pdzniejsze lata, niosace ozywienie
idei rownoSciowych, sprawily, ze mtodzi Polacy poczuli si¢ bardziej kreatora-
mi nizli adresatami norm moralnych, aktywnie — i otwarcie wbrew Kosciotowi

5> Danych tego typu od lat dostarczajg zaréwno spisy powszechne (raporty GUS), badania
sondazowe (raporty CBOS), jak i badania realizowane przez $wieckie i koscielne osrodki na-
ukowe (zob. m.in. Baniak 2008; Marianski 2010a, 2010b;, Marody, Mandes 2012).

¢ Autorka nawigzuje do prawidtowosci odkrytej w badaniach WVS przez Pippe Norris i Ro-
landa Ingleharta, wskazujacej na wyrazng zalezno$¢ miedzy religijnoscia a warunkami zycia
i poziomem bezpieczenstwa, w zasadzie w kazdym kraju (Norris, Inglehart 2006: 303).
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— wspoéttworzac co$, co Bernadette Bawin-Legros (2004) okreslita jako nowy
sentymentalny porzadek.

Nie tylko jednak mtodziez dystansuje si¢ wobec Ko$ciota. Kategoria okre-
$lajacych siebie jako ,,wierzacy na swdj sposob” obejmuje rézne grupy wieko-
we (w najwigkszym stopniu starsze pokolenie). Janusz Marianski szacuje, ze od
jednej trzeciej do dwoch piatych Polakow preferuje taka identyfikacje, podkre-
$lajac w ten sposob pewna niezalezno$¢ od Kosciota i wlasng autonomie w spra-
wach wiary (Marianski 2010a: 34), co $wiadczy — jego zdaniem — o ksztattowa-
niu si¢ zjawiska okreslonego jako religijno$¢ bez Kosciota (por. Davie 1994).
Miejsce opuszczane przez religijnos¢ koscielng (obudowana wokoét spojnego
swiatopogladu, na strazy ktorego stoi Koscidl) zajmujg inne formy: ortodok-
syjne chrzescijanstwo, rozne niechrzescijanskie formy religijnosci i chrzescijan-
stwo popularne (z Kosciolem jako instytucjg uswiecajaca religijnym rytuatem
wazne wydarzenia w zyciu jednostki). Wedlug Stawomira Mandesa to ten ro-
dzaj religijnosci (eklektycznej, sprywatyzowanej, ,,.bez wiary”) bedzie gtownym
spadkobiercg Ko$ciota ludu w Polsce (Mandes 2002: 179).

Odnotowywane slabnace instytucjonalne zakotwiczenie religijnosci nie
oznacza stabej pozycji Kosciola katolickiego w Polsce. Od lat dziewi¢édziesia-
tych ma miejsce znaczne poszerzenie jego aktywnosci, zarowno w sferze reli-
gijnej, jak i poza nia. Od tego tez czasu za rozdzieleniem panstwa od Koscio-
ta opowiada si¢ dominujgca czg¢$¢ polskiego spoteczenstwa. Tylko w pierwszej
dekadzie przemian ustrojowych bylo to 81% (Marody 2002: 156). W pozniej-
szych latach wskaznik ten ulegal tylko nieznacznym zmianom, a odmowa prawa
do angazowania si¢ Kos$ciota w zycie spoteczno-polityczne zaczgta obejmowaé
réwniez sprawy osobiste i rodzinne.

Obserwowane procesy ,,rozbicia wiary” Marianski thumaczy usztywnieniem
Kosciota katolickiego w Polsce, ktory usituje nie ulega¢ procesom liberalizacji
i nie dostosowuje swoich wymagan wobec wierzacych i aprobowanych form re-
ligijno$ci do subiektywistycznych potrzeb ludzi wspodtczesnych, kosztem wier-
nosci tradycji (Marianski 2010:a 31). Stawomir Mandes idzie o krok dalej — we-
dlug niego negatywne konsekwencje takiej postawy Kosciota dotycza nie tylko
religii i wspolnoty wiernych, lecz réwniez systemu spotecznego. Formutuje ko-
munikacyjng teori¢ religii, wyprowadzong z teorii systemow Niklasa Luhman-
na, gdzie jedno z kluczowych zatozen méwi o tym, ze rozwoj religii (jej stabil-
no$¢ i zmiennos$¢) zalezg od zdolno$ci nawigzywania (czynienia znaczgcymi)
odniesien do innych sfer zycia. Tymczasem komunikacja religijna traci t¢ zdol-
no$¢ nawiagzujac do dawnych dogmatdéw i rozwigzan, z czego wynikaja rozlicz-
ne napigcia i problemy o charakterze systemowym (Mandes 2016: 327-328).

Ta sztywno$¢ komunikacyjna Kos$ciota z jednej strony odbiera mu wiernych
(przyspiesza procesy erozji wiary), z drugiej za$ skutkuje uspdjnieniem prze-
konan w kierunku zgodnym z naukami Kos$ciota wsrdd tych, ktérzy poddani sa
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silnej ekspozycji na jego wptywy. Mozna zatozy¢, ze sa one szczegdlnie sku-
teczne w odniesieniu do preferencji dotyczacych ksztaltu narodowej wspolnoty,
ktora jest jadrem politycznego zaangazowania Kosciota. Mozliwo$¢ takg zato-
zyta dwadziescia lat temu Mirostawa Marody. Wtedy jednak empiryczne prze-
stanki, by ja potwierdzié, okazaty si¢ nie w petni wystarczajace (Marody 2002:
163). Dzi$, gdy aktywno$¢ ideologiczna i polityczna Ko$ciota znaczaco prze-
wyzsza (poziomem determinacji, mozliwosciami komunikacyjnymi i wsparciem
politycznych elit) te z pierwszego okresu transformacji ustrojowej, identyfikacja
z Kosciotem i ekspozycja na jego wpltywy moze by¢ czynnikiem nadajacym za-
sadniczy kierunek indywidualnym preferencjom dotyczacym pozadanego mo-
delu spoteczenstwa i wspdlnoty, 1 okreslaé polityczne wybory.

Badanie, ktore stato si¢ podstawa niniejszego opracowania, pozwala wypo-
wiada¢ si¢ na ten temat nie tylko dlatego, ze obejmuje kilka waznych dla prze-
mian ustrojowych dekad, lecz réwniez dlatego, ze odnotowuje zmiany w ob-
rebie tej samej, pokoleniowo zrdznicowanej zbiorowosci. Pokolenia bedace
obiektem badan, poza swoja generalng specyfikg wynikajaca z lokalizacji w hi-
storycznym czasie (Mannheim 1992-1993), posiadajg rowniez specyfike reli-
gijng. Starsze z nich reprezentuje religijno$¢ przetomu politycznych epok — te
z czaséw PRL (tradycyjna, potoficjalng, prywatng) i t¢ oficjalnie wprowadzong
do sfery publicznej w latach dziewigc¢dziesiagtych (Koseta 1994, 2003; Baniak
2008; Zargba 2008; Marianski 2010b). Mtodsze jest pierwszg generacja wycho-
wang w dobie instytucjonalnej ekspansji Kosciota i umacniania jego politycznej
roli. Obydwa obserwuja postepujacy proces kruszenia si¢ autorytetu moralne-
go Kosciota, ktory nie do konca radzi sobie z narastajacg réznorodnos$cia, jaka
wprowadzaja procesy sekularyzacji, indywidualizacji, globalizacji (Luckmann
1996; Borowik 1997, 2016; Bruce 2002; Marianski 2010a; Mandes 2016) oraz
postepujaca polaryzacje wspolnoty wierzacych — tak w wymiarze instytucjonal-
nym, jak i duchowym. Jej wymownym przykltadem jest podziat wierzacych na
srodowisko skupione (symbolicznie) wokoét ,, Tygodnika Powszechnego” oraz
Telewizji Trwam i Radia Maryja.

Przesledzimy zmiany tej religijno$ci w czasie, by nastepnie odnies¢ je do pyta-
nia o ksztalt narodowej wspolnoty i ksztatt tadu spotecznego. Przyjmujemy (w du-
zym uproszczeniu), ze tak jak deklaracje dotyczace stosunku do religii sugeru-
ja pewien rodzaj §wiatopogladu, tak deklaracje dotyczace czestotliwoscei udziatu
w praktykach religijnych, uzupetnione danymi o zaufaniu i krytycyzmie wobec
Kosciota, wskazuja na mniej lub bardziej intensywne obcowanie z instytucjg Ko-
Sciota, identyfikacje z kierunkiem jego dziatan i ekspozycj¢ na jego wplywy.

Badana przez nas zbiorowo$¢ pod wzgledem charakterystyk religijnosci
nie odbiega od ogolnopolskich trendéw przypisanych analogicznym kohor-
tom wiekowym (CBOS 2020). W analizowanym okresie znaczaco wsrod ba-
danych zmalala liczba oso6b wierzacych-i-praktykujacych na rzecz wierzacych
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niepraktykujacych. Oznacza to, ze maleje liczba osob, ktore odczuwaja potrzebe
podtrzymywania wigzi ze wspoélnota religijng i maleje liczba osob, ktore pozo-
stajg pod bezposrednim oddziatywaniem instytucji Ko$ciola, a trend ten dotyczy
zarowno mlodszego, jak i starszego z badanych pokolen i nasila si¢ z czasem
(tabela 1). Chociaz spadek religijnosci taczacej wiare z uczestnictwem w ko-
$cielnych rytuatach jest w obu pokoleniach podobny, to jednak putap, z jakiego
nastepowaly zmiany, byt inny, zwigzany ze zmiang statusu religijnosci po 1989
roku. Pokolenie rodzicow, gdy byto mtode (czasy PRL), deklarowato ,,pelng”
religijno$¢ w 85%. Po dziesigciu latach spadta ona do 80%. W tym samym cza-
sie dzieci zadeklarowaty religijno$¢ na poziomie 72%. Dzi$§ wierzacy-i-prakty-
kujacy rodzice stanowia 65%, dzieci 53%.

Tabela 1. Zmiany postaw wobec religii w obrebie badanych pokolen’

Pokolenie i wiek Rodzice 30 | Rodzice 40 | Rodzice 60 | Dzieci 18—19| Dzieci 36-37
Czas 1987 1997 2017 1997 2017
Postawy |

Wierzacy i praktykujacy 84,6 80,1 65,3 72,2 53,1
Wierzacy, ale

niepraktykujacy 10,1 16,5 28,3 21,8 36,0
Niewierzacy 53 34 8,4 6,0 10,9
Ogodtem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Rownolegle do stabnacych wiezi z religia i Kosciotem narastat krytycyzm
wobec jego dziatan. U schylku pierwszej dekady transformacji ustrojowej prze-
konanie, ze Ko$ciot nadmiernie ingeruje w sfere publiczng, wyrazato 67% ro-
dzicow i1 64% ich dorastajacych dzieci. W roku ostatniego badania (2016/2017)
krytycyzm rodzicow wobec Kosciola wzrdst do 72%, krytycyzm dzieci nie-
znacznie spadt (60%). Przedmiotem krytyki stato si¢ nie tylko polityczne zaan-
gazowanie Kosciola, lecz rowniez jego zbyt daleko idgca, w odczuciu badanych,
ingerencja w zycie prywatne, koncentracja na dobrach materialnych oraz aro-
gancja kleru. Dziatania pozytywne i pozytywna rola Kosciota byly dostrzegane
znaczaco rzadziej, zwlaszcza w starszym pokoleniu — potrafito na nie wskazaé
33% rodzicow i 41% dzieci®.

7 Utworzone trzy ogdlne kategorie postaw sg kombinacjg pytan o autodeklaracje wiary
i uczestnictwo w praktykach religijnych, przy czym do ,,praktykujacych” zaliczone zostaly oso-
by regularnie i raczej regularnie uczestniczace w nabozenstwach koscielnych, do ,,niepraktyku-
jacych” uczestniczace sporadycznie lub nieuczestniczace.

8 Podstawe — w obu badaniach — stanowily trzy pytania: jedno zamkniete z pigciostopnio-
wa kafeterig okre$lajaca poziom zaangazowania KoS$ciota katolickiego w zycie publiczne kraju
i dwa otwarte (0 jego pozytywna i negatywng role).
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Kluczowe pytanie dotyczy stabilnosci (trwatosci) i zmiennos$ci postaw wo-
bec religii i KoSciota. Przeptywy odnotowane w pokoleniu rodzicow ujawnia-
ja, ze w okresie miedzy 1987 a 1997 rokiem (w okresie ustrojowego przejscia)
nie zmienito swoich identyfikacji religijnych 78,2% badanych, z czego wigk-
szo$¢ stanowily osoby wierzace-i-praktykujace. Wsrod pozostatych czgstsze
byly przypadki ,,odptywow” niz ,,przyplywéw” — u 13,4% nastapito oslabie-
nie zwigzkow z religia, u 8,4% wzmocnienie. W pozniejszym okresie (migdzy
1998 1 2017 rokiem) stabilno$¢ postaw ograniczyta si¢ do 64% badanych, za$
mobilno$¢ przybrata jeszcze bardziej asymetryczny charakter. Migdzy 40 a 60
rokiem zycia 25% rodzicow ostabito swoje zwiazki z religia, u 11% nastapito
ich wzmocnienie. W ciagu trzydziestu lat (migdzy 30 a 60 rokiem zycia) odse-
tek tych, ktorzy nie zmienili swoich postaw wobec religii i Kosciota, uksztalto-
wal si¢ na poziomie 65%. Ci, ktorzy si¢ od niej oddalili (poprzez zaprzestanie
praktyk religijnych lub odejscie od wiary), stanowia 27%. Ci, ktorych postawy
religijne ulegly wzmocnieniu, stanowia 8%. Przeptywy te — podobnie jak same
postawy — majg swoje spoteczne podtoze, ktorego charakterystyki zmieniajg si¢
W czasie.

Religijnos¢ trzydziestolatkow (w okresie PRL) okreslaty cechy zwigzane
z pochodzeniem — statusem spoteczno-zawodowym ojca i srodowiskiem socja-
lizacyjnym (por. Piwowarski 1971). Wiejskie, chtopskie i robotnicze korzenie
praktycznie przesadzaly o postawach religijnych taczacych wiare z uczestnic-
twem w praktykach ko$cielnych (w 95%), pochodzenie inteligenckie lub urzed-
nicze tylko w 60-67%. Rdznicujace znaczenie miato rowniez wlasne miejsce
zamieszkania — wsrdd osiedlonych na wsi 93% deklarowato, ze sa wierzacy
i praktykujacy, wéréd zamieszkujacych duze miasta 73%. Osiagnigty poziom
wyksztalcenia, status spoteczno-zawodowy czy sytuacja materialna (oznacza-
jace w wiekszosci awans w stosunku do rodziny pochodzenia) w nieznacznym
tylko stopniu réznicowaly postawy wobec religii (nie tworzyly z nimi istotnych
statystycznie zalezno$ci). Sama religia nie wplywata ani na postawy polityczne,
ani na optymizm/pesymizm zyciowy, ani na stosunek do dwczesnej rzeczywi-
stosci, nie byla rowniez z nig zwigzana przynalezno$¢ do organizacji politycz-
nych dawnego systemu.

W postkomunistycznej Polsce ten charakter zalezno$ci ulega czg$ciowo
zmianie. Wzmocnieniu ulega rdznicujace znaczenie posiadanego wyksztalcenia.
Nizsze z jednej strony ,trzyma” w postawach religijnych, ale tez — z drugiej —
to stad najczgsciej odplywaja osoby wierzace i praktykujace w kierunku luz-
niejszych wigzi z religiag i Kosciotlem. Wzrasta r6znicujgce znaczenie pozycji
spoteczno-zawodowej — rolnicy, robotnicy i osoby bierne zawodowo naleza do
najbardziej religijnych. Uaktywnia si¢ réznicujace znaczenie czynnikow mate-
rialnych — im nizszy dochod i poziom zycia, tym czestsza religijnos¢ praktykuja-
ca; im wyzszy dochdd i poziom zycia, tym czgstsza religijno$¢ niepraktykujaca
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lub jej brak. Utrzymuje si¢ znaczenie miejsca zamieszkania (mieszkajacy na
wsi wciaz sg w wiekszym stopniu religijni niz osoby mieszkajgce w miastach).
Wséréd nowych zmiennych réznicujgcych pojawia sie orientacja pragmatyczna
versus tradycjonalna/etosowa’. Ta pierwsza wyraznie czeSciej towarzyszy re-
ligijno$ci niepraktykujacej, ta druga wyraznie czgéciej religijnosci praktykuja-
cej, podkreslajacej wiez z Kosciolem. Wyraznie po raz pierwszy ujawnia si¢
wplyw religii na oceny zachodzacych przemian, sympatie polityczne i preferen-
cje ustrojowe. Osoby trwale wierzace i praktykujace znacznie czg$ciej nega-
tywnie oceniajg zmiany ustrojowe niz osoby niepraktykujgce czy niewierzace!'”,
czgsciej tez sympatyzujg z partiami nawigzujacymi do narodowo-religijnej reto-
ryki. Wszystkie te zaleznos$ci, widoczne w charakterystykach religijno$ci poko-
lenia rodzicow w pierwszym okresie transformacji ustrojowej, dotycza roéwniez
mtodszego pokolenia (dzieci), a niektore rdéznice (dotyczace zwlaszcza sympatii
politycznych i preferencji wspolnotowych) sg wérod mtodych nawet ostrzej za-
rysowane, co nalezy uznaé raczej za specyfike wieku, anizeli predykator specy-
fiki pokoleniowe;.

W okresie pdzniejszym religijno§¢ obu pokolen ulega kolejnym zmianom.
Postawy sa mniej stabilne, stabiej powigzane z religia i Kosciotem, tworza nie-
co inne sieci zalezno$ci — inne w kazdym pokoleniu. Wérdd rodzicow stabnie
roznicujgce znaczenie pochodzenia spotecznego i wlasnego statusu. Utrwala si¢
wplyw religijno$ci na postawy i polityczne wybory, a w odnotowywanych za-
lezno$ciach wigksze znaczenie zaczynaja odgrywac nie autodeklaracje wiary,
lecz religijno$¢ potaczona z uczestnictwem w praktykach religijnych. W kwe-
stiach politycznych osobom wierzagcym niepraktykujacym czesto blizej do nie-
wierzacych niz do wierzacych-i-praktykujacych. Pokazuje to, z jednej strony,
polityczne znaczenie uczestnictwa w religijnych rytuatach, z drugiej za$ uak-
tywnienie politycznego oddziatywania Kos$ciota. W przeciwienstwie do reli-
gijnosci rodzicéw religijnos¢ dzieci nie buduje tak wyraznych podzialow. By¢
moze dlatego, ze w pokoleniu rodzicow religia ma wigksze osobiste znaczenie,
tj. wynika z wewnetrznej potrzeby. W pokoleniu dzieci znacznie czg$ciej wyni-
ka z tradycji i wychowania, ktore byto bezrefleksyjne, ktadto wigkszy nacisk na
instytucjonalne postuszenstwo i rytuaty, anizeli na wewnetrzne wartosci i osobi-
ste znaczenie (tabela 2).

° Do jej pomiaru stosowano przymiotnikowa skalg tetrachoryczng, sktadajacg si¢ z dziesie-
ciu par cech wskazywanych jako godne posiadania, przydatne, a wskaznikowe dla tradycjonal-
no$ci/ etosowosci versus pragmatyzmu.

19Przy p<0,005 wartos¢ V=0,180
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Tabela 2. Zmiany osobistego znaczenia religii w pokoleniu rodzicow i dzieci

Pokolenie i wiek Rodzice 30 | Rodzice 40 | Rodzice 60 | Dzieci 18—19| Dzieci 36-37
Czas 1987 1997 2017 1997 2017
Znaczenie religii |

Nie wiem 22,9 4,3 7,3 53 4,5

Bez znaczenia 5,0 17,0 14,0 14,8 15,1
Tradycja, wychowanie 39,7 36,0 34,9 56,5 574
Potrzeba wewnetrzna 32,4 42,7 43,8 23,4 23,0
Ogotem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Na podstawie pytania otwartego: Jakie znaczenie ma w P. Zyciu religia?

Religijnos¢ nie tylko traci swdj zasadniczy charakter (w wyraznie mniej-
szym stopniu odpowiada na potrzeby duchowe ludzi), lecz réwniez — na skutek
oddzialywan Kosciota — przeksztatca si¢ w okreslony §wiatopoglad i dyspozycje
polityczne. Podstaw do takiego myslenia dostarczyty, na poczatek, analizy opi-
nii badanych na temat zmian dokonujacych si¢ w Polsce po 1989 roku, skrajnie
odmienne w odniesieniu do réznych politycznych opcji. Dzi§ osoby wierzace
i praktykujace, inaczej niz w latach dziewig¢dziesiatych, staty si¢ apologetami
zmian realizowanych od 2015 roku — pozytywne oceny tych zmian dwukrot-
nie w tej grupie gérujg nad negatywnymi. W grupie wierzacych niepraktykuja-
cych jest odwrotnie — to oceny negatywne dwukrotnie goruja nad pozytywnymi.
To wyrazne powigzanie ocen projektow politycznych z charakterem religijno-
$ci, jak 1 pewne roznice pokoleniowe, sktaniajg do formutowania dalszych py-
tan o rolg postaw religijnych w okreslaniu politycznych preferencji i wyborow,
w tym tych dotyczacych preferencji wspdlnotowych, ktore staty sie zrodtem
szczego6lnie ostrych napieé 1 spotecznych podziatow.

Preferencje wspolnotowe — elementy trwalosci i zmiany

Spory dotyczace ksztaltu narodowej wspodlnoty i wartosci, do jakich powinna
by si¢ ona odwolywaé, nalezaty od poczatkdéw transformacji ustrojowej do naj-
bardziej angazujacych (Reykowski 1993). W okresie poprzedzajagcym transfor-
macj¢ ustrojowa pytanie o tozsamos¢ wspolnotowa byto ideologicznie i politycz-
nie rozstrzygnigte, i nie bylo otwarcie w przestrzeni publicznej podejmowane,
nie bylo zwtaszcza problematyzowane. NalezeliSmy do wspolnoty panstw socja-
listycznych, socjalistycznych sojuszy gospodarczych i militarnych, i interesy tak
okreslonej wspolnoty wyznaczaly horyzont mozliwych identyfikacji. Jakkolwiek
polska odmiana realnego socjalizmu odbiegata w kilku zasadniczych kwestiach
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od typowego modelu, tworzac wigksza strukturalna przestrzen dla wolnosci, dys-
kurs tozsamos$ciowy byt ograniczony, a w badaniach naukowych prawie si¢ nie
pojawial (Koseta 1990). Echa tej sytuacji widoczne sa réwniez w naszym bada-
niu — preferencje dotyczace ksztattu narodowej wspolnoty pojawity si¢ dopiero
w dwoch ostatnich falach projektu longitudinalnego (z 1997 1 2017 roku).

W koncu lat dziewieédziesigtych uzyliSmy listy dwudziestu cech sonduja-
cych preferencje dotyczace pozadanego ksztaltu tadu spotecznego i narodowej
wspolnoty. Na liscie tej znalazty si¢ cechy wskaznikowe dla takich wartosci jak
religia, tradycja narodowa, niepodlegtos¢, tolerancja, pluralizm, poszanowanie
mniejszo$ci, moralne przywodztwo Kosciota katolickiego, §wieckie panstwo
(docelowo porzadkowane na osi tradycja — nowoczesno$¢!'). Drugi element
wskaznikowy dotyczyt wymiaru otwarto$ci — dystansu w stosunku do Zachodu
i zachodnich wzorow zycia, ofensywnie w tamtym czasie rekomendowanych
przez kultur¢ masowa. Tutaj pochwata podmiotowos$ci/mozliwosci kierowania
wlasnym zyciem, wolno$ci wyboru, respektowania praw czlowieka, demokra-
cja, wolny rynek byly wskaznikowe dla otwarto$ci, natomiast odpowiedzi kry-
tykujace zbyt liberalne prawo, przyzwolenie dla luznych obyczajow, przemocy,
nadmierny materializm, nieustanng rywalizacj¢ 1 pospiech) byly wskaznikowe
dla preferencji izolacyjnych!2.

Obydwa wymiary — aksjonormatywny (z osig tradycja versus nowoczesnos¢)
oraz kulturowy (otwarcia versus zamknigcia na wplywy Zachodu), ujete w ma-
cierz, pozwolily na wyodrgbnienie trzech kategorii (typéw) preferowanej wspol-
noty:

— zorientowanej na tradycje, konserwatywnej, niech¢tnej zachodnim wpty-
wom (podkreslajacej znaczenie wartosci narodowo-katolickich z silng pozycja
Ko$ciota katolickiego w sferze publiczne;j);

— nawigzujgcej do wzordOw nowoczesnej chadecji (tworzacej hybrydalny
konstrukt, taczacy wartosci chrzescijanskie z nowoczesnoscia i selektywnym
otwarciem na wplywy Zachodu);

— oraz wspolnoty otwartej, nowoczesnej i Swieckiej, z wyraznym rozdziatem
panstwa i Kosciota.

Uzyskane statystyki ukazuja do$¢ rownomierne i niemal identyczne rozto-
zenie preferencji wspdlnotowych w obu pokoleniach — w$rdd rodzicow jest to

' Pytanie brzmialo: Na jakich wartosciach powinnismy budowaé w Polsce nowy fad — co
powinnismy cenic jako narod i spoleczenstwo najbardziej? Prosze z ponizszej listy wskazac czte-
ry cechy pozytywne (znak +), a nastepnie negatywne (znak -). W kolejnym pytaniu respondent
proszony byt o uzasadnienie swojego wyboru.

12 Tutaj podstawg kategoryzacji bylty dwie grupy pytan otwartych — o kapitalizm: Co sie P.
w tym ustroju najbardziej podoba? i Co P. najtrudniej zaakceptowac w kapitalizmie? oraz o styl
zycia ludzi na Zachodzie: Czy jest cos w stylu zZycia ludzi na Zachodzie, co si¢ P. podoba, co
chciatby P. przejgc? Czy jest cos, co sig nie podoba? Co to jest?
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odpowiednio 25%, 40% i 35% dla wyodrgbnionych typoéw wspolnot, wsrod
dzieci 23%, 39% 1 38%. To podobienstwo, sugerujace efekt powielania postaw
rodzicéw przez ich (wowczas 18- i 19-letnie) dzieci tylko czesciowo da si¢
w ten sposob wytlumaczy¢. Z taka ,,przektadalnoscia” nastawien mamy bo-
wiem do czynienia tylko w odniesieniu do rodzin znajdujgcych si¢ na biegunach
spotecznego kontinuum. Caly jego $rodek nie daje jasnego wyniku. Zaréwno
miary korelacji odnoszone do statystycznych agregatow, jak i przyporzadkowa-
nie rodzicoOw 1 dzieci w parach wskazujg na wielokierunkowe, amorficzne prze-
ptywy. To, co istotnie réznicuje preferencje wspdlnotowe w obregbie pokolen,
to przede wszystkim postawy wobec religii (ktore dziedziczone sg co najwyzej
w grupach usytuowanych na spolecznych biegunach), w tym zwlaszcza posta-
wy wobec Kosciota (p<0,001, V = 0,775). Sprawiaja one, ze wokot wyodreb-
nionych typow wspoélnot tworzg si¢ pewne charakterystyczne skupiska cech,
pozwalajace lepiej rozpoznaé ich spoleczne zaplecze. I tak preferencje dla tra-
dycyjnej, zamknigtej kulturowo wspolnoty najczesciej wykazywaly osoby wie-
rzace 1 praktykujace, akceptujace silng pozycje Kosciota w sferze publiczne;,
z trudem odnajdujace si¢ w nowej rzeczywistosci (deklarujace problemy ada-
ptacyjne), zdecydowanie czesciej niz inni preferujace populistyczno-autorytar-
ne rozwigzania ustrojowe'?. Wspolnota ta znajdowala oparcie wérod osob go-
rzej wyksztalconych, rolnikéw i mieszkancoéw prowincji; najmniej byto wsrod
nich reprezentantéw inteligencji.

Dwa pozostate typy wspolnoty nie wytworzyty tak jednorodnego spotecz-
nego i mentalnego pola. Wérdd zwolennikow wspolnoty hybrydalnej, bliskiej
chadeckim wzorom, znalazty si¢ zar6wno osoby wierzace, jak i niewierzace, nie
majace wickszych problemow z poruszaniem si¢ w nowej rzeczywistosci, kry-
tyczne wobec instytucji Kosciota (przede wszystkim za jego zbyt daleko po-
sunietg ingerencje w zycie publiczne i prywatnos¢). Preferencje dla tego typu
wspolnoty najczgséciej taczyly sie z preferencjami dla socjaldemokracji lub li-
beralnej demokracji i angazowaty osoby lepiej wyksztalcone, reprezentantow
inteligencji, pracownikow umystowych i przedsigbiorcow, osoby zamieszkate
w miastach.

Wspdlnota kulturowo otwarta, nowoczesna, $swiecka najczesciej skupiata
wokot siebie osoby niewierzace lub wierzace-ale-niepraktykujace, wyraznie an-
tyklerykalne, o zdecydowanych przekonaniach demokratycznych, negatywnie
oceniajace rzeczywistos¢ transformacyjng Polski lat dziewieédziesiatych (z trud-
no$cig radzace sobie z nowymi wyzwaniami lub zrezygnowane), lewicujace.
Ich preferencje ustrojowe najczeéciej zmierzaly w kierunku socjaldemokracji,

13 Weryfikowane w kilku pytaniach o preferowane rozwiazania w gospodarce (o$ egalita-
ryzm/socjalizm — efektywno$é¢/kapitalizm) oraz w ustroju politycznym (0§ demokracja — auto-

rytaryzm).
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a baze spoleczna stanowili przedstawiciele réznych grup zawodowych (w naj-
mniejszym stopniu rolnicy).

Jakkolwiek skupiska tych cech tworzg catkiem wyraziste charakterysty-
ki, nalezy pamietaé, ze to nie status spoteczny, nie zdobyte wyksztalcenie i nie
miejsce zamieszkania okreSlaly preferencje wspolnotowe badanych. Tak na-
prawde preferencje te nie mialy przejrzystego spotecznego zakorzenienia, a ich
oredownicy z trudem moga by¢ opisani jako reprezentanci konkretnych, realnie
istniejacych grup spotecznych. Tg cecha byly przede wszystkim postawy wobec
religii i Kosciota. Tworzac specyficzne skupiska cech mentalnych i nastawien
wobec §wiata postawy te dzialaty jak przewodniki w spotecznej przestrzeni, wy-
znaczajac kierunki identyfikacji wspdlnotowych. Fakt, ze religia 1 Ko$ciot staty
si¢ glownymi podmiotami, ktére dostarczaty symboli i rytuatow podtrzymuja-
cych tradycyjng wizje wspolnoty, sprawit, ze wtasnie symbolika narodowo-reli-
gijna i instytucja Kosciota wytworzyly pole, w obrebie ktérego i w odniesieniu
do ktorego ksztaltowatly si¢ zasadnicze preferencje wspolnotowe i dokonywaty
si¢ polityczne wybory.

Do ostatniego badania, z 2016/2017 roku, wprowadzono bardziej rozbudo-
wane skale do pomiaru preferencji wspolnotowych, przejete z ogolnopolskich
badan'*. Podporzadkowane tym samym analitycznym zasadom (budowania ty-
pow preferencji wspolnotowych w oparciu o wymiar: tradycja versus nowocze-
snos¢ i otwarto$¢ versus zamknigcie na wptywy Zachodu) umozliwity poréwna-
nia z wynikami wcze$niejszych badan. Wymiar pierwszy opisywany byt przez
zestaw 8 twierdzen, w odniesieniu do ktérych respondenci okreslali w pigcio-
stopniowej skali swoje postawy!®. Byly to nastepujace twierdzenia'®:

1. Polska powinna by¢ tylko krajem dla Polakow — przedstawiciele innych
narodowosci, religii i kultur sq jedynie Zzrodtem problemow i nie sq mile widzia-
ni [28,0 — 28,5]

2. Tylko kraje otwarte na roznorodnosé i szanujgce roznorodnosé mogq przy-
nies¢ pomysinos¢ narodom [64,0 — 64,0]

3. W tych trudnych czasach bardzo wskazane bytoby duchowe i moralne
przywodztwo Kosciota katolickiego [25,5 — 27,0]

4. Polska powinna by¢ krajem swieckim, z wyraznym rozdziatem panstwa
i Kosciota [67,0 — 68,0]

4 Do kwestionariusza wywiadu wprowadzono, z my$lg o kontrolowaniu wynikow wiasnych
badan z badaniami realizowanymi na duzych reprezentatywnych prébach, kilka pytan z badan PO-
LACY, realizowanych w latach 1980-2010 pod kierunkiem Wiadystawa Adamskiego z IFiS PAN.

15 Pytanie brzmiato: Coraz czesciej mowi sig¢ w Polsce o odbudowie narodowej wspdlnoty.
Jaka ona miataby by¢? W jakiej P. chciat(a)by zy¢. Przeczytam P. kilka zdan, ktore przyblizg ten
problem i pozwolg wybraé cechy najblizsze P. przekonaniom ....

16 W nawiasach podane sq wskazniki procentowe odpowiedzi ,,zdecydowanie tak” i ,,raczej
tak” w pokoleniu rodzicéw i dzieci.
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5. Kobiety powinny miec nie tylko prawne, lecz rowniez spoteczne gwarancje
rownouprawnienia i decydowania o wiasnym Zyciu [89,2 — 82,8]

6. Dla kobiet o wiele bardziej przyjazne sq tradycyjne prawa: dobrze zara-
biajgcy mezowie, krotszy okres wiasnej aktywnosci zawodowej [47,6 — 50,6]

7. Wspolnota, w ktorej chci(a)tbym zy¢é, ufa, zZe ludzie sami sq w stanie doko-
nywac odpowiednich wyborow [73,3 —73,7]

8. Wspolnota, w ktorej chci(a)tbym zy¢, przejmuje odpowiedzialnosé za moj
los: ja si¢ podporzgdkowuje, zas inni dbajg o to, by zylo mi si¢ dobrze [22,1 —
18,4]

Wymiar otwarto$ci versus zamknigcia kulturowego testowany byt za pomoca
dwoch zestawow twierdzen. Pierwszy z nich dotyczyt postaw wobec Zachodu
jako pewnej zgeneralizowanej kategorii:

1. Jeszcze szybszy naptyw obcego kapitatu przyniostby Polsce wigcej zagro-
zen niz korzysci [35,6 — 29,7]

2. Kultura polska tylko zyska, jesli bedzie otwarta na wplywy Zachodu [44,8
—-50,2]

3. Bliski kontakt z Zachodem zagraza dobrym polskim obyczajom [30,1 —
27,6]

4. Wzorowanie sie na krajach Zachodu prowadzi do zepsucia obyczajow
[36,6 —36,4]

5. Bez scistych kontaktow z Zachodem nauka polska nie bedzie mogla sie
rozwijac [57,8 — 53,7]

Zestaw drugi zawieral twierdzenia, w ktorych proszono o oceng znaczenia
obecnosci Polski w UE jako korzystnej lub niekorzystnej dla: polskiej gospodar-
ki, rolnictwa, kultury, bezpieczenstwa, suwerennosci. Pozytywne oceny obecno-
sci Polski w UE dla gospodarki (tgcznie odpowiedzi: bardzo korzystne i raczej
korzystne) byty udzialem 86% rodzicow i 82% dzieci. Pozytywny wptyw na rol-
nictwo dostrzegato odpowiednio 79% i 73% badanych, na kulture — 74% i 72%,
na bezpieczenstwo — 80% i 85%, na suwerennos¢ — 74% 1 75%.

Wszystkie odpowiedzi poddano indeksacji ze wzgledu na przyjete kryteria,
a z utworzonych kategorii (odnoszacych si¢ do osi tradycja — nowoczesno$é
oraz otwarcie — dystans do zachodniego $wiata) zbudowano macierz, na pod-
stawie ktorej — wedlug tych samych zasad, jakimi poshuzono si¢ w odniesie-
niu do wczesniejszych badan — utworzone zostaty analogiczne typy preferencji
wspolnotowych. Jakkolwiek wskazniki uzyte w obu badaniach byty rézne, pod-
porzadkowano je tym samym kryteriom analitycznym i tym samym ideom. Wy-
nik ,,porownan” (rysunek 2) daje do myslenia. Po dwudziestu latach znaczaco
(w obu pokoleniach) zmalato przyzwolenie dla idei wspolnoty tradycyjnej, za-
mknigtej — narodowo-katolickiej (z 25% w starszym i 23% w mlodszym pokole-
niu do odpowiednio 12% i 10%). Zmniejszyt si¢ rowniez odsetek tych, ktérych
preferencje wspolnotowe maja charakter hybrydalny (odpowiednio z 40% i 39%
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do 28,2% i 34,3%). Wyraznie natomiast wzrosto zapotrzebowanie na wspoélno-
te nowoczesna, otwarta, w ktorej panstwo oddzielone jest od Kosciota (z 35%
138% do 59,8% 1 55,6%).

Rysunek 2. Preferencje wspdlnotowe rodzicow i1 dzieci w 1997 i 2017 roku
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Rodzice 1997 Dzieci 1997 Rodzice 2017 Dzieci 2017

O wspodlnota otwarta, nowoczesna Bwspodlnota hybrydalna

W wspdlnota tradycyjna, zamknieta

Wyniki uktadajg si¢ na ksztalt piramidy, ktorej podstawa jest idea nowocze-
snej, inkluzyjnej wspolnoty — z najwickszg liczbg zwolennikow (wigksza nawet
w pokoleniu rodzicéw niz dzieci). Po niej pojawia si¢ o potowe mniejsza prze-
strzen dla wspolnoty hybrydalnej, odwotujacej si¢ 1 do wartosci tradycyjnych,
i do nowoczesnych, umiarkowanie otwartej na wptywy Zachodu. Model trady-
cyjny, bazujacy na idei narodowo-religijnej wspdlnoty, niechetnej wobec Zacho-
du (z najmniej licznym wsparciem) stanowi wierzchotek piramidy.

Zmiany w czasie, bardzo duze, nie zmieniaja réznic mi¢dzy pokoleniami —
cho¢ nie przypominajg siebie sprzed lat, nadal sg do siebie podobne pod wzgle-
dem preferencji wspdlnotowych (obydwa opowiadajg si¢ za wspolnotg otwartg
i nowoczesng). To podobienstwo jest nawet glgbsze niz tylko podobienstwo sta-
tystycznych agregatow. I w jednym, i w drugim pokoleniu preferencje wspol-
notowe okreslajg podobne zespoty zmiennych. Wyksztatcenie, do§¢ wyraznie
réznicujace preferencje wspolnotowe we wcezesniejszych badaniach, obecnie
stracito swoj dystynktywny charakter — zachowato r6znicujgcg moc tylko w po-
koleniu rodzicoéw, nadto z sitg nizszg niz kiedy$'’. Status spoteczno-zawodowy
przestal mie¢ znaczenie w obu pokoleniach. Uaktywnit si¢ natomiast czynnik

17 Obecnie przy p = 0,007 V-Cramera wynosi 0,158, poprzednio p < 0,001, a V-Cramera
z wartos$cig 0,231.
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materialny, nie tyle jednak jego obiektywne miary (jak poziom dochodow czy
standard zycia), ile subiektywne odczucia i oceny, w tym zwlaszcza odbierany
jako frustrujacy dystans pomiedzy doswiadczang sytuacja materialng i aspira-
cjami. Sposrod wszystkich zmiennych statusowych to wilasnie luka aspiracyj-
na najwyrazniej filtruje preferencje wspolnotowe!'®. Jednoczesnie, co wazne, to
nie ona pelni rol¢ czynnika réznicujacego najbardziej preferencje wspolnotowe.
Tym czynnikiem sa postawy wobec religii i Kosciola (z mniejsza jednak niz
przed laty siltg'®) oraz poglady polityczne (z wigksza niz przed laty sitg, co moz-
na postrzega¢ jako wyraznie juz rozpoczety proces artykulacji politycznych in-
teresOw wokot preferencji wspolnotowych). Znaczace sa roéwniez filtry mental-
ne (podmiotowos¢, poczucie anomii, pragmatyzm — etosowos¢/tradycjonalizm),
przewyzszajace poziomem istotnosci zmienne statusowe?’.

W rezultacie wokol kazdego z modeli wspolnoty skupity si¢ nie tyle oso-
by o podobnym spotecznym usytuowaniu (dajace si¢ zlokalizowa¢ w spotecznej
przestrzeni), ile o podobnym $wiatopogladzie, odczuciach i o podobnych poli-
tycznych przekonaniach (rozproszonych w spotecznej przestrzeni). Swiatopo-
glad ufundowany na religii, a zwlaszcza nastawienie emocjonalne do Kosciota
i ekspozycja na jego wpltywy, wydajg si¢ czynnikiem okreslajacym zasadniczy
kierunek preferencji wspolnotowych w obu pokoleniach (rysunek 3). Cho¢ kaz-
de z nich dorastato w innych realiach, oba (gdy idzie o wizj¢ narodowej wspol-
noty) byly wystawione na oddzialywanie podobnej narracji. Nalezata ona przez
lata do Kos$ciota katolickiego, ktory na bazie religii i odrgbnej symboliki bu-
dowat poczucie tozsamos$ci narodowej Polakow wokot etnicznoscei i ,,moralnej
stuszno$ci”, a nie wokot publicznie negocjowanych potrzeb i intereséw. Dziato
si¢ tak rowniez w czasach PRL oraz po 1989 roku, gdy idea narodowo-katolic-
kiej wspolnoty wkroczylta do sfery publicznej, a nawet ja zdominowata.

Idee i narracje wprowadzone do sfery publicznej w konsekwencji otwarcia
si¢ Polski na Zachod (idee réwnosciowe, feministyczne, LGBT, dotyczace kli-
matu, $§rodowiska, zdrowej zywnosci itp.) zageScily pole dyskursu wokot lo-
kalnej, narodowej wspodlnoty. Pojawity si¢ nowe warto$ci, nowe idee — nowe
»~Swieckie religie” (Moscovici 1984) i nowe punkty widzenia. Staty si¢ one
przedmiotem otwartych spotecznych dyskusji i sporow, i zmienily kontekst.
Mtodziez, nad ktora religijna opieke roztoczyto panstwo i Kosciol, juz na star-
cie przemian ustrojowych (powszechna katecheza w szkotach) poddata si¢ tym

18'W pokoleniu rodzicow przy p< 0,005 V = 0,151, w pokoleniu dzieci przy p<0,005 V =
0,163).

1YW pokoleniu rodzicow postawy wobec religii budujg statystycznie istotne zaleznosci
(p<0,005, V = 0,146), w pokoleniu dzieci juz nie, za to postawy wobec Kosciota wcigz maja
itu, i tu znaczenie (przy p< 0,001 V przyjmuje odpowiednio warto§¢ 0,296 i 0,258), co jest
jednak znacznie stabszym zwigzkiem niz tym odnotowanym w koncu lat dziewigédziesiatych.

20 Przy p < 0,001 V-Cramera przyjmuje warto$ci od 0,326 do 0,383.
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wplywom, lecz procesy sekularyzacji i indywidualizacji — jak wiele trendow
globalnych — stanowily powazng przeciwwage. Trwajaca rownolegle instytu-
cjonalna ekspansja Kosciota i jego nieporadnos¢ komunikacyjna (ze wspdlnota
wiernych i ze spolecznym otoczeniem) ostudzity znaczaco poziom zaufania do
tego, co on oferuje i do czego namawia.

Rysunek 3. Od postaw religijnych do preferencji wspolnotowych i politycznych wy-
boréw — model zalezno$ci?!
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21 Model jest wynikiem indukcji analitycznej. Strzalki oznaczaja kierunek wynikania zja-
wiska/sytuacji/cechy X ze zjawiska/sytuacji/cechy Y, okre§lony na podstawie analiz korelacyj-
nych.
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Polaryzacja pogladow i postaw stata si¢ spotecznym faktem widocznym juz
w latach dziewigc¢dziesiatych. W naszym badaniu dostrzegamy to w wyraznym
podziale badanych na tych, ktérzy nadal darzg duzym zaufaniem Kosciot i nie
widza nic zlego w jego dazeniach do umacniania wlasnej pozycji w sferze pu-
blicznej (a w konsekwencji otwierajg si¢ na jego wpltywy) oraz na tych, ktorzy
gleboko nie ufajg Kosciolowi i uwazaja, ze jego ingerencja w zycie publicz-
ne jest zbyt daleko idaca, nieuprawniona i grozna. Ci pierwsi opowiadaja si¢
za wizja wspdlnoty tradycyjnej, narodowo-katolickiej, c¢i drudzy sa zwolenni-
kami wspoélnoty kulturowo otwartej, nowoczesnej. Pomigdzy nimi sa zwolenni-
cy wspolnoty hybrydalnej, ktorych cechuje ambiwalentny stosunek do Kosciota
i ktorzy — majac narodowo-katolickie korzenie — otwierajg si¢ mniej lub bar-
dziej na idee i wartosci, rekomendowane przez nowe ruchy spoteczne i nowe
Swieckie religie”. Sg tu zaro6wno ci, ktorzy reprezentuja opcje chadecka, tacza-
cg wartosci konserwatywne z rozwiazaniami demokratycznymi, jak i ci, ktérych
przekonania i wybory maja dalece eklektyczny, powierzchowny i przypadkowy
charakter.

W $wietle dodatkowych analiz i ustalen proces formowania si¢ preferencji
wspolnotowych, majacy swdj poczatek w racjach §wiatopogladowych i uznawa-
nych instytucjonalnych autorytetach, réznicuje si¢ w zaleznosci od indywidual-
nych kompetencji kulturowych i osiagnigtej pozycji, a te przektadajg si¢ na sa-
mopoczucie w rzeczywistosci spotecznej i postrzeganie zyciowych perspektyw.
Pozytywny lub negatywny charakter do§wiadczen zwigzanych z uczestniczeniem
w spotecznej zmianie aktywizuje filtry mentalne (wywotuje, Iub nie, sktonno$é
do poczucia anomii, autorytaryzmu, pragmatyzm?®?), rozstrzygajace w ostatecz-
nosci o preferencjach dla okreslonego typu wspdlnoty. Nie sa wigc one prostym
efektem $§wiatopogladu czy ekspozycji na okreslone instytucjonalne wptywy, lecz
rowniez innych czynnikoéw (o charakterze spolecznym, kulturowym, poznaw-
czym, emocjonalnym), ktore sktadaja si¢ na subiektywne doswiadczenie zmiany.
Jako takie stanowiag wazny punkt odniesienia dla szerszego zestawu politycznych
postaw i skutkuja odmiennym typem zaangazowania obywatelskiego. Wielos$¢
funkcjonalnych powigzan nadaje preferencjom wspolnotowym status kategorii
w jakims sensie centralnej, ktora nie tylko dostarcza zewnetrznych rekompensat
identyfikacyjnych, lecz rowniez organizuje sposob poruszania si¢ w sferze pu-
blicznej, wptywajac w ten sposdb na szerszy bieg spraw.

Oto wizja wspolnoty tradycyjnej, odwotujacej si¢ do warto$ci narodo-
wych 1 religijnych, niechetnej obcym wptywom, gromadzi wylacznie osoby

22Do ich pomiaru uzyto skal — w przypadku autorytaryzmu byla to szeroko stosowana w ba-
daniach skala F — zob. Korzeniowski (1993: 121-154). Dla pomiaru poczucia anomii uzyto
autorsko wypracowang skal¢ odwotujaca si¢ do psychologicznych nurtéw teorii anomii — zob.
Szafraniec 1986.
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wierzace-i-praktykujace (trwale lub nawrocone), ulegle wobec autorytetu Ko-
Sciota katolickiego, stabiej wyksztalcone, zajmujace nizsze pozycje spoteczne,
o niespetionych aspiracjach statusowych (przekonane, ze osiggnely mniej niz
inni i mniej niz same chciaty), cze$ciej niz zwolennicy innych projektow wspol-
notowych uskarzajgce si¢ na trudnos$ci w radzeniu sobie z transformacyjng rze-
czywisto$cia (wysoce anomijne i nisko podmiotowe). Krytycznie oceniaja kie-
runek zmian ustrojowych obranych po 1989 roku, cho¢ kurs realizowany po
2015 roku, eufemicznie nazywany ,,dobrg zmiang”, oceniajg pozytywnie i uwa-
7aja za obiecujacy (dla siebie i dla kraju). Poczucie zametu poznawczego idzie
u tych respondentdow w parze z orientacjg autorytarna, skutkujac preferencjami
dla populistycznych rozwigzan ustrojowych i obywatelska aktywizacja, ktorej
charakter wyznaczaja uznawane autorytety instytucjonalne (panstwo i Ko$ciot).
To opcja zdecydowanie najbardziej nastawiona na warto$¢ bezpieczenstwa, po-
stugujaca si¢ wykluczajaca retoryka godnosciowa, u ktorej podstaw lezy bezrad-
no$¢, pragmatyzm i cynizm wobec norm spotecznych??.

Projekt wspolnoty biegunowo przeciwstawnej, otwartej i nowoczesnej ma
zgota inne spoteczne zaplecze. Trafita tu wickszo$¢ wierzacych niepraktykuja-
cych i niewierzacych (odpowiednio 72% i 78%), ale nawet wsrod wierzacych-
-i-praktykujgcych potoweg stanowig zwolennicy wspdlnoty nowoczesnej. Tu
stosunek do religii stabiej niz przed laty réznicuje preferencje wspolnotowe —
mocniejszg zmienng stal si¢ stosunek do Kosciota (wérdd zwolennikow wspol-
noty otwartej i nowoczesnej znalezli si¢ gldwnie jego krytycy). Rowniez pod
wzgledem cech statusowych zwolennicy wspolnoty nowoczesnej reprezentuja
inng kategori¢ ludzi. To przede wszystkim osoby z wyzszym wyksztatceniem
(ale tez w niematym stopniu ze $rednim i ponizej $redniego®*), relatywnie naj-
rzadziej do$wiadczajace frustracji z powodu niespelnionych aspiracji statuso-
wych (dotyczacych poziomu zycia i dochoddéw). W przeciwienstwie do poprzed-
niej grupy pozytywnie oceniaja transformacyjny wysitek Polski, a negatywnie
ostatnio zachodzace zmiany. Darza niskim zaufaniem panstwo i sympatyzuja
z partiami opozycyjnymi. Reprezentuja niski w wigkszo$ci poziom poczucia
anomii, wysoki podmiotowosci i optujg w kierunku socjaldemokratycznych i li-
beralno-demokratycznych rozwigzan ustrojowych. To zdecydowanie najbardziej
wolnosciowa opcja, postugujaca si¢ jezykiem inkluzji, eksponujaca etosowos¢
i warto$¢ posiadania zasad, a jednocze$nie najbardziej obywatelsko wyciszona
i bierna, zwlaszcza w pokoleniu dzieci.

B Tlustruje go wyraznie czestsze w tej grupie identyfikowanie sie z twierdzeniami typu: Zy-
Jemy w swiecie, w ktorym wszystko jest dozwolone — nie obowigzujg Zadne state normy, zasady,
wartosci; Mozna omijaé normy prawne, jesli tylko uchodzi to ptazem.

24W pokoleniu rodzicow odpowiednio 71%, 56% i 47%. W pokoleniu dzieci wyksztatcenie
nie ma réznicujacego znaczenia dla preferencji wspdlnotowych.
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Projekt wspolnoty hybrydalnej nie generuje tak wyrazistych i spdjnych we-
wnetrznie pol. Jego specyfika jest rownomierne wymieszanie roznych cech,
a wigc w jakims$ sensie brak specyfiki. Pod pewnymi wzgledami opcja hybrydal-
na zbliza si¢ (jako pewna spoleczna przestrzen) do typu tradycyjnego, niemniej
stanowi odrebng jako$¢. Jej zwolennicy w podobnym stopniu rekrutuja si¢ spo-
$roéd wierzacych-i-praktykujacych, ale sg bardziej krytyczni wobec dziatan Ko-
Sciota. Czes$ciowo podzielajg wartosci konserwatywne, czgsciowo nowoczesne,
co oznacza zazwyczaj poglady eklektyczne, niespojne i sprzeczne. Przyktadem
czgsta w tej grupie jednoczesna akceptacja pogladu, wedlug ktorego ,,Kobie-
ty powinny mie¢ nie tylko prawne, lecz rowniez spoleczne gwarancje rowno-
uprawnienia i decydowania o wlasnym zyciu” oraz drugiego, wedlug ktérego
,,Dla kobiet o wiele bardziej przyjazne sa tradycyjne prawa — dobrze zarabiajacy
mezowie, krotszy okres wiasnej aktywnos$ci zawodowej”. Podobne niespdjnosci
(ambiwalencje?) pojawiaja si¢ w odniesieniu do sfery publicznej, gdzie domi-
nujacym typem preferencji ustrojowych jest polaczenie elementow populizmu,
zasad rynkowych, specyficznie rozumianej demokracji (jako optymalnego pan-
stwa) i rozwigzan autorytarnych. Zwolennicy hybrydalnej, po czesci tradycyj-
nej, po czesSci nowoczesnej wspolnoty w wyraznie mniejszym stopniu niz zwo-
lennicy wspolnoty stricte tradycyjnej ufaja w pozytywny efekt ,,dobrej zmiany”
irzadziej od nich tacza z nig wigksze nadzieje na przysztos¢. Interpretacja takich
wybordéw nie jest prosta i jednoznaczna. Ttumaczy je zapewne i charakter sceny
politycznej, i cechy mentalne tej grupy, i brak wyrazistego osadzenia w spolecz-
nej strukturze, gdzie niepewno$¢ wiasnej sytuacji, nieczytelno$¢ spotecznego
Swiata 1 zwigzane z tym leki skutkujg uaktywnieniem kryteriéw sytuacyjnych
(wzmozeniem orientacji pragmatyczno-instrumentalnej) i otwieraja na autoryta-
ryzm, ktory daje obietnice uporzadkowanego (widzenia) $wiata.

Opisane zalezno$ci, poprzedzone wielostronnymi analizami i testowaniem
réznych konfiguracji zmiennych, sa w wysokim stopniu istotne statystycznie
i dotycza zarowno starszego, jak i mtodszego pokolenia. Niemniej odmienno$¢
doswiadczen pokoleniowych sprawia, ze pojawiaja si¢ wazne roznice mi¢dzy
nimi. Dotyczg one kilku kwestii. Po pierwsze, réznicujacej (w pokoleniu rodzi-
cOW) 1 nieznaczacej (w pokoleniu dzieci) roli wyksztatcenia w typowaniu pre-
ferencji wspdlnotowych? oraz odwrotnego znaczenia plci — réznicujgcej w od-
niesieniu do mtodszego pokolenia (mlode kobiety wyraznie czgSciej optujg za
nowoczesnos$cig?®), a nieznaczgcej w odniesieniu do starszego. Po drugie, roz-
nice te dotycza odmiennego postrzegania otwarcia na Zachod i nowoczesnosci

25 Co mozna wigza¢ z efektem masowosci ksztatcenia i ogolnego spadku jego jakosci, ktory
nie skutkuje ani spodziewanym statusem socjoekonomicznym, ani przyrostem wyrdzniajacych
kompetencji, ktore przektadalyby sie na sposob myslenia, postrzegania rzeczywistosci itp.

26 Roznica wynosi 16 pp.
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wsrod osob sfrustrowanych (doswiadczajacych duzej rozbiezno$ci pomigdzy
osiggnietym poziomem zycia a aspiracjami). Podczas gdy starsi sfrustrowani
upatrujg w otwieraniu si¢ na nowoczesnos¢ zrodet zagrozenia dla siebie (winig
Zachod za wlasny los i zagrozenia), to sfrustrowani mtodzi nalezg do tych, kto-
rzy w otwieraniu wspdlnoty na nowoczesno$¢ widza nadziej¢ na odmiang swo-
jego losu.

Tabela 3. Preferencje wspolnotowe a preferencje dotyczace ustroju politycznego — ro-
dzice i dzieci (100% w wierszach)

RODZICE

DZIECI

Typ ustroju polit. —
Typ wspolnoty |

Autokratyczny

Demokratyczny

Autokratyczny

Demokratyczny

Tradycyjna 85 15 43 57
Hybrydalna 66 34 55 45
Nowoczesna 31 69 15 85

Trzecia roznica dotyczy odmiennos$ci politycznego zaplecza opcji wspol-
notowych (tabela 3). W pokoleniu starszym (rodzicow) preferencje dla wspol-
noty tradycyjnej tacza si¢ najczgséciej z preferencjami dla autorytarno-populi-
stycznych rozwigzan ustrojowych, w pokoleniu dzieci niemal rownie czesto
z preferencjami dla demokracji. Podczas gdy poparcie dla wspdlnoty nowocze-
snej w pokoleniu dzieci idzie w parze niemal wylacznie z poparciem dla de-
mokratycznych (socjaldemokratycznych lub liberalno-demokratycznych) roz-
wiazan ustrojowych, w pokoleniu rodzicow za nowoczesnym typem wspolnoty
optuja rowniez zwolennicy mniej lub bardziej autorytarnych rozwigzan ustro-
jowych. Pokazuje to, jak sadze, odmienne zakotwiczenie wzorow tozsamosci
w starszym i mtodszym pokoleniu. W starszym jest to wspdlnota tradycyjna (tu-
taj to ona jest punktem odniesienia i kotwicg, ktora wyznacza promien oddale-
nia w inng stron¢), w mtodszym t¢ role odgrywa wzor wspolnoty nowoczesne;.

Czy preferencje wspolnotowe sg state? Zmienit je co drugi rodzic, ale przej-
$cie w kierunku nowoczesno$ci dokonalo si¢ niemal siedmiokrotnie czgsciej
anizeli przejscie w kierunku wspolnoty tradycyjnej — odpowiednio w przypadku
39,4% oraz 9% badanych. Najwigkszg trwatoscig cechuja si¢ preferencje hy-
brydalne (27,5%), nieco mniejsza nowoczesne (20,9%), najmniejsza tradycyj-
ne, narodowo-katolickie (3,3%)?’. W okre$laniu strumieni przeptywow cechy
statusowe takie jak wyksztalcenie, zawod, osiagnigty poziom zZycia sg poza ze-
stawem istotnych statystycznie zmiennych. Znaczenie ma miejsce zamieszkania

277 uwagi na quasi-panelowy charakter proby dzieci analiza przeptywow nie jest w petni
mozliwa.
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i pochodzenie(!). Zwrot w kierunku idei tradycyjnej, narodowo-katolickiej
wspolnoty jest przede wszystkim udziatem os6b o wiejskich i chtopskich lub
robotniczo-chlopskich korzeniach. Zwrot w stron¢ nowoczesnosci jest gldownie
udzialem mieszkancow miast, zwlaszcza matych?®. Kluczowe znaczenie majg
jednak postawy wobec religii i Kosciota, w tym zwlaszcza zmiany stosunku do
Kosciota?®. Strumien przyciggnietych w strone tradycyjnego modelu wspolno-
ty rekrutuje si¢ spos$rod osob wierzacych-i-praktykujacych, nie majacych Ko-
Sciotowi zbyt wiele do zarzucenia, trwale ufajacych tej instytucji lub ,,nawro-
conych” (razem 61%). Ruch w druga stron¢ (odchodzenia od idei wspolnoty
tradycyjnej w strong nowoczesnej) wykonali wierzacy-niepraktykujacy, od daw-
na krytycznie oceniajacy dziatania Kosciota (29%), przede wszystkim jednak
ci, ktorzy w ostatnich latach stracili do niego zaufanie (52%). Dane te jako ko-
lejne pozwalajg sadzic, ze to Koscidt jest tym elementem, ktorego postrzeganie
(uftne versus nieufne, krytyczne versus bezkrytyczne) w najwigkszym stopniu
zadecydowalo o zmianie preferencji wspolnotowych. Wzrost krytycznych na-
stawien wobec niego przesunal — jak pokazaty analizy przeptywoéw — identyfika-
cje z tych odwotujacych si¢ wezesniej do tradycyjnej, narodowo-katolickiej idei
wspolnoty, w kierunku spoteczenstwa otwartego i nowoczesnego.

Odnotowane przejscia (przeptywy) wiaza si¢ z okreslonymi charakterysty-
kami politycznych postaw i orientacji, tworzac razem z nimi bardziej wyrazi-
ste przestrzenie. O ile ,,nawracajacy si¢” w kierunku nowoczesnej wspolnoty
popieraja kierunek zmian ustrojowych rozpoczetych po 1989 roku, o tyle prze-
chodzacy na pozycje tradycyjne zmieniaja swoje oceny z pozytywnych na ne-
gatywne lub ambiwalentnie oceniajg transformacje ustrojowa®®. Gdy ci pierwsi
w wigkszosci (W 72%) opowiadaja si¢ za demokracja, ci drudzy przede wszyst-
kim (w 86%) za rozwigzaniami autokratycznymi’!. Orientacje te wyraznie rzu-
tuja na biezace polityczne postawy. Podczas gdy przesuwajacy sie¢ w kierunku
nowoczesnos$ci krytycznie oceniaja kurs ,,dobrej zmiany™??, ci, ktorzy sie prze-
suwajg w kierunku wspdlnoty tradycyjnej, ufajg w jej dobroczynne dziatanie.
Konsekwentnie do tych postaw ksztaltuje si¢ zaufanie do instytucji panstwa —
pragnacy wspolnoty nowoczesnej nie ufajg im (niskie wskazniki zaufania dwu-
ipoikrotnie przewyzszaja wysokie), przechodzacy na strong tradycji ufajg insty-
tucjom panstwowym (wysokie wskazniki zaufania pieciokrotnie przewyzszaja

B Przy p < 0,001 warto$¢ V = 0,199.

W przypadku religii p < 0,005, V = 0,181, mniej lub bardziej krytycznych postaw wobec
Kosciota p < 0,001, V = 0,220, w przypadku zmian postaw wobec Kosciota p < 0,000, V =
0,383.

30 Przy p< 0,001 V=0,195.

3 Przy p < 0,001 V = 0,256.

32 Przy p < 0,001 V =10,299.
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niskie)*. Podziatl jest wyrazny i wyraznie zwigzany z ekspozycja na oddzia-
lywania KoS$ciota, ktory ma swoj wyrazny udzial w rekompozycji preferencji
tozsamos$ciowych starszego pokolenia. Z amorficznych w pierwszej fazie trans-
formacji ustrojowe;j staly si¢ one bardziej ustrukturowane i — jednocze$nie — bar-
dziej asymetryczne, z przewaga sympatii dla nowoczesnej wspdlnoty.

Nie mozemy definitywnie stwierdzi¢, jak zmieniaty si¢ preferencje wspol-
notowe mtodszego z badanych pokolen (proba tylko czgsciowo panelowa). Jest
ono pierwsza generacja, ktorej intelektualne i moralne dojrzewanie przypa-
dlo na czas otwierania si¢ Polski na wplywy globalne i na nowoczesno$¢. Jest
tez pierwszym, ktore poddane zostalo masowej szkolnej katechizacji i silnym,
wzmacnianym polityczng legitymacja, oddziatywaniom Kosciota. Mozna zato-
zy¢, ze tak konkurencyjne i dzialajace rownolegle wplywy nie tyle zmieniaty
wektory preferencji, ile czynily te preferencje hybrydalnymi i ambiwalentnymi,
a zatem podatnymi na zewngtrzne wplywy. W takiej sytuacji przeptywy mogty
polega¢ zarowno na odchodzeniu od religii i Kosciota, a w konsekwencji i od
modeli wspolnoty, jakie rekomenduje Kosciot (zwlaszcza w grupach lepiej wy-
ksztalconych i niewystawionych na jego bezposrednie oddzialywanie), jak i na
przejmowaniu narodowo-religijnej retoryki przez tych, ktdrych zycie toczylo si¢
w kregu religijnej wspolnoty i pod jej wptywem (a jednoczesnie socjalizacja do
nowoczesnosci nie byla zbyt gleboka). Tak czy inaczej, ostateczny efekt (obraz
uzyskany na podstawie analizy trendéw) jest taki, ze w pokoleniu dzieci row-
niez nastapilo wyrazne przesunigcie z tradycyjnych preferencji wspolnotowych
na nowoczesne.

Sita oddziatywania ostatecznie uksztattowanych preferencji wspdlnotowych
jest w obu pokoleniach na tyle duza, ze ich dystynktywne znaczenie uwidocznia
si¢ w charakterystycznych dla nich orientacjach politycznych, a nawet sympa-
tiach i antypatiach kierowanych do konkretnych partii politycznych. Zwolennicy
wspdlnoty tradycyjnej deklarujg si¢ jako osoby o orientacji prawicowej’* i kie-
rujg swoje sympatie pod adresem partii prawicowych (PiS i partii koalicyjnych).
Zwolennicy wspolnoty hybrydalnej maja zblizone charakterystyki, chociaz po-
jawiaja si¢ wsrdd nich réwniez sympatycy partii centrowych (PO) i (znacznie
rzadziej) lewicowych. Optujacy za nowoczesng wspolnotg tworza na tym tle
zupehie inna politycznie kategori¢ — znajdujemy wsrdd nich osoby zaréwno
o identyfikacjach lewicowych, jak i prawicowych (rzadko jednak radykalnych),
ktore sympatyzujg glownie z PO i z SLD*. Wskazania politycznych przeciwni-

3 Przy p <0,001 V = 0,208. Pomiar w skali od 0-10 w odniesieniu do réznych instytucji
(sejmu, rzadu, prezydenta, sagdow, policji itd.).

34 Identyfikacje lewicowe versus prawicowe mierzone skalg od 1 do 7 z opcjg 6smg — trudno
powiedziec.

35 Zalezno$¢ statystyczna jest w obu pokoleniach istotna — przy p < 0,001 V przyjmuje od-
powiednio wartosci 0,295 1 0,275.
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kéw (ugrupowan, ktérych nie darzy si¢ sympatia) jeszcze mocniej podkreslaja
te podzialy¢. Wérdd zwolennikow narodowo-religijnej wspolnoty najwieksza
niech¢¢ budzi PO (SLD jako przeciwnik jest prawie niezauwazane). Wsrod pre-
ferujacych wspodlnote nowoczesng najbardziej nielubiang partig jest PiS (i partie
koalicyjne). Negatywne emocje (polityczna niechec) preferujagcych wspoélnote
typu hybrydalnego nie maja okreslonego kierunku — sa rozproszone.

Przeprowadzone analizy pozwalajg przyjac teze, wedhug ktorej preferencje
wspolnotowe — znaczaco powigzane ze stosunkiem do religii i Kosciota — po-
siadaja moc organizowania przestrzeni publicznej i réznicowania politycznych
postaw oraz emocji, poczawszy od preferencji dotyczacych ustroju spotecznego,
poprzez oceng transformacji, zaufanie do panstwa, a skonczywszy na sprecyzo-
wanych politycznych sympatiach i antypatiach. W analizach tych nie ujawnito
si¢ jakie$ szczegodlnie wyrazne oddziatywanie czynnikéw, ktore moglyby po-
modc w politycznym mapowaniu spotecznej przestrzeni. Brak tego typu tropéw
odnotowano zwlaszcza w odniesieniu do mtodszego z badanych pokolen, ktore
wydaje si¢ reagowaé na §wiat bez jakich§ wyraznych algorytmow czy wzorow.
Sposrdd L klasycznych” zmiennych réznicujace znaczenie utrzymat status mate-
rialny, a zwlaszcza zwigzane z nim odczucia i subiektywne oceny. Niemniej to
nie czynnik materialny w najwickszym stopniu rozstrzyga o politycznych pre-
ferencjach i podziatach. Wiele wskazuje na to, Ze sa to tworzace z nimi pewne
wiazki cech atrybuty mentalne i §wiatopogladowe, szukajace w obliczu niepew-
nosci i zagubienia oparcia instytucjonalnego.

Zakonczenie

Preferencje dla tradycyjnej wspolnoty, odwotujacej si¢ do wartos$ci religijno-
-narodowych, bardzo wyraznie zarysowane na poczatku przemian ustrojowych
(Reykowski 1993), po trzydziestu latach zyskuja znaczaco mniejsze poparcie.
Przeprowadzone badania, ujete w schemat panelu obejmujacego dwa pokole-
nia — ,,dzieci PRL” (rocznik 1957) i ich dzieci (roczniki 1980 i 1981) ukazuja
wyrazny zwrot w kierunku wspdlnoty nowoczesnej, otwartej, w ktorej panstwo
oddzielone jest od Kosciota i nie stroni od kulturowej inkluzyjnosci. Wyraznie
zmniejszyla si¢ przestrzen preferencji dla wspdlnoty hybrydalnej, odwotujacej
si¢ czesciowo do wartosci tradycyjnych, czesciowo nowoczesnych, selektywnie
i umiarkowanie otwartej na wptywy Zachodu. Model tradycyjny, bazujacy na
idei narodowo-religijnej wspdlnoty, niech¢tnej wobec Zachodu, znajduje mini-
malne poparcie — w obu pokoleniach.

36 Tu odpowiednie wartosci V wynoszg 0,335 (w pokoleniu rodzicow) i 0,281 (w pokoleniu
dzieci).
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W catym okresie objetym badaniem preferencje wspolnotowe zmienita co
druga osoba badana, przy czym przejscie w kierunku nowoczesnosci dokonato
si¢ 6,5 raza cze¢sciej anizeli przejscie w kierunku wspolnoty tradycyjnej. Czyn-
nikiem decydujacym byt rodzaj religijnosci — ,,niepraktykujacej” i krytycznej
wobec Kosciota Iub ,,praktykujacej” i aprobujacej sposob jego funkcjonowania
jako instytucji zabiegajacej o polityczne wptywy. Mozna powiedzie¢, ze to wta-
$nie Kosciol, przy politycznym wsparciu panstwa, przyczynit si¢ do$¢ znacznie
do ostatecznej rekompozycji preferencji tozsamosciowych w obu pokoleniach.
Z amorficznych staly si¢ one bardziej ustrukturowane z przewaga sympatii
dla nowoczesnej wspolnoty. Te stawiajace na tozsamo$¢ narodowo-religijng,
zwlaszcza gdyby miata ona by¢ wspierana przez populistyczno-autorytarne rzg-
dy, majg bardzo waskg spoteczng baze?’.

W materiale pozyskanym w koncu lat osiemdziesigtych religijno$¢ jako
zmienna nie wptywala ani na postawy polityczne, ani na optymizm/pesymizm
zyciowy, ani na stosunek do systemu, nie byla rowniez z nig zwigzana przyna-
lezno$¢ do organizacji politycznych czy codzienna moralnos$¢ ludzi. W postko-
munistycznej Polsce zaczyna uaktywniac si¢ roznicujace znaczenie religii, nadto
zaczyna ona tworzy¢ pewne charakterystyczne wigzki z cechami okreslajacymi
spoteczny status. W ostatnim badaniu religijno$¢ stata si¢ zmienng o silnym roz-
nicujacym znaczeniu. Bardzo wyraznie ujawnia si¢ jej wplyw na oceny zacho-
dzacych przemian, sympatie polityczne i preferencje wspolnotowe. Osoby wie-
rzace i praktykujace znacznie czesciej negatywnie oceniaja zmiany ustrojowe
niz osoby niepraktykujace czy niewierzace, jeszcze czgsciej optuja za wspolnota
o narodowo-religijnym charakterze, czesciej tez sympatyzuja z partiami nawig-
zujacymi do populistycznych idei.

Spostrzezenie to wydaje si¢ o tyle cickawe, ze we wczesniejszych badaniach
odnotowywano zjawiska i zaleznos$ci pozwalajace jedynie na stawianie hipo-
tez sugerujacych nieobojetne w skutkach angazowanie si¢ Kosciota w polityke
— nieobojetne dla Kosciota, postaw religijnych Polakéw i dla publicznej sfe-
ry (Marody 2002: 164). Gdzie indziej zakladano, Zze konsolidacja wokét sym-
boli religijnych moze stanowi¢ podstawe mobilizacji politycznej. Jednoczesnie
brak w materiale empirycznym jakiejkolwiek zaleznosci pomigdzy religijnoscia

37 Zupelnie oddzielng kwestig jest powigzanie tych postaw i preferencji z zachowaniami
wyborczymi Polakéw 1 wynikami politycznych wyborow, ktore od wielu lat daja zwycigstwo
ugrupowaniom populistyczno-prawicowym. Politolodzy w wyjasnianiu tego fenomenu odwotu-
ja si¢ do charakteru sceny politycznej w Polsce, do mobilizacji wyborczej — rdznej po réznych
stronach politycznych podziatoéw, faktycznej struktury wyborcow, oddziatywan propagando-
wych, wreszcie do czynnikéw sytuacyjnych, ktore uruchamiaja znaczenie emocji i zagrozen
(zob. Markowski, Tworzecki 2016; Markowski 2017; Cze$nik i in. 2016). Pokazuje to nie tylko
ztozono$¢ mechanizmoéw politycznych, lecz rowniez ztozono$¢ zachowan i spolecznych zja-
wisk, ktore nie poddajg si¢ logicznym regutom.
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a konkretnymi pogladami na gospodarke i na system polityczny sugerowal, ze
proces politycznej artykulacji interesow nie nabral jeszcze rozpgdu (Mandes
2002: 181). W prezentowanych tutaj badaniach ten proces ujawnit si¢ juz bardzo
wyraznie.

Réznice migdzy badanymi pokoleniami nie sg duze, cho¢ jest to w duzej
mierze pozor, bo pod powloka zblizonych postaw kryja si¢ rézne w réznych
pokoleniach mechanizmy konfigurowania zmiennych, sprawiajace, ze one same
s3, jakby powiedzial Mannheim (1923/1952), inaczej uwarstwione, a bedac ina-
czej uwarstwione/inaczej ustrukturyzowane majg inny sens. A to czyni roznice
— generuje inny rodzaj zjawisk, podzialow, ksztattuje inny, swoisty punkt widze-
nia, ktory kazda generacja wnosi w codziennym kontakcie z rzeczywistoscig do
procesu spolecznej zmiany.

Nie byto przedmiotem naszych badan najmtodsze pokolenie. Plan taki ist-
nial, jednak ze wzgledu na i tak juz duza komplikacje procedury, nie zdecydo-
waliSmy si¢ wlaczy¢ do projektu nastolatkow, chociaz — jak twierdzimy, chy-
ba niebezpodstawnie, dla pelnej zmiany potrzeba cyklu zycia trzech pokolen.
W tym trzecim, najstabiej socjologicznie rozpoznanym, dokonuja si¢ najwigk-
sze zmiany. Pod wieloma wzgledami zdaje si¢ ono reprezentowaé inng mental-
ng i spoteczng jakos$¢. Nie bez powoddow mozna zatozy¢, ze inne cywilizacyjne
otoczenie zmienia diametralnie $wiat zycia wspolczesnej mtodziezy — doswiad-
czenie globalnego §wiata ustanawia inne punkty odniesienia, wszechobecnosé
$wiata cyfrowego ksztaltuje inny styl myslenia i inny rodzaj wrazliwosci, a lo-
kalne doswiadczenia w kontrascie do globalnych zdaja si¢ mie¢ nie tyle pobu-
dzajacy, ile opresyjny charakter.

Poczucie, ze Polska nie jest krajem dla miodych ludzi, wyrastajace z zaka-
z6w 1 nakazow wiadzy politycznej i sktaniajace do otwartych manifestacji wta-
snego, innego punktu widzenia (strajk klimatyczny, Strajk Kobiet, parady row-
nosci itp.) ukazuja najmtodszych jako nowa formacje intelektualna, ktora zaraza
wlasnymi warto$ciami inne grupy spoteczne i pokolenia. To ,,§wieze spojrzenie”
wnoszone przez najmtodszych do sfery publicznej moze okazaé si¢ znakiem
czasu i moze wyznaczaé kierunek przemian. Warto je obserwowaé, zwlaszcza
ze zderza si¢ ono z innym, rownie aktywnym nurtem, ktérego oredownikami sg
ludzie mtodzi — faszyzujacy nacjonalisci, o ekskluzywnych, ksenofobicznych
orientacjach, majacy w przeciwienstwie do tych pierwszych parasol ochronny
wladzy. Jednych i drugich aczy daleko idaca niechg¢¢ do zastanego $wiata. Jaka
pozycje przyjma wobec jego nowych wyzwan (demograficznych, klimatycz-
nych, politycznych, cyfrowych) i jaka rol¢ bedzie pelnita w ich zyciu i w ich
postrzeganiu $wiata religia?
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