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W tytule tego szkicu pozwolilem sobie na podwdjne intertekstualne
nawigzanie do dwéch prac, poswieconych modnej wsrdd dzisiejszych
maitres a penser postaci Apostota Narodéw: zbiorowej ksiazki St. Paul among
the Philosophers, ktéra pod redakcja Johna Caputa i Lindy Martin Alcoff
ukazala sie w roku 2009, oraz pracy Alaina Badiou Swiety Pawel.
Ustanowienie uniwersalizmu (Saint Paul. La fondation de l'universalisme)®.
Don Kichot, posta¢ fikcyjna, réwniez doczekat sie pokaznego grona
komentatoréw wsréd prominentnych filozoféw, takich jak Hegel, de
Unamuno, Noica, a takze Lukacs oraz Foucault. Chce pokazad, ze w ich
odczytaniach, pomimo istotnych réznic, dominuje jeden, choé na rézne
sposoby ujety, motyw: opozycja bezposredniosci i zapo$redniczenia®.

O ile jednak - tu przechodze do drugiej z przywolanych prac -
uniwersalnosé, czy konkretnie uniwersalny podmiot, to kategoria, ktéra
mozna ustanowi¢ (w znaczeniu filozoficznym), o tyle zaréwno w sensie
logicznym, jak i nawet w potocznym jezykowym odczuciu, ustanowienie

“ Andrzej Zawadzki - dr hab., Wydziat Polonistyki, Uniwersytet Jagiellofiski.
ORCiD: 0000-0002-9118-6343

1 Zob. A. Badiou, Swiety Pawek: ustanowienie uniwersalizmu, przet. J. Kutyta
i P. Moscicki, Krakéw 2007.

2 Interpretacje powiesci Cervantesa i jej bohatera przedstawione przez Lukacsa
i Foucaulta pomijam, ze wzgledu na ograniczenia objetosciowe tego szkicu.
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tego, co bezposrednie, wydaje sie sformulowaniem btednym: wszak
bezposrednios$¢ jest czyms, co powinno byé raczej dane samo z siebie.
Pozostane jednak, z cala Swiadomos$cia ryzyka, przy sformulowaniu
bezposredniosci i sprébuje uzasadnié jego zastosowanie pod koniec tego
szkicu.

Bezposrednios¢ jako cnota: de Unamuno

Punktem wyjScia dla moich rozwazan uczynie ksiazke Miguela de
Unamuna Vida de Don Quijote y Sancho, opublikowana w roku 1905
Mysliciel ten poswiecit Don Kichotowi bardzo wiele tekstéw na przestrzeni
catego zycia, poczawszy od Quijotismo z 1895 roku, az po ,,En un lugar de la
Mancha...” z 1932*. Vida de Don Quijote y Sancho ma interesujaca
konstrukcje: daleka od metatekstowosci, czyli formy tradycyjnego komen-
tarza, czy to filologicznego, czy historycznoliterackiego, czy nawet
filozoficznego, przybiera raczej postaé rozbudowanej parafrazy (to naj-
czesciej stosowana przez de Unamuna, obok cytatéw bezposrednich,
technika przywolywania tekstu Cervantesa), czy wrecz swoistego paratek-
stu, jakby rozbudowanego przypisu, cho¢ pozbawionego formalnych
wyznacznikdéw przypisowosci i niejako ,wpisanego” w tekst Przemysinego
szlachcica don Kichote’a z Manczy (kazde z szeSciu polskich tlumaczen
powieSci ma inny tytul, postuguje sie tytutem przektadu Anny Ludwiki
i Zygmunta Czernych z roku 1955). Filozof czyta powie$¢ linearnie, rozdziat
po rozdziale, i nawet tytuly poszczegélnych rozdziatéw Vida de Don Quijote
y Sancho odpowiadaja, z niewielkimi tylko zmianami, tytutlom z powiesci
Cervantesa®. Mozna by okresli¢ te ksiazke jako interpretacje narracyjna,

3 Korzystam z wydania: M. de Unamuno, Vida de Don Quijote y Sancho, Madrid
2005 (dalej w tekscie: jako V z numerami stron, z ktérych pochodza cytaty).
Polski przektad: Zywot Don Kichota i Sancza wedtug Miguela Cervantesa Saavedry
objasniony i komentarzem opatrzony przez Miguela de Unamuno, a na jezyk polski
przetozony przez Piotra Fornelskiego, Sopot 2018. Nieco inne ujecie postaci Don
Kichota przedstawia de Unamuno w ksiazce O poczuciu tragicznosci wsrod ludzi.

4 Zob. Jesus Maestro, Miguel de Cervantes, Miguel de Unamuno: El Quijote desde
la experiencia de la estética de la recepcion de 1898, [w:] Actas del segundo Colloguio
Internacional de la Asociacion de Cervantistas. Anthropos 1991 - 783, s. 241-242.
Korzystam z wersji dostepnej w internecie: (99+) MIGUEL DE CERVANTES,
MIGUEL DE UNAMUNO: EL QUIJOTE DESDE LA EXPERIENCIA DE LA
ESTETICA DE LA RECEPCION DE 1898 | Giselle Bahamondes - Academia.edu,
[dostep: 26.07.2022].

5 Mozna zaobserwowad niewielkie réznice w tytutach, na przykiad rozdz. III
powiesci Cervantesa (za wydaniem: El ingenioso hidalgo Don Quijte de la
Mancha, Madrid 1965, s. 26) nosi tytul Donde se cuenta la graziosa manera que
tuvo Don Quijote en armarse caballero, a odpowiadajacy mu rozdzial w ksiazce de


https://www.academia.edu/es/9832243/MIGUEL_DE_CERVANTES_MIGUEL_DE_UNAMUNO_EL_QUIJOTE_DESDE_LA_EXPERIENCIA_DE_LA_EST%C3%89TICA_DE_LA_RECEPCI%C3%93N_DE_1898
https://www.academia.edu/es/9832243/MIGUEL_DE_CERVANTES_MIGUEL_DE_UNAMUNO_EL_QUIJOTE_DESDE_LA_EXPERIENCIA_DE_LA_EST%C3%89TICA_DE_LA_RECEPCI%C3%93N_DE_1898
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gdyz poszukiwanie sens6w powiesci Cervantesa dokonuje sie tu poprzez
wlasna opowiedé snuta przez de Unamuna i w tejze opowiesci®.
Komentatorzy ksigzki de Unamuna sytuuja ja najczesciej w kontekscie tak
zwanego ,regeneracionismo”, szerokiego ruchu politycznego i kulturalnego,
uksztaltowanego w wyniku politycznego i spolecznego kryzysu, spowodowa-
nego utratg przez Hiszpanie na rzecz USA Kuby, Filipin i Puerto Rico w roku
1898 i zalamaniem sie pozycji tego kraju. Celem tego ruchu bylo swego
rodzaju hiszpariskie odrodzenie (regeneracion), jak tez refleksja nad pod-
stawami hiszpariskiej tozsamosci. ,Cervantyzm” i ,kichotyzm” uzyskaty
woéwczas w Hiszpanii, zwlaszcza w kregu tak zwanego Pokolenia ’98,
niezwykla pozycje, stajac sie swieckim, mesjariskim mitem, niemal swego
rodzaju religia narodowa’. Don Kichot w ujeciu de Unamuna nie jest jednak
tylko bohaterem odrodzenia, czy tez odnowy, lecz takze wiary. I rzeczywiscie,
de Unamuno odczytuje postaé rycerza z la Manczy w kontekscie egzysten-

Unamuna (dz. cyt., s. 57): Donde se comenta la gloriosa manera que tuvo Don
Quijote en armarse caballero. Niekiedy kilka rozdziatéw powiesci (np. rozdz.
XXXIX, XL, XLI, XLII) jest zebranych w jednym rozdziale ksigzki Unamuna
(dz. cyt., s. 146).

6 Zob. R. Gullon, Introduccion, [w:] M. de Unamuno, dz. cyt., s. 7-8. Sam de
Unamuno pisal, iz jego interpretacja ma charakter swobodny i odwoluje sie
do osobistego doswiadczenia, ktdre uznaje za prawomocny czynnik w procesie
rozumienia, zob. tamze, s. 192.

7 Pisze o tym obszernie Iwona Krupecka w ksiazce Don Kichote w krainie
filozoféw, Torun 2012, zwlaszcza str. 65-110, skupiajac sie zwlaszcza na takich
przedstawicielach pokolenia 1898 jak de Unamuno, Pio Barroja, Angel Ganivet,
José Ruiz Martinez (Azorin) i Ramiro de Maetzu. Hiszpanski modernizm
odziedziczytl mit Don Kichota w postaci w znacznym juz stopniu zinterpreto-
wanej przez niemiecki romantyzm i idealizm, cho¢ oczywiscie przeksztatcat 6w
mit zgodnie ze swoimi potrzebami, zob. tamze, s. 44-64. Z kolei Carmen Rivero
Iglesias przesledzita wczesniejszg (ksztaltujaca sie od pierwszej potowy XVIII
wieku) recepcje Don Kichota w Niemczech, od Bodmera (autora pierwszego
w Niemczech szkicu poswieconego temu utworowi) oraz Baumgartena.
Zdaniem autorki, wplyneta ona znaczaco na romantyczne postrzeganie Don
Kichota. Autorka pokazuje, jak na interpretacje powiesci Cervantesa oddziala
zmiana w postrzeganiu Hiszpanii w potowie XVIII (jako kraju odrebnego
od reszty Europy, bliskiego Orientowi, ,romantycznego”, ,pierwotnego”);
kruszenie sie wplywéw francuskiego klasycyzmu w Niemczech, w mys$l zasad
ktérego Don Kichot byl jedynie satyra; wpltyw koncepcji humoru Shaftesbu-
ry’ego (jako zderzenia tego, co komiczne z tym, co tragiczne), ktéra byla
popularna w Niemczech i antycypowata pewne cechy bliskie ironii (napiecie
miedzy tym, co idealne a tym, co realne); koncepcja geniuszu twoérczego.
Z drugiej strony, inspiracje Don Kichotem wplynely na uksztaltowanie sie wielu
waznych watkéw niemieckiej estetyki romantycznej. Zob. Carmen Rivero
Iglesias, Interpretacion idealista del ‘Quijote’. Korzystam z wersji internetowej
artykutu: La interpretacién idealista del Quijote (readkong.com).


https://es.readkong.com/page/la-interpretacion-idealista-del-quijote-2100021#:~:text=La%20interpretaci%C3%B3n%20idealista%20del%20Quijote%20Carmen%20Rivero%20Iglesias,determinante%20en%20la%20lectura%20posterior%20de%20la%20misma
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cjalizmu chrze$cijariskiego, a szczegdlnie, jak sie zdaje, w nawiazaniu
do mysli Kierkegaarda. Te wiasnie watki chce wydoby¢ z wielowatkowego
i bogatego, niekiedy kaprysnego, pozbawionego, o czym wspomniatem,
ambicji calosciowych i scalajacych sensy dzieta Cervantesa, komentarza de
Unamuna. Wspomniane watki wymienie w duzym skrécie i trybem
enumeracji. Przede wszystkim, bedzie to egzystencjalna koncepcja prawdy
nie jako zgodnosci sadu z rzeczywisto$cia, lecz prawdy, ktéra sie zyje (V 271)
i ktéra ,kaze zy¢, a nie mysle¢” (V 253). Jej istota jest zatem ,intymne
przenikniecie swiata substancjalnego do takze substancjalnej swiadomosci”
(V 161), a dochodzenie do niej jest cenniejsze od jej posiadania. Dalej,
»madrosé serca” zostaje przeciwstawiona ,nauce, plynacej z gtowy” (V 65),
a uczucie - inteligencji (V 180). Lekiem przeciwko chorobie zdrowego
rozsadku oraz ,,demonowi” (V 271) i ,,najgorszemu tyranowi ducha” (V 123),
czyli logice, jest szaleristwo (sam Don Kichot zostaje okreslony jako
Szaleniec, z ktérego $wiat szydzi, tak jak szydzono z Chrystusa), bedace
takze droga do niesmiertelnosci (V 159). Droga prowadzaca do rozbicia
skorupy zdrowego rozsadku i osiagniecia prawdy oraz wiary sg lek (miedo),
trwoga (congoja) i meczarnia (angustia; V 107, 253)%, podobnie, ,tylko ten, kto
zaprawia sie w absurdzie, jest zdolny osiagnaé¢ niemozliwe” (V 153).
Najwazniejsze jednak, zaréwno w kontekscie relacji de Unamuna
do Kierkegaarda (mys$liciela bardzo waznego dla hiszpanskiego filozofa,
choé nieprzywotanego w Vida de Don Quijote y Sancho bezposrednio®), jak
tez dla moich rozwazan, jest poréwnanie Don Kichota do Abrahama:
»Miedzy mng a Bogiem - moze doda¢ - nie ma zadnego zaposredniczaja-
cego (medianera) prawa; rozumiemy sie bezposrednio i osobiscie, i dlatego
jestem tym, kim jestem. Czy nie przywodzi ci to na my$l bohatera wiary,
Abrahama, na gérze Moria?” (V 67). Don Kichot, okreslony zresztg przez de
Unamuna mianem ,rycerza wiary” (Caballero de la Fe; 63), czyli dokladnie
tak, jak Kierkegaard nazywa Abrahama®’, udaje sie w swa podréz uzbrojony

8 Podaje tlumaczenia Fornelskiego, zob. s. 108 oraz 274. ,Miedo” tlumacz
przeklada, na tej samej stronie, raz jako lek, a raz jako strach (108). Termin
»angustia” mozna by tez, zapewne, przetozy¢ jako ,lek”, biorac pod uwage, ze
tytut ksigzki Kierkegaarda Begrebet Angest zostal na polski przelozony jako
Pojecie lgku, za$ na hiszpanski jako El concepto de angustia.

9 Na temat podobienistw mysli Kierkegaarda i de Unamuna powstato wiele prac,
zob. m.in. J.C. Lago Bornstein, Unamuno y Kierkegaard: dos espiritus
hermanos, wersja internetowa: www.researchgate.net/publication/27581168
_Unamuno_y_Kierkegaard_dos_espiritus_hermanos/link/00b6876a0cf245659-
d0397ea/download [dostep: 13.06.2022]; D. Aguiar Bauxauli, La verdad en
Kierkegaard y en Unamuno. The truth in Kierkegaard and Unamuno, ENDOXA:
Series Filosdficas, no. 34, 2014, pp. 87-104.

10 Zob.S.Kierkegaard, Bojazn i drzenie, przet. J. Iwaszkiewicz, Warszawa 1972,
s. 81.


www.researchgate.net/publication/27581168_Unamuno_y_Kierkegaard_dos_espiritus_hermanos/link/00b6876a0cf245659d0397ea/download
www.researchgate.net/publication/27581168_Unamuno_y_Kierkegaard_dos_espiritus_hermanos/link/00b6876a0cf245659d0397ea/download
www.researchgate.net/publication/27581168_Unamuno_y_Kierkegaard_dos_espiritus_hermanos/link/00b6876a0cf245659d0397ea/download
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jedynie w ,najglebsza pokore i postuszeristwo wobec Boga” (V 53), ktéry
chcial wyprébowaé jego wiare i postuszenstwo, tak, jak w przypadku
Abrahama (V 193). Niczym Abraham, bedacy dla autora Bojazni i drzenia
przyktadem ,teleologicznego zawieszenia etyki”, ktéra jest ,rzecza ogdlng
i ogélnie obowiazuje kazdego™* - a moze wrecz przelicytowujac biblijnego
bohatera - bohater Cervantesa dokonuje zawieszenia wszelkiego zaposred-
niczenia i staje sie, mozna rzec, rycerzem bezposredniosci: ,Wyruszyt
w $wiat, by naprawiaé krzywdy, ktére wychodzilty mu na spotkanie, lecz
uczynil to bez zadnego uprzednio powzietego planu, bez zadnego
reformatorskiego programu. Nie wyruszyt, by wprowadzaé ustalone
zawczasu porzadki, lecz by zyé zgodnie z tym, jak wczesniej zyli bledni
rycerze” (V 52). To wlasnie ta bezposredniosé, czyli odrzucenie zaposredni-
czenia wilasnych dzialan w tym, co ogdlne, reprezentowanym tu przez
wspomniane plany, programy, ustalone zawczasu porzadki - sprawia, ze
Don Kichot moze powiedzie¢ o sobie: ,jestem tym, kim jestem”, czyli
konstytuuje sie jako podmiot etycznego dziatania, jak tez podmiot w ogéle*?.
Zyjac zgodnie z tym, jak zyli jego poprzednicy, rycerz z la Manczy tylko
pozornie wpisuje sie w jakis porzadek ogdlnosci, czy realizuje ponadindy-
widualny schemat zycia i postepowania. Zycie jest bowiem czym$
absolutnie jednostkowym i nie moze zostaé zaposredniczone przez
kategorie ogdlne, a wiara - czyli to, konstytutywne i dla Abrahama, i dla
Don Kichota, ,,wyzej stawia jednostke od tego, co ogélne”, sam zas ,rycerz

11 Zob. tamze, s. 55.

12 Warto krétko wspomnieé o odmiennym ujeciu postaci Don Kichota oraz
powiesci Cervantesa, przedstawionym przez Joségo Ortege y Gasseta w wy-
danych w roku 1914 Meditaciones del Quijote (odwotuje sie do wydania ksiazki
z roku 2012 w opracowaniu Julidna Mariasa). Mtodszy od pokolenia 1898 filozof
raczej krytycznie odnosi sie do mitologizowania postaci Don Kichota, jak
réwniez traktowania go w oderwaniu od kontekstu powiesci (s. 86-87), choé
takze upatruje w jej bohaterze ,straznika hiszpanskiej tajemnicy, dwuznacz-
nosci kultury hiszpariskiej” (s. 167). U de Unamuna Don Kichot oddaje sie
bezposrednio przygodom, u Ortegi za$ czynnie ich szuka, jest ,cztowiekiem,
ktéry chce reformowad rzeczywistos¢”, ma ,,wole przygody”; ,Przygody moga
by¢ mgla mézgu w stanie fermentacji, ale wola przygody jest rzeczywista
i prawdziwa. Teraz zatem przygoda jest przemieszczeniem [dislocacion]
porzadku materialnego, nierzeczywistoscig” (s. 226). Do takiej postawy autor
Meditaciones del Quijote odnosi pojecie projektu, ktory interpretuje jako negacje
tego, co dane bezposrednio, jak tez bezrefleksyjnie. Tak pojety projekt ma wiec
charakter zaposredniczenia, cho¢ Ortega y Gasset nie uzywa tego okreslenia
i skupia sie raczej na projekcie jako wyrazie heroizmu: ,I to chcie¢ by¢ soba
jest heroizmem” (s. 227). Pomimo wskazanych tu réznic nietrudno zauwazydé,
ze i de Unamuno, i Ortega y Gasset wyraznie inspiruja sie w swych analizach
egzystencjalizmem, zwlaszcza koncepcjg autentycznosci, u Ortegi y Gasseta
wiekszy nacisk pada na woluntaryzm.
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wiary rezygnuje z ogélnosci, by staé sie jednostka”*?. Bohater Cervantesa
dokonuje raczej powtdrzenia, ale w znaczeniu wtasnie Kierkegaardowskim,
czyli takiego, ktére nie bedac ani prosta repetycja, ani tez wspomnieniem,
jest zwrécone ku przyszlosdci'®.

Owo zawieszenie tego, co ogdlne ma tez, zaréwno w przypadku
Kierkegaardowskiego Abrahama, jak i Don Kichota de Unamuna, wymiar
temporalny. Decyzja Abrahama o udaniu sie na gére Moria - czyli decyzja,
dzieki ktérej ,zdobywa” on wieczno$¢ - dokonuje sie momentalnie, tu
i teraz, jak tez bez refleksyjnego zapo$redniczenia®®. W taki sposéb dziata
tez, zdaniem autora Vida de Don Quijote y Sancho, Don Kichot, podobny
w tym Chrystusowi, ,ktérego byl zawsze wiernym uczniem”: zdawat sie na
to, na co napotkal na swych $ciezkach, poniewaz ,Najpilniejsze jest to, co tu
i teraz: w chwili, ktéra mija i w ograniczonym miejscu, ktére zajmujemy,
spoczywa nasza wieczno$¢ i nasza nieskoficzono$¢” (V 52). Chwila, ,tu
i teraz” to kategorie temporalne, ktére mozna odnie$¢ do jednostkowosci,
poniewaz tylko jednostka moze dokonaé rozstrzygniecia, aktu wyboru
siebie, czy decyzji. Czas natomiast, ktéry wedlug Hegla jest czyms
bezwzglednie ,abstrakcyjnym i idealnym”, w czym chwilowe réznice

zostaja zniesione, odpowiadalby ,,podmiotowosci abstrakcyjnej”*®.

13 Paradoksalnos$é¢ wiary polega na tym, ze stawia jednostke wyzej od tego, co
ogdlne, zob. S. Kierkegaard, dz. cyt., s. 56-57.

14 A wlasciwe powtdrzenie to wspomnienie zwrdcone ku przysziosci”, zob.
S. Kierkegaard, Powtdrzenie. Przedmowy, przel. B. Swiderski, Warszawa
2000, s. 17. Deleuze z kolei przeciwstawia powtdrzenie ogélnosci, podob-
ielistwu, prawu, i pisze, ze ,Powtdérzenie ze swej istoty odsyta do jednostkowej
mocy, ktdra z natury rézni sie od ogdlnosci, nawet wowczas, gdy po to, by sie
pojawié, korzysta ze sztucznego przejScia od jednego porzadku ogélnego
do innego”, zob. G. Deleuze, Roznica i powtdrzenie, przet. B. Banasiak
i K. Matuszewski, Warszawa 1997, s 30. Pojeciami réznicy i powtérzenia,
w odniesieniu zaréwno do samego Don Kichote’a, jak i ksiagzki de Unamuna,
postuguje sie Arne Melberg w ksiazce Teorie mimesis, przet. J. Balbierz, s. 65—
77.

15 Taki charakter decyzji Kierkegaard podkresla tez w innych dzietach ,Jesli mam
dziataé w chwili, musze, och musze, pozegnac sie z toba, ukochany dystansie”,
zob. Okruchy filozoficzne. Chwila, przel. K. Toeplitz, Warszawa 1988, s. 149.
Decyzja ma takze charakter wyrwy w kontinuum czasu, ktéry duniski filozof
okresla jako skok, dz. cyt., s. 51-52. Duniski mysliciel podkresla tez, ze w skoku
konstytuuje sie jazi oraz pojawia to, co nowe, zob. Pojecie lgku, przel.
A. Djakowska, Warszawa 1996, s. 95 i 102.

16 Zob. G.W.F. Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, przet. S.F. Nowicki,
Warszawa 1990, s. 273. Por. réwniez uwage Alexandre’a Kojeve’a ze Wstepu
do wyktadéw o Heglu (przet. S.F. Nowicki, Warszawa 1999, s. 397), ze Pojecie,
czyli Wiedza absolutna, jest Czasem.
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Cho¢ jednak i Abraham, i Don Kichot sa rycerzami wiary, i jednostkami
sprzeciwstawnymi temu, co ogdlne”’, istnieja miedzy nimi znaczace
réznice. W przypadku tego pierwszego w gre wchodzi zawieszenie etyki
w imie calkowicie transcendentnego prawa, absolutnego postuszeristwa
Bogu, a w przypadku tego drugiego, o zawieszenie wszelkiego prawa w imie -
by proleptycznie przywolaé okreslenie Hegla, o ktérym bedzie jeszcze
mowa - jednostkowego prawa serca. Abraham zmaga sie z Bogiem, a Don
Kichot - ze $wiatem, blizej mu zatem z tej perspektywy do postaci, ktéra
Kierkegaard okresla mianem bohatera'®. By podkreslié, ze przypadek
Abrahama nie moze by¢ zmediatyzowany, dunski filozof pisze, iz biblijny
bohater nie méwi, a mowa wszak wyraza to, co ogélne'®. Bohater Cervan-
tesa, jak wiadomo, méwi, i to calkiem sporo, jest tez bohaterem z ksigzkami
w rece, podczas gdy Abraham jedynie stucha Boga. Zawieszenie w akcie
wiary tego, co ogélne, czyli zaposredniczenia, ma u Kierkegaarda - poczat-
kowo zafascynowanego Heglem - wyrazne ostrze antyheglowskie. Stosunek
de Unamuna do niemieckiego mysliciela ewoluowal w nieco podobny
sposdb. Autor Fenomenologii ducha bardzo mocno oddzialal na Hiszpana,
ktéry nazywal go swoim mistrzem, a nawet - co w kontekscie powyzszych
uwag zakrawa na ironie - ,Don Kichotem filozofii”*®, i dopiero pézniejszy
zwrot w kierunku egzystencjalizmu oraz filozofii Zycia, jak tez rosnacy wpltyw
wiasnie Kierkegaarda, spowodowaly, Zze de Unamuno coraz bardziej
dystansowat sie wobec heglizmu?*. Nie dziwi wiec, ze postawa Don Kichota
jest przez autora Vida de Don Quijote y Sancho utozsamiona z jedyna
prawdziwg filozofig, czyli ta, ktéra plynie z serca i zycia, a nie z nauczanych
w laboratoriach logiki czy sylogistyki, a ktérej stawka jest wiara, niesmier-
telnos¢ i tworzenie prawdy. W iScie mesjaniskim gescie taki sposéb filo-
zofowania uznaje de Unamuno za prawdziwie hiszpariski, a Don Kichota
awansuje na autentycznego - i jedynego hiszpariskiego - filozofa (V 242, 286).

Bezposredniosc jako choroba: Noica

Skoro dla myslicieli krytycznych wobec Hegla jako filozofa zaposredni-
czenia bezposrednio$¢ byla cnota, to nie moze dziwié¢ fakt, ze dla heglisty
Constantina Noiki byla ona choroba, choé¢ oczywiscie pojeta nietrywialnie.

17 Zob. S. Kierkegaard, Bojazri i drzenie, dz. cyt., s. 65.

18 Tamze, s. 15.

19 Tamze, s. 63.

20 Zob. J. Ribas, Unamuno y Hegel, s. 55. Korzystam z wersji dostepnej
w internecie: https://www.bing.com/images/search?q=obras+de+miguel+de
+unamuno+despre+dont+quijote&qpvt=obras+de+miguel+detunamuno+despre
+don+quijote& FORM=IGRE, [dostep: 13.06.2022].

21 Tamze, s. 88.


https://www.bing.com/images/search?q=obras+de+miguel+de+unamuno+despre+don+quijote&amp;qpvt=obras+de+miguel+de+unamuno+despre+don+quijote&amp;FORM=IGRE
https://www.bing.com/images/search?q=obras+de+miguel+de+unamuno+despre+don+quijote&amp;qpvt=obras+de+miguel+de+unamuno+despre+don+quijote&amp;FORM=IGRE
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W Szesciu chorobach ducha wspdtczesnego rumunski filozof méwi o chorobach
ducha, czy tez chorobach ontologicznych, ktérych nie da sie zredukowaé
do ani do schorzen somatycznych, ani nawet psychicznych. Przypomne je,
znéw w najwiekszym skrdcie, celem zarysowania kontekstu dla gtéwnego
interesujacego mnie tu problemu, czyli bezposredniosci. Ot6z w koncepcji
rumunskiego mysliciela kazda choroba, czy tez patologia ducha jest
charakteryzowana w relacji do stanu, lub stanéw doskonalego funkcjono-
wania bytu ludzkiego, czyli jego zdrowia. Wystepuje ono wtedy, gdy byt
w ogdlnosci, jak tez rézne jego przejawy, znajduja sie w kondycji, jak to
nazywa Noica, doskonale nasyconego modelu ontologicznego. By nakresli¢
owa kondycje - swoja droga nieosiagalng — autor Szesciu choréb konstruuje
ontologiczng triade, sktadajaca sie z tego, co jednostkowe, tego co ogdlne
oraz okreslnikéw. Choroby bytu, jak tez ducha, sg wynikiem braku réw-
nowagi, czy tez koordynacji, elementéw tej triady, a taka sytuacje rumunski
mysliciel nazywa w innym ze swoich dziet katastrofa ontologiczna®2.
Podstawowg teze Szesciu chordb ducha wspdlczesnego mozna przedstawicé
tak: kazda choroba ducha wyraza niezdolnosé do pelnej realizacji modelu
ontologicznego. W przypadku kazdej choroby mamy do czynienia z brakiem
jednego sposrod trzech sktadnikéw, brakiem, ktéry przybiera posta¢ dwdch
modalnosci: z jednej strony, jest to ,niedobdr” jednego elementu
wspomnianej triady: w przypadku katholitis brakuje tego, co ogdlne,
w przypadku toteditis- tego, co jednostkowe, zas horetitis wskazuje na
problem z okre$lnikami®?; z drugiej strony mamy do czynienia z mniej badZ
bardziej $wiadomym odrzuceniem ktérego$ ze sktadnikéw, z ktdrego biorg
sie kolejne trzy choroby, jako terminy zbudowane przez zaprzeczenie, za
pomoca a privativum, trzech pierwszych (akatholia, atodecja, ahorecja).
Wszystkie choroby moga odnosi¢ sie i do jednostek, i do zbiorowosci, a ich
dwanascie w sumie przypadkéw Rumun ilustruje przykladami zaczerpnie-
tymi z literatury badz filozofii (gléwnie europejskich), jak tez historii.
»W kulturze europejskiej, pisze Noica, znakomitym, wzorcowym przykla-
dem czlowieka, cierpiacego na horetitis, jest Don Kichot. Cel calej jego
szarpaniny to uzyskanie okreslnikéw. W pierwszej czesci dzieta nie udaje
mu sie ich uzyskaé naprawde, bo wymysla je sam (wiatraki i trzody
barandéw), w drugiej zas nie sa one rzeczywiste, bo wszystkie zostaly
sfingowane przez innych”?®. Innymi slowy, Don Kichot dysponuje
powszechnikiem, czyli tym, co ogélne, ma bowiem zarysowany wyraziscie -

22 Zob. C. Noica, Devenirea Rntru fiinta. Incercare asupra filozofiei traditionale.
Tratat de ontologie. Scrisori despre logica lui Hermes, Bucuresti 1998, s. 270-272.

23 Nazwy choréb wywodzg sie z terminéw greckich: katholou: to, co ogdlne; tode
ti: to oto, to, co jednostkowe; horos: granica, okreslenie.

24 Zob. C. Noica, Szes¢ choréb ducha wspéiczesnego, przet. 1. Kania, Krakéw 1997,
S. 22.
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cho¢ dos¢ ogdlnikowo - cel i sens swego zycia, ktérym jest poprawianie
Swiata; ma réwniez silny rys indywidualny, lecz $rodki, ktérymi dysponuje
i ktére wybiera do realizacji tego celu, sg wobec niego nieproporcjonalne.
Bohater Cervantesa jest przykladem horetitis ostrej i dynamicznej. Polega
ona nie tyle nawet na catkowitym braku okreslnikow, lecz na tym, Ze sg to
pseudookreslniki, ktére dobiera ad hoc i wéréd ktérych miota sie mocny
podmiot, niecierpliwie probujacy zrealizowad i urzeczywistnié swa jednost-
kowo$¢ i nadad jej jaki$ catosciowy sens, czyli pewna ogdlnosé. Chce sie
do niej wznie$¢ nie poprzez zaposredniczenie, lecz poprzez - by uzyé
przywolanego juz terminu Kierkegaarda - natychmiastowy ,;skok”, nie po-
przez realizacje jakiegos ponadindywidualnego, czyli powszechnego,
prawa, lecz wylacznie moca swej indywidualnosci, czyli kierujac sie przy-
wotanym juz wczeéniej prawem serca®®.

Zrédet koncepcji Don Kichota jako modelowego horetyka, czyli, innymi
stowy, ,chorego z bezposredniosci”, mozna dopatrywac sie w komentarzach
Noiki do Fenomenologii ducha. Jak Unamuno prowadzi czytelnika do grobu
Don Kichota - taki tytul ma szkic, zaczynajacy Vida de Don Quijote y Sancho -
tak rumunski filozof wiedzie go do kolebki filozoficznych narodzin rycerza
z la Manczy, ktéra jest rozdzial wspomnianej ksigzki Hegla, zatytutowany
Prawo serca i obted zarozumiatosci. Jak wiadomo, w Fenomenologii ducha, po
sekcjach, w ktérych analizuje sie $wiadomo$¢ oraz samoswiadomosé, czy
tez samowiedze, nastepuje sekcja o rozumie. Jego pierwszym stadium jest
rozum obserwujacy przyrode, ktéry odnosi sie do §wiata zjawisk, a drugim -
samourzeczywistnianie sie rozumowej samowiedzy czyli, méwiac w upro-
szczeniu, aktywno$¢ rozumu w $wiecie. Swiat 6w nie jest juz zewnetrzna
wobec rozumu przyroda, lecz jego wlasnym swiatem, czyli rzeczywistoScia
spoteczna, w ktdrej dziata, w ktdrej sie realizuje i wobec ktérej przyjmuje
rézne postawy. Stadium trzecie to tak zwane zwierzece krélestwo ducha.
Rozumowa samowiedza przyjmuje z kolei trzy postaci, ktérymi sa: ochota
i konieczno$é, prawo serca i obted zarozumiatosci oraz cnota i bieg swiata;
Jean Hyppolite upatruje w nich trzech form nowoczesnego indywidualiz-

25 Noica na kartach Szesciu chordéb ducha wspéiczesnego (dz. cyt. 116-125) pisze
o sobie, w zawoalowany sposéb, jako o ahoretyku, czyli kims, kto odrzuca
okreslniki, nie za$ cierpi na ich brak jak Don Kichot. W obu przypadkach
jednak choroba dotyka okreslnikéw. O ,,donkichotyzmie” Noiki w kontekscie
jego projektéw kulturalnych, zupelnie niemozliwych do zrealizowania w wa-
runkach panujacych w komunistycznej Rumunii, pisze Marta Petreu w roz-
prawie Noica i utopia uznania, przel. J. Kornas-Warwas, [w:] Constantin Noica
i filozofia XX wieku, red. J. Kornas-Warwas i A. Zawadzki, Krakéw 2018, s. 140-
146. Na temat relacji Noiki do Hegla zob. w jezyku polskim dwie prace:
wspomniany artykul Marty Petreu oraz rozprawe Laury Pamfil Dialog Noica-
-Piggeler. Uwagi o pewnej filozoficznej polemice, réwniez zamieszczony w tomie
Constantin Noica i filozofia XX wieku.
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. W kazdej z tych form dochodzi do pewnego rodzaju konfrontacji

tego, co jednostkowe z tym, co ogdlne. Skupie sie na prawie serca i obtedzie
zarozumiatos$ci, by, postugujac sie komentarzami Noiki, podaé¢ argumenty
na rzecz tezy, ze piszac ten rozdzial, Hegel mial na mysli wlasnie Don
Kichota?’. Wywéd niemieckiego mysliciela przedstawie w formie zreduko-
wanej do kilku najwazniejszych punktéw.

26

27

Zob. ]J. Hyppolite, Genesis and Structure of Hegel’s ,,Phenomenology of Spirit”,
trans. by S. Cherniak and J. Heckman, Evanston 1974, s. 275.

W pierwszej postaci rozumowej samowiedzy samowiedza ta nie tyle, jak pisze
Hegel, buduje swe szczescie, ile ,bezposrednio je bierze i cieszy sie nim”,
wykorzystuje innych dla swej wiasnej przyjemnosci (Zob. G.W.F. Hegel,
Fenomenologia ducha, przel. S.F. Nowicki, Warszawa 2002, s. 239). W tym
najubozszym i najbardziej zmystowym - co dla Hegla znaczy najbardziej
abstrakcyjnym i pustym - stadium, ogdélnosé¢ przybiera dla jednostki postad
czego$ calkowicie wobec niej zewnetrznego: koniecznos$ci i $mierci. Noica
szuka literackiego wecielenia tegoz stadium urzeczywistniajacej sie samo-
wiedzy w postaci Don Juana, ktdry bezskutecznie szukajac siebie w innych,
czyli uwodzonych przez siebie i traktowanych jako $rodki do zaspokojenia
pozadania zmystowego kobietach, staje w koricu oko w oko z koniecznoscia,
upostaciowana przez Komandora (zob. C. Noica, Szes¢ choréb ducha
wspotczesnego, dz. cyt., 23-28.). Choroba Don Juana jest akatholia, odmowa
powszechnosci, czyli dazenia do nadania swej egzystencji jakiego$ szerszego
sensu. Rumunski filozof bliski jest w swym odczytaniu Don Juana Kierke-
gaardowi, ktéry pisze, ze ,[...] Don Juan jest absolutnie muzyczny. Don Juan
pozada zmystowo i przy pomocy demonicznej potegi zmystéw uwodzi, uwodzi
wszystkie” (zob. S. Kierkegaard, Albo - albo, przel. ]J. Iwaszkiewicz,
Warszawa 1982, t. I, s. 115). Natomiast ,muzyka stanowi medium bezpo-
$redniosci, co duchowo okreslane, zostaje wydalone z obszaru ducha” (tamze,
s. 78). Interesujace, ze rdznego rodzaju figur, czy to literackich, czy
historyczno-politycznych, szukalo dla wspomnianych tu stadiéw rozwoju
samowiedzy wielu komentatoréw Hegla. Hyppolite, komentujac stadium
pierwsze, przywoluje posta¢ Fausta, ktdry porzucit swiat nauki, czyli rozumu
obserwujacego nature, by rzucié sie w wir zycia (zob. J. Hyppolite, dz. cyt.,
s. 281); podobnie czyni Kojeve (zob. Wstep do wyktadow o Heglu, przel.
$.F. Nowicki, Warszawa 1999, 116). Z kolei w postaci trzeciej, ,Dla
swiadomosci cnotliwej [der Tugend] prawo jest tym, co istotne, a indywidual-
nos¢ - tym, co powinno by¢ zniesione, a wiec zniesione zar6wno we wlasnej
swiadomosci samej cnoty, jak i w biegu $wiata”, zob. Fenomenologia ducha,
dz. cyt., 249. U Noiki wcieleniem cnoty w jej zderzeniu z biegiem $wiata jest
Ignacy Loyola. Odmiennie od serca, cnota jest juz jakim$ ogdlnym
porzadkiem, ktéremu musza sie podporzadkowac jednostki. Nadal jest jednak
ideatem abstrakcyjnym, ktéry jest demaskowany wlasnie przez bieg swiata.
Porazka cnoty tak abstrakcyjnie pojetej prowadzi, zdaniem rumunskiego
mysliciela, do uksztaltowania sie cnoty nie w znaczeniu moralnym (virtus), ale
jako virtl,, moc, zob. Povestiri despre om. Dupd o carte a lui Hegel, dz. cyt.,
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Ot6z o ile w stadium ochoty i koniecznosci ogdlno$é byta czyms$
zewnetrznym wobec jednostkowosci, czy tez samowiedzy, to na etapie
prawa serca ma ona te ogélnosé, czyli prawo, bezposrednio w sobie -
bezposrednio$é¢ to termin, ktéry ,rzadzi” calym tekstem od samego po-
czatku - i o tyle jest bogatsza od swej poprzedniczki. Ogélnos¢ dana
samowiedzy bezposrednio to tytulowe prawo serca. Jest ono tymczasem
czym$ tylko dla siebie - czyli, prosciej mdwiac, czysta, ,wewnetrzng’,
»subiektywng” idea - jako ze nie zostalo jeszcze urzeczywistnione.
Rzeczywisto$¢ zatem przeciwstawia sie mu, i to na dwa sposoby: jako
tlamszacy jednostkowos¢ brutalny porzadek swiata oraz jako ludzkosé,
cierpiaca pod narzuconym jej zewnetrznym porzadkiem, sprzecznym z pra-
wem serca. Miedzy tym, co jednostkowe a tym, co ogdlne dochodzi zatem
do sprzecznosci, ktéra ma wyrazny rys tragiczny: ,Prawo serca wlasnie
w wyniku swego urzeczywistnienia przestaje by¢ prawem serca”, a jednostka
przestaje rozpoznawaé siebie w wolnej ogdlnosci, do ktdrej jednak nalezy,
gdyz jest ona jej dzialaniem?®. Dzieje sie tak dlatego, Ze kierujacej sie
prawem serca jednostce nie jest znana ,natura urzeczywistniania i wywotu-
jacego skutek dzialania”, poniewaz ,ta $wiadomo$é zna ogélnosé dopiero
tylko jako ogdlnosé bezposredniq”, a jej celem nie jest ustanowienie jakiegos
okreslonego prawa, czyli pewnej formy zaposredniczenia miedzy dziataniem
jednostki a $wiatem, lecz ,bezposrednia jednosé jednostkowego serca
z ogblnoscia”®®. Jedyna ogdélnosé, dana jednostce kierujacej sie prawem
serca ma charakter tylko pozorny, a wynikajacy z niej porzadek jest, jak
powiada Hegel, odwrécony. Kazde serce chce bowiem narzuci¢ wiasne
prawo, ktére powinny uznaé inne serca, co prowadzi do wzajemnego
zwalczania siebie przez wszystkich oraz zniweczenia jakichkolwiek wy-
sitkéw. ,Dlatego tez - jak kapitalnie ujmuje to Hegel - bicie serca pragnacego
dobra ludzkosci przechodzi we wrzask pomylonej zarozumiatosci”*.

W tym wiasnie wrzasku Noica - jako autor wspomnianych wyzej Szesciu
choréb ducha wspdtczesnego — rozpozna symptom horetitis, choroby wy-
wolanej brakiem, badZ dysfunkcja okreslnikéw, bedacych innym termi-
nem na Heglowskie zaposredniczenie. Chorym jest oczywiscie Don Kichot.

s. 89-93. Co interesujace, de Unamuno, przeciwnie niz Noica, dostrzega
i mocno akcentuje podobieristwa miedzy Don Kichotem a Loyola, zob. M. de
Unamuno, dz. cyt., s. 46 i 51. U Kojeve’a (dz. cyt., s. 118-119) to stadium -
charakterystyczne dla burzuazyjnego indywidualizmu i pseudo-socjalizmu -
reprezentuje czlowiek-cnota, u Hyppolite’a (dz. cyt., s. 290), co ciekawe - Don
Kichot.

28 Zob. G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, przel. S.F. Nowicki, Warszawa 2002,
S. 244.

29 Tamze, s. 245.

30 Tamze, s. 246.
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Zanim jednak rumuriski filozof dokonat tej diagnozy, odnalazt w bohaterze
Cervantesa wcielenie prawa serca i obledu zarozumiatosci®®.

Wedlug egzystencjalisty de Unamuna, obted chcacego naprawiaé swiat
i walczacego z nim Don Kichota byl wynikiem zabarwionego religio-
-egzystencjalnym patosem heroizmu jednostki. Zdaniem heglisty Kojeve'a,
indywidualna forma spotecznego dziatania jest niewystarczajaca i ograni-
czona. Kojeve’owski cztowiek- ,,0-czulym-sercu”, odpowiednik Don Kichota,
nie jest rewolucjonista, gdyz nie interesuja go zwigzki miedzy jego
jednostkowymi ideatami a rzeczywistoscia, nie dazy do zmiany spoteczen-
stwa, ktore traktuje jako Swiat zastany, krytykuje je tylko werbalnie i,
w rezultacie, ucieka w moralizujacg utopie, ,Natomiast utopia prowadzi
do szaleristwa poniewaz pozostaje w permanentnej niezgodnosci z tym, co
rzeczywiste: jest to egzystencjalna krytyka utopii”32.

W Povestiri despre om obled Don Kichota ma wymiar zaréwno
jednostkowy, jak i polityczny, ale oba s ujete inaczej, niz, odpowiednio,
u de Unamuna oraz Kojeve’a. Choé¢ Noica nie uzywa w odniesieniu
do figury rycerza okreslenia tragizm, to jednak wydaje sie ono uzasadnio-
ne, jesli zostanie uzyte w rozumieniu Heglowskim, czyli jako zjawisko
wynikajace z ograniczenia, czy tez partykularnosci jakiego$ stanowiska,
jego njednostronnej szczegétowosci” i ,falszywej jednostronnosci”3. Don
Kichot ma immanentnie w nim tkwigcy tak moment prawdy, jak
i nieprawdy, gdyz chol reprezentuje pewna posta¢ rozumowej samo-
wiedzy, to jest to postaé ograniczona, bedaca jedynie jakim$ etapem jej
rozwoju skazanym na immanentng sprzecznos¢. Noica okresla te sprzecz-
nos¢ przy pomocy oksymoronu egoizm altruistyczny. Polega on na tym, ze
jednostka znajduje swe zadowolenie nie w oddawaniu sie wlasnym
przyjemnosciom, jak Don Juan, lecz w dziataniu dla innych - jak Don
Kichot. Innymi stowy: dziatajac dla innych, tak naprawde dziala dla siebie,
nie wiedzac o tym. To wiasnie ta sprzecznosé¢ jest zrddlem blednego
rozpoznania siebie i - obtedu, w ktéry musi popasé ten ostatni: ,,Podczas
gdy niemal kazde jednostkowe zadowolenie jest obrazg dla $wiata i jego
cierpien, twoje zadowolenie, polegajace na utwierdzaniu ciebie w roli
oswobodziciela ludzi z ich cierpieni jest jednoznaczne z ich szczeSciem.
Dzialajacy rozum, po tym, jak wyprébowal, na etapie Don Juana, przy-
tomne za$lepienie, wynalazt cos, co do tego momentu wydawato sie by¢
poza zasiegiem mozliwosci czlowieka: egoizm altruistyczny na etapie Don

31 Kojeve (dz. cyt., s. 117) méwi w tym kontekscie o cztowieku-o- ,czutym sercu”,
a Hyppolite (dz. cyt., s. 285, 286) wskazuje na Karla von Moora ze Zbdjcow
Schillera oraz Rousseau.

32 Zob. Kojeve, dz. cyt., s. 117.

33 Zob. G.W.F. Hegel, Wyklady o estetyce, przel. A. Landmann, Warszawa, t. I,
S. 626 1 629.
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Kichota. Musiatby$ by¢ szalony chcac wyrzec sie podobnej pokusy - tego
ludzkiego obtedu”*.

Noika, przeciwnie niz heroizujacy i uwznios$lajacy indywidualny gest Don
Kichota de Unamuno, ukazuje ograniczenia tego gestu i tkwigcy w nim
moment nieprawdy: niecierpliwo$é, zarozumialosé, a przede wszystkim
yurojenie na swéj temat”3®, czyli falszywa $wiadomo$é - czym zbliza sie
do ujecia autora Wstepu do wykiadow o Heglu. Przeciwnie jednak niz Kojeve,
nie odbiera temu gestowi wszelkiej warto$ci, akcentujac moment prawdy,
ktéry mimo wszystko tkwi w dzialaniach dziedzicéw Don Kichota:
politykéw, reformatoréw, prorokéw, okreslonych jako btedni rycerze.
Swiadczy o tym fragment komentarza do wspomnianego rozdziatu Fenome-
nologii ducha, ktéry rozpoczyna sie prawdziwg tyrada, ujeta w nawias - co
zdaje sie wskazywaé na to, ze autor traktowat jg jako glose, czy przypis
do gtéwnego tekstu - i wyraznie odbiegajaca swym emocjonalnym tonem,
zreszta u Noiki rzadkim, od spokojnego tonu nastepujacego po niej
komentarza. Przytocze éw fragment in extenso, jako ze tekst nie jest znany
polskiemu czytelnikowi:

(Rycerze polityki, szlachetni zapalency, chcacy zmieniaé Swiat, ktérzy powstaniecie
przeciw historycznej niesprawiedliwosci, nie domyslacie sie oczywiscie tego wszyst-
kiego, co was czeka, gdy sprobujecie tego, czego podejmie sie cztowiek jak kazdy, gdy
stanie sie btednym rycerzem. Jesli polityka to w swej istocie proba realizacji
niemozliwego, to kazdy byt ozywiony mysla bez pokrycia zyje w czasie btednych
rycerzy, ktorzy wyruszyli, by zaprowadzi¢ w $wiecie porzadek. Nie przestaje towarzyszy¢
wam wszystkim jakas czastka Don Kichota, jak tez co$ z doswiadczenia krzyzowca,
ktéry wyruszyt, by oswobodzi¢ Gréb Swiety, a walczyt z tymi, dla ktérych dobra sie bit -
z chrzescijanami z Bizancjum. Tak jak on, tak jak btedny rycerz, nie zdotacie zawrécic
z drogi, otrzasnac sie z szaleAstwa. Ale czas powiedziec, ze w kolejnych nieszczesciach
cztowieka jak kazdy tkwi jaka$ prawda, czy tez dobro [...]. A co z wami, chuligani
ideatu, z wami, tyrani? Gdybyécie przynajmniej nauczyli sie od niego, jak pedzié¢...).3¢

Nietrudno zauwazy¢, ze cala sfera polityki jest przez Noike potraktowana
jako donkiszoteria: zostaje zredukowana do dzialania jednostek, chcacych
zrealizowac cele z zasady do realizacji niemozliwe i kierujacych sie raczej
emocjami (,szlachetni zapalenicy”), niz rozumem. Co wiecej, zostaje
zdemaskowana jako utopia, ,byt ozywiony mysla bez pokrycia”’. Autor
Povestiri despre om pokazuje, Ze to zaslepienie i niezdolnos$¢ do samorefleks;ji

34 Zob. C. Noica, dz. cyt., 85.

35 Tamze, s. 86.

36 Tamze, s. 162-163.

37 Jednym z nieszcze$¢ postawy Don Kichota jest to, ze $wiat ideatu, ktéry rycerz
nosi w duszy, zamienia sie w swe przeciwienistwo (tamze, s. 86). Utopia wiec,
jak sie zdaje, zawiera w sobie inherentnie moment dystopijny.
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oraz korekty swego dziatania (,,nie zdotacie zawrécié¢ z drogi, otrzasnaé sie
z szaleristwa”) jest wynikiem niezdolnosci do wzniesienia sie tego, co
jednostkowe i afektywne (serce) do tego, co ogdlne, czyli jakiej$ postaci
porzadku rozumowego. Autor Szesciu chordb ducha wspdiczesnego skupi sie
na zrédle tej niezdolnosci, czyli chorobie okreslonej jako horetitis: dys-
funkcji okreslnikéw, innymi slowy - zaposredniczenia, niezbednego
jednostce chcacej wznies¢ sie ku powszechnikowi, czyli Heglowskiej ogél-
nosci. Cho¢ dziatanie, czy raczej miotanie sie, jest nieszczesne i biedne,
chorobliwe, to jednak zostawia po sobie jakis$ osad tego, co trwate, zdrowe
i rozumne: jakiegos$ porzadku ontologicznego (prawda), czy tez aksjologicz-
nego (dobro), ktérego pozbawione jest dzialanie ,tyrandéw i chuliganéw
ideatu”; kogo filozof mial tu na mysli, piszac swe komentarze do Hegla
w stalinowskiej Rumunii poczatku lat 60 - nietrudno zgadnad.

Nawiazujac do pdzniejszych koncepcji Noiki, mozna by powiedzieé, ze ci
ostatni - chuligani idealu - mieszcza si¢ w bliskim Heglowskiej ztej
nieskoriczonosci porzadku, okreslonym przez filozofa jako stawanie sie ku
stawaniu; jest nim czysta zmiana, ped prowadzacy donikad, wyczerpujacy
sie jedynie w czysto zewnetrznym porzadku zdarzen i podmiotowych rela-
cji, by¢ moze réwniez - choé Noica wprost o tym nie pisze - wiadza
sprawowana i utrzymywana dla samej wiladzy, czysta przemoc, nuda
potestas. Ci pierwsi natomiast, czyli (bledni) rycerze idealu mieliby swe
miejsce w porzadku stawania sie ku bytowi, gdzie procesualnosé, nie tracac
nic ze swej dynamiki, otwiera sie na jaki$ szerszy horyzont sensu, ktérym
w wymiarze spolecznym moze byé, na przyklad, polaczona jakas idea
i zdolna stworzy¢ kulture wspélnota®s.

Wedlug de Unamuna, bliskiego Kierkegaardowi, Don Kichot to rycerz
wiary, pézny, nowozytny i zsekularyzowany wnuk biblijnego Abrahama:
jednostka, ktéra moze w pelni stal sie soba - az sobg - odrzucajac
zaposredniczenie, czyli to, co ogélne, i rzuca sie w wir bezposredniosci,
cho¢ oczywiscie nie jest to bezposrednios¢ zmystowa, lecz bezposredniosé
serca. Wedlug Noiki, zainspirowanego Heglem, Don Kichot to rycerz
bledny, ktéry odrzucajac okreslniki, czyli zaposredniczenie w tym, co
ogdlne - badZ nie umiejac nad nim zapanowaé - pozostaje tylko soba,
sindywidualnodcia istniejgcq dla siebie, czyli sercem”®. Filozoficzny spér
o Don Kichota, ktéry probowatem naszkicowad, to w istocie spdr o istote
nowoczesnosci, czy nowozytnosci. Jesli okreslimy ja jako proces postepu-
jacej mediatyzacji doswiadczenia na wszelkich wtaéciwie poziomach?®®, to

38 Probe przyblizenia pojeé stawania sie ku stawaniu oraz stawania sie ku bytowi
podjalem w szkicu Constantin Noica: rumuriska opowies¢, [w:] Constantin Noica
i filozofia XX wieku, dz. cyt., s. 32-33.

39 Zob. Fenomenologia ducha, wyd. cyt., s. 248.

40 Tak zdaje sie czyni¢ na przyklad Marek Siemek, w wielu miejscach swej ksiazki
o Heglu interpretujac jego mysl jako nowoczesnej sfery intersubiektywnosci
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bezposredniosé wytania sie dla niej jako podstawowy problem, z ktérym
musi sobie poradzié¢, przedstawiajac ja pod réznymi postaciami*'. Bezpo-
srednio$¢ zatem nie jest juz dana, moze by¢ tylko refleksyjnie i retroaktyw-
nie ustanowiona, badz to w gescie krytycznym jako choroba, z ktérej
nowoczesnos¢ powinna sie wyleczy¢, by mogta doprowadzi¢ do korica swéj
projekt pelnego upodmiotowienia tego, co substancjalne, badZ tez nosta-
lgiczno-utopijnym jako utracona cnota, czy tez serdeczna niewinno$é, ktérg
probuje sie jesli nie odzyskad, to wtasnie ufundowaé na nowo gestem Don
Kichota w $wiecie, ktdry zdaje sie by¢ jej pozbawiony.

Ujecia figury Don Kichota, zaproponowane przez de Unamuna oraz
Noike potraktowalem jako opozycyjne. Mozna jednak zauwazy¢ znaczne
podobieristwo w sposobie komentowania przez nich dziet, odpowiednio,
Cervantesa oraz Hegla. Obaj pisza pelne interpretacyjnej pasji i maestrii
komentarze, ktére §ledza teksty krok po kroku, rozdzial po rozdziale,
a jednoczesnie dalekie od tradycyjnej, rygorystycznej formy filozoficznej
rozprawy, przeradzaja sie niepostrzezenie w ich wlasne, autonomiczne
opowiesci, obdarzone wlasng dynamika i logikg. O ile jednak hiszparski
mysliciel w epickg narracje wprowadza, choé dyskretnie, pojeciowoscé
filozoficzng (wywodzaca sie z egzystencjalizmu, czy filozofii zycia), czyli -
jesli mozna tu odwotaé sie, oczywiscie w sensie szerokim, do klasyfikacji
zaczerpnietych z retoryki - przeklada figury stéw na figury mysli, to filozof
rumunski postepuje przeciwnie: figury mysli przektada na figury stéw
(abstrakcyjnie ujeta postaé samowiedzy na literacka postad), z systemu
czyni narracje, by¢é moze wydobywajac z niego w ten sposéb jego najgtebszy
sens i, je$li wolno tak to ujaé, wewnetrzng forme*’. I faktycznie,
W komentarzu Noiki mozna odnalezé elementy kilku powiesciowych
konwencji. Bedzie to Bildungsroman, gdyz wspomniana tu posta¢ samo-
wiedzy jako prawa serca to pewien etap w procesie rozwoju i dojrzewania
ducha. Bedzie to powie$¢ z bohaterem problemowym, poniewaz narrator
otwiera swa opowie$¢ zwrotem do czytelnika, w ktérym kaze mu wyobrazié

i wzajemnego uznania podmiotéw przez siebie, zob. M. Siemek, Hegel
i filozofia, Warszawa 1998.

41 Jean Starobinski w ksiazce Jean Jacques Rousseau: przejrzystos¢ i przeszkoda oraz
Siedem esejéw o Rousseau (przel. J. Wojcieszak, Warszawa 2000, s. 48) pisze, ze
Rousseau ,Zapowiada réwnoczesnie Hegla i jego antagoniste Kierkegaarda,
czyli dwa nurty mysli nowozytnej: marsz rozumu poprzez dzieje wobec
tragizmu poszukiwania jednostkowego ocalenia”. Wydaje sie, ze te dwa
przeciwstawne nurty - sposréd przywotanych w tym tekscie myslicieli ten
pierwszy reprezentowaltby Noica, a ten drugi de Unamuno - wyrazaja, na inny
sposéb, opozycje bezposredniosci oraz zaposredniczenia, do ktdrej zreszta
mozna odnies¢ tytulowe terminy przejrzystosé i przeszkoda.

42 Gabriel Liiceanu pisze, Zze Noica fakty spekulatywne ujmowat w rejestrze
epickim, zob. G. Liiceanu, Cearta cu filozofia, Bucuresti 2005, s. 14-15.
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sobie dumajacego nad swym dotychczasowym zyciem bohatera. Ten zabieg
ma takze podkresli¢ wyjatkowa, przetlomowa role rozdziatu o prawie serca,
jakby wbrew porzadkowi wprowadzonemu przez samego Hegla: oto w tym
wlasnie miejscu bohater dokonuje zyciowego bilansu i zdaje sobie sprawe,
ze musi otworzy¢ nowy rozdzial i ksigzki, i swego zycia. Bedzie to wreszcie
powie$é o rozczarowaniu: utozsamiony z Don Kichotem reprezentant
prawa serca odczuwa w koricu do tych, ktérych chciat wybawié, a ktérzy z
niezrozumiatych dlain powoddéw ,stawiajg opdr szczesciu, jakim chciat ich
obdarzy¢” - juz tylko politowanie, czy wrecz wéciekto$é*®.

43 Zob. C. Noica, Povestiri despre om. Dupd o carte a lui Hegel, dz. cyt., s. 87. Na
podobng postawe Karla von Moora zwraca uwage Hyppolite, dz. cyt., s. 287.
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Don Quixote and the philosophers: Establishing directness

Summary

This article traces two lines of philosophical interpretations of the character of Don
Quixote. Common to both is the view that Don Quixote should be treated as a paragon of
directness, i.e. a subject that strives to attain his ideals - a sphere of sense that is
general - without any mediation (in the sense of Vermittlung). For the existentialist
Miguel de Unamuno, who in this respect follows Kierkegaard, the individual cannot
constitute himself unless he rejects mediation, Quixote is a knight of faith, whose every
intervention is an act of heroism analogous to Abraham's leap of faith. For the Hegelian
Constantin Noica the opposite is true: any attempt to move from the particular to the
general without mediation is a symptom of an existential and ontological disorder.
Taking his cue from Hegel's Law of the Heart and the Frenzy of Self-Conceit
(Phenomenology of Spirit), Noica repudiates Quixote’s unswerving commitment as insane
folly. These two diametrically opposed assessments - one inspired by Kirkegaard, the
other by Hegel - show the significance of Don Quixote as a focus of the modern debate
about mediation and its dilemmas.
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