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Maksym Grek — migdzy humanizmem a hezychazmem
1. Dzieci¢ swojej epoki

Maksym Grek — tozsamy, jak wykazat w drugiej potowie lat 40-tych XX w. Elie
Denisoff, Michatowi Trivolisovi — jest postacig emblematyczng dla swojej epoki
(tj. ostatniej ¢wierci XV i pierwszej polowy XVI w.). Jednocze$nie jest on osobo-
woscig wyjatkowa i odosobniong, niemieszczgcg si¢ w ramach zadnego z histo-
rycznych kierunkéw czy lokalnych tradycji.

Urodzit si¢ ok. 1470 r. juz w czasach panowania tureckiego — w epirskim mie-
Scie Arta (dziS§ w obszarze pétnocno-zachodniej Grecji). Dojrzewat na wyspie Kor-
fu, gdzie rodzina przeniosta si¢, gdy byt 10-letnim chtopcem. W roku odkrycia
Ameryki przez Kolumba przybyt (by¢é moze razem z Janem Laskarisem) do Ita-
lii. Na pewno dtuzszy czas przebywal we Florencji, gdzie stuchat kazaf przeora
klasztoru San Marco — Hieronima Savonaroli. W cztery lata po egzekucji proroka
renovatio (23 maja 1498 r.) — sam zostal nowicjuszem w jego klasztorze, o czym
Swiadczy stosowny wpis w miejscowej kronice, prowadzonej od XIV w. Zamiesz-
czono tam kilka informacji biograficznych: doktadng date wstapienia do nowicjatu
— 14 czerwca 1502 r., imi¢ §wieckie nowicjusza — Michat, zachowane po obt6czy-
nach, oraz ojca — Emmanuel, a takze miejsce pochodzenia — Arta. Dwie kolejne ru-
bryki — daty ztozenia §lubéw zakonnych oraz §mierci — sg z oczywistych wzgledéw
niezapetnione', co jednocze$nie koryguje rézne domysty o dominikanskim epizo-
dzie biografii prawostawnego mnicha. Jak wynika z dwdch listéw adresowanych
do Scypiona Karteromacha, nalezacego do bliskich wspétpracownikéow drukarza
Alda Manucjusza, Michat Trivolis juz w 1503 r. opuScit zakon. W koresponden-
cji podano blizej niesprecyzowane problemy zdrowotne — jako jedyng przyczyne
tej z pewnoScia niefatwej decyzji, ktorej skutkiem staty si¢ réznorakie problemy
miodego cudzoziemca, nie tylko natury materialno-bytowej. Najprawdopodobnie;]
wkrétce potem przenosi si¢ do Wenecji, dotaczajac do grona humanistéw zgro-

! Por. H. CunnupiHa, Pannee meopuecmaso npenodobrozo Maxcuma I'pexa, [w:] IIpenodo6hbiii
Maxcum I'pex, Couunenus, . 1, Mocksa 2008, s. 23-25.
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madzonych wokét stynnego wydawcy. We wspomnianych powyzej listach, po-
wstalych w odstepie niespetna trzech dni (21 1 24 kwietnia 1503 lub 1504 r.) we
Florencji, zdesperowany Trivolis prosi bowiem Karteromacha o wstawiennictwo
u Alda®. Z kolei w liscie do ksigcia Wasyla Tuczkowa, napisanym po 1518, ale
przed 1525 rokiem, w ktérym Maksym objas$nia znaczenie inskrypcji drukarni Ma-
nucjusza (kotwica z owinigtym wokot niej delfinem), wspomina swoj pobyt w We-
necji. Zgodnie ze stowami samego autora — czgsto spotykal si¢ on ze stawnym
drukarzem humanista w sprawach zwigzanych z publikacjq ksiazek (cs. «u1 K Hemy
4acTO XaXkKMBaJl KHUKHBIM JIeJIoM»); nazywa go filozofem oraz wybitnym znawca
gramatyki greckiej i taciny?.

Mniej wigcej w 1505-1506 r. Michat Trivolis opuszcza Italig, wstepujac do mo-
nasteru Watopedi na Athosie i wtedy przyjmuje imi¢ wielkiego apologety i wy-
znawcy teologii bazujacej na mistyczno-ascetycznym doSwiadczeniu KoSciota
prawostawnego. W marcu 1518 r. przybywa do Moskwy razem z poselstwem pa-
triarchy konstantynopolitanskiego, ktéremu przewodzi metropolita Zichni — Gre-
gorios. Jest to pierwsza oficjalna wizyta delegatéw patriarchatu w Moskwie od
czasu banicji unity Izydora i powotania — z inicjatywy wielkiego ksiecia Wasyla
Slepego — metropolity Jonasza. Przez pierwsze 7 lat Maksym uczestniczy w pra-
cy przektadowej, uczac sie jednoczesnie jezyka cerkiewnostowiafiskiego. W roku
1525 zostaje osadzony, m. in. pod zarzutem herezji, i zestany do Wolokotamska.
Wyrok potwierdzono w 1531 r. na kolejnym procesie, na ktérym na tawie oskarzo-
nych zasiada réwniez bliski uczefi Nita Sorskiego, a nastepnie przywddca starcéw
bietozierskich — Wassian Patrikiejew. Mimo to Maksym nie powrdci juz do lochéw
monasteru Josifa Wotockiego, ale nastgpne 20 lat spedzi w Twerze, z czasem otrzy-
ma tez pozwolenie na prowadzenie dziatalnosci piSmienniczej. Za sprawg Iwana
GroZnego, zabiegajacego u patriarchy konstantynopolitanskiego o korong carska
dla siebie, Hagioryta przez ostatnie 5 lat Zycia przebywa w monasterze troicko-
siergijewskim i w zasadzie jeszcze przed Smiercig zostaje zrehabilitowany*.

2. Wzajemne kontakty bizantynskich i wloskich humanistow

Dos¢ wybidreze informacje na temat wloskiego okresu biografii Maksyma Gre-
ka zawarte sg w jego greckich tekstach powstatych przed 1505 r., podpisywanych
samym imieniem ,,Michal” badZ nazwiskiem ,,Trivolis”, badZ tez obydwoma jed-
noczes$nie’. Zostaja one dopetnione licznymi retrospekcjami w utworach napisa-

2 Zob. Ne 6-7 ucvma Cyunuony Kapmepomaxy, [w:] Ilpenodo6usii Makcum..., s. 98-101.

3 Zob. IMocaanue B. M. Tyukosy o munoepaghckom 3naxe A0boa Manyyus, [w:] ITpenodobnuLii
Makcum..., s. 345.

4 Podstawowe fakty biografii Maksym Greka przytoczone zostaty za: H. Cunuipina, Pannee
TBOPYECTBO. .., S. 15-34.

5 Zob. Couunenus 1498 — 1516 22., Ne 1-4, 6-7, [w:] IIpenodobnwui Makcum. .., s. 84-93, 98-101.
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nych w jezyku cerkiewnostowianskim w Moskwie przed 1525 r. Potwierdzaja one
jednoznacznie pobyt we Florencji oraz Wenecji — dwéch waznych oSrodkach hu-
manizmu renesansowego.

Kiedy Michat Trivolis przybywa do Italii, Renesans wtoski jest w stadium pet-
nego rozkwitu. Mingto péttora wieku od czasu, gdy 23 sierpnia 1341 r., w kil-
ka miesigcy po pierwszym soborze palamickim, Barlaam Kalabryjski przybyt do
Awinionu. Z powodu uwienczenia laurem Petrarki — w rzymskim Kapitolu — rok
ten niektdrzy uznaja za symboliczny poczatek Renesansu. W nastepnym roku naj-
wiekszy poeta pierwszego pokolenia Odrodzenia uczy si¢ juz greki pod kierunkiem
Barlaama. Na owych prywatnych jeszcze lekcjach czyta si¢ i komentuje dialogi
Platona. Wkrdétce jednak dziatalno$¢ ta nabierze oficjalnego charakteru, gdy Bar-
laam przyjmie katolicyzm i zostanie wyktadowcy jezyka greckiego przy awinion-
skiej kurii papieza Klemensa VI°. Z kolei uczefi i krajan kalabryjskiego mnicha
— Leontios Pilatos, dzigki posrednictwu Petrarki, zostanie nauczycielem greki dla
Boccaccio i pomoze mu w realizacji pierwszego przektadu eposow Homera na
tacing’.

Przez nastgpne stulecie kontakty bizantyfisko-wtoskie nabiorg szczegdlnej in-
tensywnosci. W tym okresie nie tylko humanisci z Bizancjum przyjezdzali do Italii
i Paryza, aby wyktadac jezyk i literatur¢ greckg na uniwersytetach badZz w mniej
zinstytucjonalizowanych akademiach, ale tez wielu wtoskich humanistéw podej-
mowato podréze do Konstantynopola w poszukiwaniu bezcennych rekopiséw.
Dzigki temu znaczna czg$¢ greckojezycznej spuscizny klasycznej zostata na nowo
odkryta i odtad juz zawsze Renesans kojarzy¢ si¢ bedzie z odrodzeniem zaintere-
sowan literaturg starozytna.

Doktadnie w sto lat od pierwszego spotkania w Awinionie Barlaama z Petrarka
(w 1339 1.) — podpisana zostaje unia florencka. Metropolita Bessarion, ktory byt jed-
ng z pierwszoplanowych postaci delegacji pod przewodnictwem cesarza Jana VIII
Paleologa i patriarchy konstantynopolitaiskiego Jézefa II, uczyni ze swego rzym-
skiego domu przy via San Sebastiano oSrodek studiow klasycznych. W gronie jego
przyjaciot, ktére wspotczeSni mianowali ,,Akademia”, byli wybitni Bizantyficzy-
cy zwigzani z najwazniejszymi oS§rodkami renesansowymi, m.in. Jan Argyropulos
i Demetrius Chalkondyles (wykfadowcy literatury i jezyka greckiego we Florecji),
Georgios z Trapezuntu (zwolennik arystotelizmu, sekretarz papieza Mikotaja V),
Teodor z Gazy (obrofica Platona, petnigcy funkcje rektora Uniwersytetu w Ferra-
rze), Jan Laskaris (wyktadat w Padwie, a potem w Wenecji), Konstantyn Laskaris

¢ Por. «Bapnaam Kana6pwuiickuit», [w:] IIpasocaasras nyuxaonedus, nop pep. [arpuapxa Mo-
cKoBckoro u Beest Pycu Kupuna, http://www.pravenc.ru/text/154245.html (15.04.2014).

" Por. A. BacunbeB, Mcmopua Buzanmuiickoti umnepuu, Tom I1 (Om kpecmoswvix noxooos 0o
naoenusn Koncmanmunonoas), . 3.12. «Buzantus u uranssinckoe Bosposknenue», http://azbyka.ru/
otechnik/?Istorija_Tserkvi/istorija-vizantijskoj-imperii-tom2=3_14 (15.04.2014).
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(nauczyciel greki w sycylijskiej Messynie oraz w Paryzu), Andronikos Kallistos
(wyktadowca w Bolonii, Rzymie, Florencji, a nastepnie w Paryzu i Londynie)®.

Accademia Bessarionea wspotpracowata z wigkszoScig wloskich humanistow
tamtego czasu i zainicjowata druk klasykéw greckich w oryginale. Na 4 lata przed
$miercig kardynat Bessarion przekazal zboér swoich rekopisow (482 kodeksy grec-
kie i 246 po facinie) Republice Weneckiej, dajac tym samym poczatek stynnej Bi-
blioteca Marciana’. Manuskrypty tej rozrastajacej si¢ w nastgpnych latach kolekcji
postuzyty za podstawe dla szerokiej dziatalnoSci naukowo-wydawniczej Neoaka-
demii Alda Manucjusza, ktéra zaczeta swa dziatalno$¢ od publikacji gramatyk
Konstantyna Laskarisa i Teodora z Gazy'°.

3. Bizantynscy hezychasci: Grzegorz Palamas i Marek Eugenicos

Uformowany w Italii grecki mnich Barlaam, studiujacy Arystotelesa, Platona
1do$¢ dobrze zorientowany w scholastyce Tomasza z Akwinu, jako poset cesarza bi-
zantynskiego przedstawil papiezowi Benedyktowi XII wiasny projekt unijny opar-
ty na neoplatofiskim, skrajnym apofatyzmie, tj. totalnej niepoznawalno$ci Boga,
sugerujac relatywizm dogmatyczny. W takim podejSciu dyskusja nad problemem
»filioque” przestawata mie¢ jakiekolwiek znaczenie. Swoja polemika wobec Triad
Grzegorza Palamasa i praktyki modlitwy Jezusowej wywotat w czerwcu 1341 r.
pierwszy z szeSciu soborow konstantynopolitafiskich, na ktérych potwierdzono or-
todoksyjnos¢ hezychazmu z punktu widzenia teologii prawostawnej. Sam Barala-
am reprezentowat racjonalistyczne podejscie w kwestii poznania Boga, wskazujac
logike i sylogizmy jako najlepsze narzedzia dla teologa. Hezychasci trzymali si¢
mistyczno-ascetycznej tradycji wyrazonej w patrystyce chrzeScijanstwa wschod-
niego. Ostatecznie Barlaam zostal wykluczony z KoSciota prawostawnego i, jak
wiemy, znalazt uznanie w papieskim Awinionie, gdzie wySwigcono go na biskupa
kalabryjskiego Gerace''.

Metropolita Bessarion, przyszty kardynat, ttumacz Metafizyki Arystotesa na faci-
ne i apologeta Platona, w imie¢ ocalenia spuScizny greckiej kultury, przypieczetowat

8 Por. J. Miziotek, Odkrycie antyku w renesansie, http://ptolemeusz.bn.org.pl/ptolemeusz/#t5
(15.04.2014); M. Ciszewski, Akademia Bessariona (Accademia Bessarionea), http://www.ptta.pl/pef/
pdf/a/akademiabessariona.pdf (15.04.2014); T. Ky, Buzanumuiickue yuenvie 6 Umaauu. K eonpocy
00 UHMEANEKMYANbHBIX C8:38X Busanmuu u 3anaoa, [w:] idem, Anmuunas opesnocmv u cpeoHue
eexa, CBepayioBek 1997, s. 116-128, online: http://elar.urfu.ru/bitstream/10995/3296/2/adsv-28-11.
pdf (15.04.2014).

° Por. ,,Biblioteca Marciana”, [w:] portal naukowy.pl, http://encyklopedia.naukowy.pl/Biblioteca_
Marciana# (17.03.2014).

1% Por. M. Rokosz, O dwdch renesansowych medalach Alda Manucjusza i Piotra Bembo, [w:]
»Zapiski Numizmatyczne”, t. [II/IV, Krakéw 1999, s. 363.

11" Zob. przyp. 6.
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swoim autografem akt unii z katolikami. Drugi oficjalny pelnomocnik prawostaw-
nych w dyskusjach soborowych w Ferrarze i Florencji, jego rodak Marek Eugeni-
kos — jako jedyny z biskupéw delegacji bizantyfiskiej odméwit ztozenia podpisu.
W odpowiedzi na watpliwosci katolickich kardynatéw odnosnie charakteru Boze-
go Swiatta, ktére ogarnia Swigtych w niebie, przywotat stowa Drabiny rajskiej Jana
Synajskiego: ,,OSwiecenie jest niewyslowionym dziataniem, rozumieniem niepo-
znawalnego i widzeniem niewidzialnego™'?. Jednocze$nie zalecit w sprawach doty-
czacych poznania Boga opiera¢ sie catkowicie na §wiadectwach Swietych Ojcéw'>.
W swoim traktacie O istocie i energii (108. O cyupocmu u sHepzuu)™* — w polemice
z pogladami potepionego na soborze w 1347 r. bizantyfiskiego tomisty Akindynosa,
najwybitniejszego kontynuatora nauki Baraalama — rozwija temat niestworzonego
Swiatla ogladanego przez Apostotéw na Taborze. XV-wieczny apologeta prawo-
stawia, cho¢ nie cytuje bezposrednio Triad, a powotuje si¢ na Swiadectwa Ojcow
IV w. oraz Jana Damascenskiego, de facto wyktada w skrocie teologi¢ Grzegorza
Palamasa.

Uznajac znaczenie inspirujacego wplywu Bizantynczykéw na starsze pokolenie
humanistéw wtoskich, do ktérego nalezeli Petrarka i Boccaccio, a tym bardziej
wktad intelektualnej elity greckiej po soborze florenckim i upadku Konstantyno-
pola, nie sposéb nie zauwazy¢ jednostronnosci tych oddziatywarn. Renesansowa
Italia z entuzjazmem chtoneta poganiska literature oraz mysl starozytnej Grecji,
natomiast zupetnie byta zamknigta na spuscizng bizantyniskiej mysli chrzesci-
janskiej. Spotkanie w Ferrarze i Florencji mogto by¢ szansg (zaprzepaszczong!),
dla zademonstrowania §wiatu zachodniemu idei, ktéra stanowita serce bizantyn-
skiej tradycji, okreslata cel i sens istnienia Cesarstwa Wschodniego od samego
poczatku. Poczynajac od IV wieku wyznaczala ona ni¢ przewodnia greckiej li-
teratury patrystycznej. Pogtebiana i aktualizowana przez cale tysigclecie, dotarta
do czaséw wspolczesnych w greckiej antologii opublikowanej ponad 300 lat po
upadku Konstantynopola. Najpierw ukazata si¢ w formie wyboru dziet i zywotow
36 hezychastéw, w edycji weneckiej z 1782 r., pod znaczacym tytutem Filoka-
lia, przygotowanym przez Makarego z Koryntu i jego ucznia Nikodema Hagioryte
z monasteru Dionysiou na Athosie'>. W niespetna dziesig¢ciolecie pdzniej przektad
Paisjusza Wieliczkowskiego stat si¢ podstawg dla moskiewskiego wydania pierw-
szego z dwdch tomow cerkiewnostowianskiego Zobpomoarobus. Publikacje te

12 Sw. Jan Klimak, Drabina raju,7.55, wstep A. Naumowicz, przekt. W. Polanowskiego, E. Osek,
Kety 2011, s. 171-172.

13 Por. Cesiturenns Mapk Ddecckuit, Omeemvt Ha 8onpocwl aamuHan, http://www.pagez.ru/
1sn/0269.php (18.03.2014).

14 Zob. idem, O cywnocmu u suepeuu, http://lib.pravmir.ru/library/book/614 (15.04.2014).

15 Por. «[Jobporomodue», [w:] [Ipasocaasnan Dnyuxaonedus, nop pep. [arpuapxa MockoBcKo-
ro u Bcest Pycu Kupnina, http://www.pravenc.ru/text/178682.html (15.04.2014).
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wigzaly si¢ juz jednak z programem odrodzenia Tradycji po dtugotrwalym kryzysie
w oparciu o literature patrystyczng, co sygnalizowane jest w nazwie neohezychazm
przydanej catemu ruchowi przez badaczy XX-wiecznych. Niestety w XV w. idea
hezychazmu byta czym§ zupetnie niedostgpnym dla myslicieli zachodnich. Dlate-
go nadzieje patriarchy Filoteosa Kokkinosa, cesarza Jana VI Kantakuzena i Marka
z Efezu — na sobor, na ktérym prawda prawostawia ostoni si¢ katolikom w sposob
oczywisty 1 niepodwazalny nie mialy si¢ ziscic.

4. Strategia Filokalii — projekt antropologiczny bizantynskiego
hezychazmu

Dzigki teologiczno-antropologicznemu zwrotowi studiow nad literaturg patry-
styczng w XX w. oraz wypracowaniu przez Siergieja Choruzego nowej metodologii
synergijnej'® — coraz wigcej naukowcow przyjmuje, ze centralna idea 1000-letniej
kultury bizantyniskiej odnosi si¢ do sfery zjawisk duchowych. Jako materiat badaw-
czy dla jej rozpoznania postuzyta niezwykle bogata literatura patrystyczna o cha-
rakterze mistyczno-ascetycznym. Badania unaocznily niezwykla spdjnos¢ sytemu
Swiatopogladowego oraz ukierunkowanie antropologiczne bizantynizmu. Wbrew
uproszczonym pogladom o zubozeniu aspektu czlowieczenistwa w wiekach §red-
nich na rzecz teocentrycznej wizji $wiata, to wlasnie osoba ludzka stanowi najwaz-
niejszy temat Filokalii. Celem wszystkiego jest — doskonaty, prawdziwie pigkny
i dobry cztowiek (co w tytule antologii oddano greckim pojeciem kalos). JesteSmy
w stanie zrekonstruowac strategie hezychastow, ktéra prowadzi do osiagnigcia tego
nowego stanu. Punktem wyjscia jest uzmystowienie sobie aktualnej, upadtej sytu-
acji cztowieczenstwa, radykalnie odmiennej od stanu doskonato$ci sprzed pierw-
szego grzechu. Rodzi to gleboki smutek oraz rozczarowanie wobec wartosci tego
Swiata. W efekcie podejmowana jest decyzja o rezygnacji z nich i péjsciu droga,
ktéra przywrdci naturze ludzkiej utracong harmonie.

W hermeneutyce hezychazmu dominuja obrazy biblijne, ktére petnig rolg sym-
boli odwotujacych do realnych ontologicznie zjawisk i procesow. Wyteskniony ide-
at jest przywréceniem cztowiekowi stanu rajskiego, czyli podobienstwa Bozego.
Caly wigc proces duchowy wiodacy ku doskonatemu cztowieczefistwu odbywa si¢
w kontekscie Swiatopogladu chrzescijaniskiego, zgodnie z ktérym Stworca powotat
do istnienia cztowieka noszacego w sobie obraz Boga. Zerwanie wspdlnoty z Tym,
ktéry jest Zrédtem Zycia, Dobra i Piekna — spowodowato znieksztatcenie, tj. cho-
robe natury ludzkiej. Dlatego warunkiem odrodzenia bedzie przywrdcenie wiezi
pomigdzy Bogiem i cztowiekiem. Dzieje si¢ to dzigki ekonomii zbawczej (mitosci)
Boga, ktorej centralnym wydarzeniem jest wcielenie Syna Bozego. Caty zatem pro-

16 Zob. strona internetowa: ISA (MIHCTUTYT CUHEpruiiHONM aHTponosiorun), http://synergia-isa.ru/,
a takze C. Xopyxwit, K ¢henomenonrozuu acxeavt, Mocksa 1998.
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ces prowadzacy do przezwycigzenia skutkéw upadku odbywa si¢ we wspotpracy
(synergii) dziatan Boga i cztowieka (Bozych i ludzkich energii). Zaktada to wielka
pokore, ktérej wzorem jest unizenie Boga (gr. kenosis, 10s. bozoucmowernue). Osta-
tecznym celem bedzie wigc przywrdcenie jednosci z Bogiem, jednakze nie ozna-
cza to doktadne odtworzenie sytuacji Adama w raju, dlatego Ze utozsamienie si¢
Boga z cztowiekiem (w Chrystusie) spowodowato wyniesienie natury ludzkiej do
bezposredniej wspdlnoty z Trojca. Wszyscy, ktérzy przez Chrzest, Bierzmowanie
i Eucharystig stali si¢ z Nim jeno, majg otwarta droge do tej niestychanej wspdlnoty
z Bogiem, ktérg w jezyku Swigtych Ojcow okresla sie pojeciem przebostwienie (gr.
theosis, r0s. oboxcerue).

W XIV-wiecznej dyskusji Barlaam i Akindynos (zreszta w zgodnoSci z Toma-
szem z Akwinu) pytali, jak jest to mozliwe, skoro przyjmujemy absolutng trans-
cendencj¢ Boga wobec swego stworzenia, co uniemozliwia bezposredni dostgp do
Niego. W tej tradycji modlitwa zawsze postuguje si¢ narzedziami o charakterze
stworzonym, do ktérych nalezg duchowe wiadze cztowieka (rozum, wyobraznia,
uczucia). Wigc nawet wizje mistyczne nie sg bezposrednim objawieniem samego
Boga, ale darami, obrazami, faskami (cho¢by o nadprzyrodzonym charakterze),
przez posrednictwo ktérych transcendentny Stworca wchodzi w relacje ze swoim
stworzeniem. Grzegorz Palamas w Tréjosobowym Bogu rozréznit dwa aspekty —
istote i energie. Oba maja charakter niestworzony i odwieczny. Do istoty Boga
cztowiek nie ma nigdy dostepu. Natomiast w energiach Bozych moze on bezpo-
Srednio doSwiadczy¢ PrzenajSwigtszej Trdjcy, pod warunkiem, ze we wspdtpracy
z nimi dokona si¢ przemiana jego natury, tj. przywrdcenie jej pierwotnego podo-
biefistwa do Stworcy — poprzez utozsamienie si¢ z cztowieczenistwem Chrystu-
sa. Zanim jednak to nastgpi, musimy przej$¢ trudng i dalekg droge — od pokuty,
w ktorej przenikajaca do szpiku kosci skrucha przepala zdemonizowane skfonno-
Sci upadtej natury, poprzez heroiczng ascezg, gdzie bezwarunkowe postuszefistwo
okresla kierunek. Efektem staje si¢ stan petnej synchronizacji Bozych i ludzkich
dziatan (energii), zintegrowana postawa biblijnej wiernoSci Bogu, co jezyk Swi@—
tych Ojcéw nazywa madro$cia scalajaca (gr. sophrosyne, ros. yeaomyopue) lub
milczeniem (gr. hesychia, ros. 6eamoasue). Jest to juz ten poziom procesu ducho-
wego, w ktérym wedlug Siergieja Choruzego przekraczamy ontologiczng granice
doczesnego istnienia. W Filokaliach te dwa gtéwne poziomy w zyciu duchowym
rozréznia si¢ okresleniami ,,dziatanie” (gr. praksis, ros. desanue) i ,.kontemplacja”
(gr. theoria, ros. [BoroJeuoenue). Przekraczajgc ontologiczng granicg, wchodzimy
w przestrzen, w ktorej niejako calg inicjatywe przejmuja energie Boze — doko-
nuje si¢ przebdstwienie cztowieka. Nie oznacza to bynajmniej jakiego$ rozmycia
si¢ czlowieczefistwa w bdstwie, ani tez zatracenia ludzkiej tworczosci, ale petng
synchronig¢, w ktorej doskonaty cztowiek, utozsamiony w swej naturze z Chry-
stusem znajduje upodobanie w oczach Boga i na Jego wzor tworzy tylko Pigkno
i Dobro.
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5. Humanizm — projekt antropologiczny wloskiego Renesansu
w Oratio Giovaniego Pica della Mirandoli

Oratio de hominis dignite Giovaniego Pica della Mirandoli powstata w koficu
1486 1. 1 miafa spetni¢ funkcj¢ manifestu humanistycznego. W duchu iscie rene-
sansowym tekst odwotuje si¢ do odlegtych w czasie i przestrzeni tradycji, ktdre
zdaniem autora taczy wspdlna ni¢ poszukiwan najwyzszej madroSci. W tym da-
zeniu podmiotowa rola przypada rozumowi ludzkiemu. Giovani sigga wigc za-
réwno do pism filozoficznych sprzed Chrystusa — starozytnych Grekéw, Rzymian,
ale tez neoplatonikéw i ulubionego w Sredniowieczu Corpus Areopagiticum. Od-
woluje si¢ do starotestamentalnej tradycji biblijnej, wiaczajac w to réwniez Tal-
mud 1 péznosredniowieczng interpretacj¢ kabalistyczng oraz islamskich sufistow.
Szczegdlnie wazng role w jego mysli odgrywa pradawna tradycja Chaldejczy-
kéw, zwigzana z imieniem i pismami Zaratustry. Nie znaczy to jednak, ze twor-
czo$¢ Pica nalezy uzna¢ za przejaw sprzeciwu wobec chrzescijanstwa. W sensie
Swiatopogladowym autor utozsamia si¢ z katolicyzmem, cytujac nawet Tomasza
z Akwinu, co w przypadku renesansowego humanisty nie byto typowe. W swo-
jej Mowie utrzymuje on, ze wszystkie wielkie tradycje potwierdzajg nauke Chry-
stusa. Dlatego tez jego inicjatywe zorganizowania w Rzymie czego§ w rodzaju
pierwszego kongresu filozoficznego, ktéry Mowa o godnosci cztowieka miataby
zainaugurowac, Stefan Swiezawski nie zawahat sie nazwac ,,soborem wszystkich
religii”"’.

Oratio mozemy potraktowa¢ jako tekst programowy humanizmu wyrazajacy
projekt antropologiczny wtoskiego Renesansu. Wielu historykéw kultury (m.in.
Dymitr Lichaczow) wskazywato nieraz na wspdlny rys ,,renesansu Paleologow”
oraz Odrodzenia w zachodniej Europie, jakim bylo szczegdlne zainteresowanie
cztowiekiem, jego rozwojem i wnetrzem'®. Celem, jaki postawit sobie Pico, byto
doprowadzenie cztowieczefistwa do stanu boskosci: ,,(...) a na koniec pobudzeni
niewystowiong mitoscig niby ukgszeni przez gza, oderwani od samych siebie, ni-
czym ptonacy Serafini, petni béstwa, nie bedziemy juz sobg, lecz tym, ktory nas
stworzyt”".

Jak juz powiedzieliSmy, celem strategii hezychazmu jest realne ontologicznie
utozsamienie si¢ ludzkiej natury z cztowieczefistwem Syna Bozego. Czy mamy
jednak podstawy do tego, aby theosis hezychastow identyfikowaé z ubdstwieniem

7 Wywiad w miesigczniku ,,Znak”, za D. Facca, Wstep, [w:] Giovani Pico della Mirandola, Oratio
de hominis dignite. Mowa o godnosci cztowieka, przel. i przyp. opatrzyli Z. Nerczuk i M. Olszewski,
Warszawa 2010, s. 22.

'8 Por. 1. JluxaueB, Hccaedosanus no Opesnepycckoi aumepamype, s. 35-42, http://www.
promacedonia.org/dl/dl_a_1.htm#II (30.04.2014).

19 Giovani Pico della Mirandola, Oratio..., s. 65.
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,»czystego, niepomnego ciata kontemplatora, zagigbionego we wnetrzu rozumu”?,

ktore jest ideatem dla filozoficznego geniusza z Mirandoli?

Giovani Pico ma §wiadomos¢ tego, zZe porusza trudne do wyrazenia, najwznio-
Slejsze tematy, dlatego czgsto postuguje si¢ symbolami, czerpigc z bogactwa rdz-
nych tradycji religijnych. Musimy jednak pamigtac, ze Renesans, ktory upowszech-
nit starozytne pojecie przenosni jako podstawy dla tworzenia poezji oraz rozwinat
calg dziedzing naukowgq kojarzacg obrazy z sentencjami (emblematyke), radykalnie
inaczej rozumial znaczenie symbolu, niz patrystyka. Teologia ikony metode re-
alizmu symbolicznego, majacego réwniez zastosowanie dla zrozumienia funkcji
stowa w liturgii, Biblii oraz catej spusciZnie patrystycznej, zaktada bezpoSredni
zwiazek pomigdzy odbieranymi za posSrednictwem wzroku badZ stuchu symbolami
1 rzeczywistoScig metafizyczna, czyli Swiatem bytdw poza granicg ontologiczng
naszego tu i teraz.

Tytutowa godnos¢ cztowieka opiera si¢ na wolnosci traktowanej jako nieogra-
niczono$¢, ktéra odréznia go od wszystkich bytéw ziemskich czy niebieskich i jest
wyrazem szczegdlnego usytuowania wsréd stworzenia. Moze osoba ludzka wy-
biera¢ wedle wtasnego uznania, kim chce by¢ — roSlina, zwierzeciem, aniotem lub
Bogiem, tzn. troszczy¢ si¢ tylko o doczesne sprawy bytowe, poddawa¢ namigtno-
$ciom, zajmowac filozofig, czy wreszcie uczestniczy¢ w poznaniu spraw boskich,
co jest domeng swietej teologii. W tym kontekScie przywolany zostaje obraz dra-
biny Jakubowej, ktéry réwniez w tradycji hezychazmu, zwtaszcza od czasu Jana
z Synaju, odgrywa rol¢ podstawowego symbolu. Odbywajacy si¢ w dwdch prze-
ciwstawnych kierunkach ruch aniotéw po drabinie, ktéra opiera si¢ o ziemie i siega
krafica nieba, gdzie na szczycie zasiada Bég, dla ksigcia Mirandoli jest figura pro-
cesu intelektualnego prowadzacego do celu strategii humanizmu renesansowego:

(...) dzigki sztuce dyskursywnej, czyli rozumowej, ozywieni duchem Cherubi-
néw, filozofujac zgodnie ze stopniami drabiny, czyli natury, przemierzajac wszystko
z jednego Srodka do drugiego, wtedy tez albo zstgpimy po jej stopniach, rozszarpu-
jac sitg tytaniczng, niby Ozyrysa, jedno w wiele, albo tez pdjdziemy w gére, moca
Feba zbierajac wielo$¢, niby cztonki Ozyrysa, w jedno, az wreszcie, znalaziszy spo-
czynek w tonie Ojca, ktéry wznosi si¢ ponad drabing, doznamy teologicznej szcze-
Sliwosci?!.

Mamy tu do czynienia ze swoistg reinterpretacjg archetypu biblijnego w duchu
arystotelesowskim, gdzie zstgpowanie i wstgpowanie odpowiada dwom czesciom
dialektycznego dyskursu — analizie i syntezie. Komentarz Pica do tego obrazu
wskazuje na podstawowe wezty (etapy) strategii wiasnego projektu antropologicz-

20 Tbidem, s. 45.
2 Tbidem, s. 53-55.
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nego. Komentator wychodzi od figury rak i stép u Platona, Plutarcha, Filona Alek-
sandryjskiego i Augustyna — oznaczajacych zmysty, w ktérych miesci si¢ cielesna
podnieta i pozadania, stanowigcych jednoczesnie siedlisko poznania zmystowego.
Wstepowanie na drabing Jakubowga przyréwnane zostaje do misteriow orfickich,
dla uczestnictwa w ktérych wymagano rytualnej czystoSci. A zatem jesli si¢ chce
dotykac niewymownie czystej drabiny Panskiej i utrzymac na niej, nalezy oczyScic¢
swoje rece i stopy. Metafore obmycia naszej czgsci zmystowej w rzece Zycia Pico
interpretuje jako stosowanie filozofii moralnej, utozsamiajac ja z pierwszym z eta-
pow uswigcenia w traktacie O hierarchii niebianskiej: ,,(...) jak objasnia Dionizy,
ze sg oczyszczani, potem dostepuja o§wiecenia, a nastepnie staja si¢ doskonali™*.
Roéwniez pozostate dwa etapy mistycznego wznoszenia zostaty poddane reinterpre-
tacji w duchu humanistycznym:

Zatem i my konkurujgc na ziemi z zywotem Cherubinéw, powsciagajac gwal-
towno$¢ namigtnosci filozofig moralna, ciemnoS$ci rozumu rozpraszajac dialektyka,
oczy$¢my dusze, sptukujac brudy niewiedzy i bledéw, by pozadania nie roznamigt-
nialy si¢ bez zastanowienia, ani tez by nigdy nie btadzil nierozwazny rozum. Na-
petnijmy tedy dobrze ulozong i oczyszczong dusz¢ Swiattem filozofii przyrody by
nastepnie wzbogaci¢ ja o poznanie rzeczy boskich?.

Wazne miejsce w Oratio przystuguje starozytnej mysli Zaratusty, znanej w Re-
nesansie za poSrednictwem gnostyckich Oracula Chaldaica. Pico wychodzi od na-
potkanej tam idei duszy, ktéra wznosi si¢ do bogéw, gdy wyrastaja jej skrzydta, pod
warunkiem jednak obmycia ich w wodach zycia czterech rzek Edenu:

Cztery strumienie oplywaja i nawadniaja ogréd Boga; stamtad nabierzcie dla
siebie zbawczych wdéd. Imi¢ tego z pétnocy Pischon, co oznacza stuszno$é. Imie
tego z zachodu Dichon, co oznacza skruchg; tego ze wschodu Chiddekel, co wyraza
$wiatto, a tego z potudnia Perath, co mozemy rozumie¢ jako pobozno§¢?.

Florencki filozof przykfada popularny biblijny topos, wystepujacy zaréwno
w tradycji judeochrzeScijanskiej jak i talmudyczno-kabalistycznej, do wtasnego
systemu antropologicznego:

Zwrdccie uwage i rozwazcie pilnie, ojcowie, c6z znaczg te nauki Zoroastra;
z pewnoScig nic innego jak tylko to, Zeby$Smy naukg moralna, jakby falami zachod-
nimi usuneli brud z naszych oczu; by§my dialektyka, jakby za pomoca pétnocnego

22 Ibidem, s. 51.
2 Ibidem.
2 Ibidem, s. 71.
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pionu murarskiego wykre§lili poprawne linie ich spojrzen; bySmy potem przyzwy-
czajali si¢ doSwiadczac stabego jeszcze Swiatta prawdy, jakby kolebki wschodzace-
go stofica; bySmy w koiicu dzigki poboznosci teologicznej i najSwigtszej czci Boga,
jak orty niebieskie, dzielnie znosili najjasniejszy blask potudniowego stofica®.

Kluczem do zrozumienia charakteru procesu duchowego, ktéry przechodzi an-
thropos Pica, s3 nazwy czterech strumieni zycia w tym centralnym dla strategii
Mowy obrazie. Kazdej z nich przypisana zostata jedna z doskonatosci, lub, postu-
gujac sie stylistyka synergizmu, pewien stabilny ukfad energii: stuszno$¢ — (ina-
czej sprawiedliwo$¢ — fac. rectum), skrucha (czyli odkupienie — fac. expiatione),
oSwiecenie (tj. Swiatto — tac. lumen), w koficu pobozno$¢ (fac. pietate). Mozna
przyjaé, ze stanowig one podstawowe wezly strategii antropologicznej. Kazdy
z nich w systemie Pica realizowany jest w ramach okreslonej galezi filozoficzne;j:
etyki, dialektyki, filozofii przyrody oraz ich zwieficzenia, jakim jest Swigta teolo-
gia. W systemie tym punkt wyjScia stanowi filozofia moralna, czyli nauka o dosko-
natym cztowieczenistwie. U schytku Sredniowiecza, w dobie wojen, kataklizméw,
dzumy i nieréwnoSci spotecznej — pragnienie sprawiedliwosci, czyli, jak zauwaza
(za Johanem Huizingg) Andrzej Borkowski, tesknota za Zyciem piekniejszym, legta
u genezy Renesansu wtoskiego®. Takie wyeksponowanie etyki i oparcie na niej
strategii duchowej prowadzacej do ubdstwienia (mozna j3 uznaé za renesansowg
wizje zbawienia) jest zresztg zgodne z ukierunkowaniem ruchéw reformatorskich
epoki, zaréwno katolickich (Savonarola) jak i protestanckich (Luter i Kalwin).
W tym aspekcie humanizm chrzescijafiski owych czaséw prezentowat stanowi-
sko pokrewne. Postawienie Chrystusa — doskonalego cztowieka, wypetniajacego
wszystkie przykazania Ojca — w centrum chrzescijanskiej medytacji byto wspodl-
nym rysem katolickiej i protestanckiej duchowos$ci post renesansowej (wystarczy
wskazaé Ignacego Loyole w XVI i pietyzm w XVII wieku), odwotujacej si¢ do
tradycji péznego Sredniowiecza i prerenesansu (np. duchowos¢ Tomasza a Kempis
w O nasladowaniu Chrystusa).

Nieco zaskakujace moze natomiast wydac si¢ wysuniecie skruchy jako dru-
giego wezta strategii, zwlaszcza, ze Mowa powstata na diugo przedtem, nim au-
tor zaprzyjaznil si¢ z Savonarolg. Podobnie zreszta jak postulowanie dialektyki
— w charakterze narzedzia stosownego dla osiggniecia tego stanu — jakby ktoci si¢
z naszymi pojeciami o negatywnym stosunku humanistow wobec Sredniowiecz-
nych scholastykéw. W licie do Arnoldo Barbaro z 1485 r., wyprzedzajacego o dwa
lata Mowg, Pico wspomina o swoich studiach nad klasykami scholastyki (Toma-
szem z Akwinu, Janem Szkotem, Albertem). A cho¢ przyznaje, ze wiele lat i wiele
nocy strawit na czytaniu ich pism, jednoczesnie przestrzega ludzi wyksztatconych

% Ibidem, s. 71-73.
2 Por. A. Borkowski, Renesans, Krakow 2002, s. 33.
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przed przylaczaniem si¢ do wlasciwego im sposobu myslenia ze wzgledu na nie-
przestrzeganie zasad retoryki*’. A zatem pod pojeciem ,,dialektyki” nalezy tu rozu-
miec nie tomistyczng modyfikacj¢ arystotelizmu, ale metod¢ rozumowania stoso-
wang przez starozytnych z Pitagorasem, Platonem i Arystotelesem na czele®. Co
jednak znaczy w tym kontekScie ekspiatio (skrucha lub odkupienie)? WyjaSnienie
mozemy uzyskaé w jeszcze jednej reinterpretacji — tym razem wizji trzech chéréw
anielskich z traktatu O hierarchii niebieskiej — oznaczajacych w Oratio trzy wezly
antropologicznej strategii:

Popatrzmy c6z robig aniotowie i jakim zZyciem zyja. JeSli i my zy¢ bedziemy
tym zyciem, a jest to mozliwe, wtedy zréwnamy si¢ z nimi stanem. Serafin ptonie
ogniem mitosci. Cherubin ja$nieje blaskiem rozumnosci. Tron stoi wspierajac si¢ na
statoSci osadu. Przeto jesli oddawszy si¢ czynnemu zyciu, po wlasciwym namysle
troszczy¢ si¢ bedziemy o rzeczy nizsze, staniemy si¢ silni pewnoscig Trondw. Jesli
uwolnieni od dziatai bedziemy wiedli Zycie w spokoju kontemplacji, rozwazajac
Stworce w stworzeniu a stworzenie w Stworcy, rozbtySniemy ze wszech miar Swia-
ttem Cherubina. Jesli rozgorzejemy mitosciag do samego Stworcy, rozptomienimy
si¢ nagle, na podobiefistwo Serafina ogniem, ktdry trawi®.

Ot6z w owej hierarchii wstepujacej Trony charakteryzujg si¢ stafoscig osadu,
pozwalajaca wiasciwie ocenia¢ nature¢ bytow oraz relacje pomiedzy nimi, a przez
to stusznie angazowac si¢ we wszystkie sprawy prywatne i publiczne, co zwykli-
Smy nazywac¢ wilasnie ,,sprawiedliwos$cig”. Pomaga nam w tym filozofia przyrody
i etyka. PowSciggajac namietnoSci filozofiag moralna, zblizamy si¢ do chéru Che-
rubdw oznaczajacych rozumnos¢, czyli myslenie kierujace si¢ prawami dialektyki.
Z tym wigze si¢ taki rodzaj skruchy rozumu, wcze$niej pograzonego w ciemnosci
sylogizméw scholastycznych, ktéra przynosi odkupienie wyzwalajace z upadku
i zepsucia ludzkiej mysli. Dialektyka zatem rozprasza ciemnoSci umystu epoki
Sredniowiecza. Za$ Serafiny, dla ktérych mitos¢ jest wiasciwym sposobem istnie-
nia, uosabiajg o§wiecenie umystu rozptomienionego Swigtym pragnieniem, ktdry
wzlatuje ,.ku siedzibie poza §wiatem, najblizszej boskosci najznakomitszej. Tam,
jak przekazuja §wigte misteria, w pierwszych rzedach zasiadaja Serafin, Cherubin
i Trony”. Powyzej jest juz tylko Bég, a wigc stan Poboznosci, kiedy niczym nie-
ograniczony humanistyczny anthropos, niby genialny rzezbiarz — dzigki swej woli
— przeksztafca beztadng materi¢ wlasnego cztowieczenstwa w boskie arcydzieto:
»»(...) Jesli za$ niezadowolony z losu zadnego ze stworzen zwrdci si¢ ku Srodkowe;j

27 Por. ibidem, s. 88.

28 Por. Giovani Pico della Mirandola, Oratio..., s. 67.
2 Ibidem, s. 47-49.

30 Tbidem, s. 47.
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swej jednosci 1 stanie si¢ jednym duchem z Bogiem, to — pozostajac w samotnej
ciemnosci z Bogiem, ktory jest ponad wszystkim — przewyzsza wszystko™!.

Zestawiajac metodyke Oratio ze strategia hezychastow — pomimo pozornych
zbieznoSci w okreSlaniu podmiotu, niektérych weztéw, a nawet celu procesu ducho-
wego — dostrzegamy istotne rozbieznoSci. Prawostawny asceta w punkcie wyjscia
powinien dogtebnie u§wiadomic¢ sobie sytuacje¢ upadku, tj. ontologicznego odda-
lenia od Stworcy, w jakim znalazia si¢ natura ludzka po grzechu i w ktdrej on oso-
biscie uczestniczy. Ma go to przywies$¢ do prawdziwej skruchy (ros. cokpywenue),
ktora jest warunkiem nawrdcenia (gr. metanoia, 10s. obpawjerue). Pojecie winy dla
humanisty Renesansu dotyczyto natomiast btgdnego myS§lenia, a takze niepopraw-
nej stylistyki, ktérych przyczyna byto niestosowanie zasad klasycznej dialektyki
badz retoryki. Z kolei nieznajomos$¢ etyki i filozofii przyrody prowadzita umyst do
popadnigcia w chaos namigtnosci i zabobonu.

Jak wiemy, filozofia moralna oraz dialektyka sa charakterystycznymi instru-
mentami ascetyki oraz teologii katolickiej i rowniez protestanckiej. Wtasciwie — to
one wyznaczaja sposéb dochodzenia do §wigtosci oraz do prawdy w zachodnie;j
tradycji, oczywiScie po uprzednim dostosowaniu sytemu Arystotelesa oraz Platona
do dyskurséw zachodniego chrzedcijafistwa, w czym zreszta i niemata zastuga hu-
manistow. W systemie Pica to wtasnie te gatezie filozofii prowadza do ubdstwienia
cztowieczenstwa, utozsamienia ze Stwdrcg w Swietej teologii, ktérg rozumie on
jako oderwanie od siebie i podziwianie pierwotnego pieckna. W stynnym passusie
Oratio o pokoju autor kojarzy je ze stanem, gdy dusza ,,zapragnie umrze¢ w sobie
samej by zy¢ w oblubieficu. Przed Jego obliczem zaprawde¢ bezcenna jest Smierc
Swietych Jego. Ta Smier¢, powiadam, jeSli wolno nam petni¢ Zycia nazwaé Smier-
cig, ktérej medytowanie, jak gtosili filozofowie, jest studium filozofii”*.

Z punktu widzenia hermeneutyki patrystycznej brak wiasciwego rozpoznania
sytuacji jako stanu upadku réwniez w aspekcie epistemologicznym — z powodu
utraty bezpoSredniego dostepu do Boga, ktdry jest Zrédtem Prawdy — narazat na
pdjScie w niewtaSciwym kierunku. Renesans z géry zakladat nieomylnos¢ ludzkie-
go rozumu i absolutyzowat nauke. Filozoficznemu umystowi Pika obce jest poje-
cie kenozy, wolnej decyzji nieodwotalnej rezygnacji ze swojej wolnosci w kazdym
aspekcie cztowieczenstwa. Florencki filozof nie dazy do powierzenia swojej woli
starcu, ktory juz wspiagl sie na wyzsze stopnie procesu theosis, przejawia za$ abso-
lutng wiarg w ludzi prawego rozumu — tzn. filozoféw. Ich ,,umysty nie tylko trwaja
w zgodzie w jednym umySle, ktéry jest ponad kazdym umystem, ale nadto w jaki$
niewysfowiony sposéb staja si¢ jednym. Oto przyjazn, o ktdrej pitagorejczycy mo-
wig, Ze jest celem calej filozofii”*.

31 Ibidem, s. 41.
32 Ibidem, s. 59-61.
3 Ibidem, s. 59.
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Ponadto intelektualny mistycyzm Pica, czgsto kojarzony z awerroizmem?, odda-
la zaprezentowany system od holistycznego charakteru duchowosci hezychazmu,
ktérego nieodfgcznym symbolem i narzedziem jest psychosomatyczna modlitwa
Jezusowa. Mistycyzm ontologiczny hezychastéw, nie darzac zaufaniem aktualnego
stanu ktéregokolwiek z aspektow cztowieczenstwa, zaktada przemiang i wyniesie-
nie w inny wymiar istnienia wszystkich wtadz ludzkiego ciata i ducha. Réwniez or-
gany zmysléw poddane zostajg transformacji (ros. npeobpasxcenue), co uwidacznia
sie w mozliwoSci ogladania niestworzonego Swiatta.

Mniej wigcej dziesigcioletni pobyt Maksyma Greka na Athosie oraz bezpoSred-
ni udziat w dziatalnoSci piSmienniczo-translatorskiej moskiewskich starcéw wy-
wodzacych si¢ z pustelni Bietozierza uzasadniajg tezg rosyjskich oraz radzieckich
uczonych o jego bliskoSci duchowej ze Srodowiskiem uczniéw i kontynuatoréw
Nita Sorskiego, a tym samym z tradycja hezychazmu®. Jakkolwiek wiec wielo-
stronno$¢ zainteresowan i encyklopedyczny charakter wiedzy wyrdzniaja Maksy-
ma Greka na tle pisarzy Rusi Moskiewskiej pierwszej potowy XVI w., niemniej
jednak zaréwno metoda poznania, antropologia jak i eklezjologia plasuja go w mi-
styczno-ascetycznym nurcie chrzedcijanstwa wschodniego dalekim od renesanso-
wego humanizmu.

SUMMARY
Maximus the Greek — Between Humanism and Hesychasm

Maximus the Greek, identified as Michael Trivolis, is an emblematic person of his age.
He was born in Greek Arta in 1470 and grew up on Corfu Island. In the year, when Chris-
topher Columbus discovered America, Michael went to Italy, perhaps with the Greek hu-
manist John Lascaris. He knew main figures of the Renaissance. For a long time he stayed
in Florence, where Savonarola was preaching his passionate homilies. He became a novice
at the Dominican convent of Saint Marco. After a year he went to Venice and joined the
famous editor Aldus Manutius. In 1505-1506 Trivolis as the monk Maximus joined the
Monastery of Vatopedi on Mount Athos. In March 1518 the Hagiorite came to Moscow and
for 7 years he directed Russian translators. In 1525 he was judged under suspicion of heresy
and was sent to the Joseph-Volotsky Monastery. Maximus the Greek was rehabilitated 5
years before his death. He was buried in the Trinity Lavra of St. Sergius in 1556. Finally
he identified himself with the mystical-ascetic trend in the Orthodoxy monasticism called
Hesychasm.

3 Por. ibidem, s. 20-21.

% Por. B. Hukurun, Bozocaosckue 6033penus npenododnozo Maxcuma I'pexa, [w:] «CumBo»,
Paris-Meudon 1988, Ne 20, s. 120. A. Kimmb6anos, K uayuenuto buozpagpuu u aumepamypHozo Hac.ae-
ousa Maxcuma I'pexa, “BuzanTiickuil BpeMeHHUK’, T. 14, MockBa 1958, s. 158, 163-164.



