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Lot ku wszechmocy.
O projekcji inflacji psychicznej w sztuce Michaila Wrubla
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Michait Lermontow

Sztuka Michaita Wrubla (1856-1910), wykazujaca jednoS$¢ z estetyka moderni-
zmu, a jednocze$nie poza owe ramy wykraczajaca, z trudem poddaje si¢ jakimkol-
wiek uogdlnieniom. Warto, jak si¢ wydaje, spojrze¢ na dzieta rosyjskiego artysty,
w ktorych Aleksandr Btok dostrzegt przejaw geniuszu?, z perspektywy ich zdolno-
Sci do odtwarzania i aktualizacji kodu kulturowego. Ow punkt odniesienia ukie-
runkowuje nas na koncepcje archetypéw Carla G. Junga, wigzacego psychologie
z antropologig i zaprzegajacego ja do badan nad sztukg i religig, percypowanymi
jako elementy kultury. Istota jungizmu wykazuje koherencje¢ z gtgboko symbolicz-
nym przestaniem dziet Wrubla, gdyz oba fenomeny, psychologiczny i artystyczny,
mozemy sprowadzi¢ do jednego mianownika jakim jest telocentryczne rozumienie
zycia czlowieka. Zaréwno Jung, jak i Wrubel dowodza, kazdy na swdj sposdb,
iz sens bycia cztowieka zawiera w sobie imperatyw paradoksu. Dotyczy bowiem
zar6wno rozwoju ludzkiego wnetrza (Jung wprowadza pojecie indywiduacji dla
okreslenia procesu budowy osobowosci, Wrubel wskazuje na dusze i napedzajace
ja pragnienia), jak tez wartoSci o dwojakim charakterze: pozaludzkim (bedace wy-
tworem kultury, jak np. archetypy) i nadludzkim (zwigzane z transcendencja i prze-
zyciami zmystowymi).

O spuSciznie artystycznej Wrubla mozemy powiedzieé, iz stanowi ona wytwor
do$wiadczen psychicznych tworcy i ze jest tych do§wiadczen weieleniem. Sztuka,
wyrastajgca z niezwykle szerokiego diapazonu inspiracji kulturowych i jednocze-
$nie wynikajaca z ukierunkowania artysty na siebie obrazuje dyfuzje sprzecznosci

' M. JIepmonToB, Iemon. BocTouHas moBecTs, http://feb-web.ru/feb/lermont/texts/lerm05/vol03/
153-455-htm (30.12.2014)
2 Zob.: A. A. Brok, [Tamsitu Bpy6esnst, «MckycerBo u niedatHoe fiesio» 1910, Ne 8-9,'s. 307-309.
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niemozliwych do pogodzenia. I to wladnie tego typu rozdarcie staje si¢ w twdrczo-
Sci artystycznej Wrubla Zrédtem wizji wzlotéw i upadkéw cztowieka w ich dwo-
jakiej jakoSci: antropologicznej oraz duchowej, psychicznej. W ten sposéb kre-
acjonizm artystyczny zyskuje wiclowymiarowe znaczenie: obrazuje zaroOwno stan
aktualnej $wiadomoSci twércy wraz z dominantami jego psychiki, jak i wprowadza
na droge od SwiadomoSci potencjalnej (nieSwiadomo§¢ indywidualna/zbiorowa)
do rozwinietej — kulturowe;j.

Odczuwanie w porzadku mityczno-metafizycznym, wynikajace z archety-
powych podwalin $wiadomoSci byto Wrublowi szczegdlnie bliskie. Podazat on
w tym wzgledzie tropami romantykow z Friedrichem W. J. Schellingiem i Johan-
nem W. Goethem na czele. Obranie perspektywy psychologicznej w podejSciu do
sztuki rosyjskiego malarza z przetomu XIX i XX stulecia nalezy uzna¢ za uprawo-
mocnione, gdyz pozwala ono na odczytanie jej roznorakich warstw znaczeniowych
— od poziomu psychopatologicznego® poczawszy, poprzez literacki* i symbolicz-
ny, az po archetypowy. Wskazane tu wymiary zyskuja syntetyczng implikacje we
wrublowskim cyklu o Demonie (Demon siedzqcy /[lemon cupsmii, 1890; Demon
lecqcy /lemon nersumii, 1899; Demon pokonany /[lemon nosepxkennbiit, 1902),
mogacym stanowi¢ materiat do analizy wszystkich, dwunastu zasad psychologii
Junga®.

Z drugiej jednak strony kazdy z obrazéw tworzacych cykl kompensuje w sobie
jedng z tych zasad w sposdb szczegdlnie zintensyfikowany. I tak, Demon siedzacy
jawi si¢ jako wcielenie energii psychicznej i symbol Cienia, Demon lecacy to wizu-
alizacja zasady inflacji psychicznej, Demon pokonany za$ — niepowodzenia proce-
su indywiduacji, objawiajacego si¢ przezyciem alienacji jako stanu zerwanej wiezi
ego z archetypem. Przejawszy z schellingowskiej filozofii przyrody wyobrazenie
o sztuce jako ,.emanacji absolutu”, Wrubel zapragnat dotrze¢ w procesie kreacji ar-
tystycznej do pierwotnych, archetypowych korzeni kultury. Spotkanie z Demonem
bylto jednym, bodajze czy nie najwazniejszym, do§wiadczeniem tego procesu.

Podlug stéw Wasilija Rozanowa, ktory, na przekér panujgcemu w stosunku
do dziet Wrubla ostracyzmowi cenit je wysoko, Demon nie przelatuje nad Swia-
tem, lecz z tego §wiata wychodzi. TrafnoSci tej uwagi zaprzeczy¢ nie sposéb, po-

3 Por.: B. Jlepuep, M. Kanesckuit, D. Buirym, Muxauin AsiekcanipoBud BpyGesib: B3auMoCBsi3b
NICUXONATOJIOTMK U TBOpYecTBa, «He3aBucumblii ncuxuapTuyeckuil xxypHan» 2004, Ne 1, c. 83-90.

4 Wiele dziet Wrubla powstato z inspiracji literatura, m.in. utworami M. Lermontowa, W. Szek-
spira, J. W. Goethego.

> Wspdtczesni badacze psychologii Junga wyrdzniaja dwanascie zasad nig rzadzacych. Sa to za-
sady: energii psychicznej (libido), funkcji psychicznych (introwersja — ekstrawersja), jednoSci prze-
ciwiefistw, Cienia (indywidualnego i zbiorowego), autonomii nieSwiadomosci, kompensacji, inflacji,
jazni, funkcji transcendentnej (symbolicznej), indywiduacji, finalnoSci proceséw psychicznych (tele-
ologicznos¢) oraz synchronicznosci. Zob.: Z. W. Dudek, Podstawy psychologii Junga. Od psychologii
gtebi do psychologii integralnej, Warszawa 2006, s. 341-343.
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dobnie, jak i innej tego samego autora, mowigcej o narodzinach nowej kategorii
demonicznoS$ci, percypowanej ,,Kak NMPOCTYMAIOIIYI0 B MPUPOJIC UEJIOBEUHOCTD,
yesioBeKooOpasHocTh . Jesli w Demonie siedzagcym i w Demonie pokonanym za
wyznacznik dominanty psychologicznej uzna¢ nalezy stagnacje, bezruch, dojrze-
wanie do spotkania z nieSwiadomo§cig (w pierwszym obrazie cyklu) i porazke po
spotkaniu (ostatni obraz z cyklu), to tagcznikowe, centrycznie w cyklu sie sytuujace
wyobrazenie Demona w locie wprowadza §wiadomos¢ na najwyzszy poziom ener-
getyczny. W psychologii analitycznej tego typu stan zyskat miano inflacji i toz-
samy jest z rozdgciem ego, ktére ulega intensywnemu oddzialywaniu nieSwiado-
mosci’. Do stanu inflacji dochodzi u Wrubla w wyniku kontaktu z Demonem jako
symbolem nie§wiadomo&ci i jest to niezbedny — jak poucza Jung — element procesu
indywiduacji, moze jednak sta¢ si¢ doSwiadczeniem negatywnym, gdy ego utraci
swoja autonomig¢ i da si¢ zawtadna¢ wystannikowi nieSwiadomosci. Wéwczas po-
jawiaja si¢ przejSciowe stany psychotyczne i zaburzenia emocjonalne. Na takiej si-
nusoidzie emocjonalnej tworzyt Wrubel swéj cykl o Demonie miedzy 1890 a 1901,
by popas¢ w chorobg psychiczng juz rok pdzniej i zmagac si¢ z nig do kofica zycia,
czyli do roku 1910.

Demon w locie zajmuje catg, horyzontalng powierzchnie ptétna, rozciagnigty
poza jego granice mknie w przestworzach ponad szczytami kaukaskich gér. Dum-
nie wzniesiong gtowe okala gestwina smolistych, ,,diabelskich” lokéw, spojrzenie
za$ wyraza pogarde dla tego wszystkiego, co stabe i bojazliwe. Jego ludzkie ciato
jest nagie, jedynie ztota przepaska na biodrach, inkrustowana kamieniami szlachet-
nymi potyskuje w locie. Demon wydaje si¢ nig by¢ skowany nie tyle fizycznie, co
psychicznie, jakby petata go moc nieSwiadomosci, ktérej rzucit wyzwanie. Doko-
nal aktu woli: leci na spotkanie z wszechmoca, o jakiej marzyt wcze$niej, siedzac
w blasku zachodzacego stonca na szczycie goéry. Przy czym Demon Wrubla nie
jest typowym wygnaficem niebios, zbuntowanym przeciw woli Boga aniotem. Nie
chce, jak Szatan Paula Gustave’a Doré, czyni¢ na ziemi zfa i triumfowaé w au-
reoli §mierci i cierpienia. Lewitujagcy Demon Wrubla przezywa triumf cztowie-
czej woli, upaja si¢ wolnoScia i doSwiadczeniem mocy. NieuSwiadomiona jeszcze
w pelni w przypadku Demona siedzgcego dusza teraz napedzana jest wzmozo-
nym poczuciem subiektywnej wartosci. Dlatego lot symbolizuje w tej wizji Wru-
bla wzniesienie energii podmiotu ponad przecigtno$¢. Proporcjonalnie do wzrostu
mocy zmianie ulega spojrzenie na rzeczywisto$¢, co prowadzi do tego, Ze projekcja
stanu wewngtrznego osigga poziom maniakalny lub urojeniowy. Demon w locie

¢ B.B. PoszanoB, Ha BobicTaBke «Mnpa HckycctBar, «Mup uckyccmea» (XpoHHMKa ypHana)
1903,1.9,Ne 6, 5. 55.

" Por.: Z.W. Dudek, Jungowska psychologia marzen sennych. Psychologia snéw od Freuda i Jun-
ga po inspiracje wspotczesne, Warszawa 2010, s. 178-179; E.F. Edinger, Ego and Archetype. Indivi-
duation and the Religious Function of the Psyche, Middlesex 1986.
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jest takim wiasnie urojeniem, projekcja marzenia ludzkiej duszy o powrocie do
utraconego stanu pierwotnej petni, czyli do odtworzenia wiezi z Jazniag. Mozna
zatem 6w wzlot Demona-duszy zinterpretowaé jako dazenie do identyfikacji ego
z Jaznig, poczucia omnipotencji, charakterystycznego dla wczesnodziecigcego
rozwoju cztowieka®. Ciemne oblicze Demona, namalowane dynamicznie prowa-
dzonym pedzlem skrzydta, nadnaturalnie dtuga, wyciagnieta prawa reka, wreszcie
niepokojaco mroczna kolorystyka ptétna, bazujaca na brunatnych, podbarwionych
biekitem i fioletem tonach — te wszystkie elementy wyrazu artystycznego ekspli-
kuja towarzyszacy inflacji zmieniony stan §wiadomosSci, uczucie uwznio$lenia, na-
tchnienia, ekstazy. Demon w locie czuje si¢ wszak réwny Bogu, odnawiajac wigz
duchowg z nieskonczonoS$cia. Uwierzywszy w moc wtasnej duszy, otwiera si¢ na
Tajemnice Prawdy i Pigkna oraz na rzeczywisto§¢ pozazmystowa, co obrazuje
w wizji Wrubla przekroczenie granic piétna. Atoli rozdete ego, ktore uwierzyto
w swoja ponadprzecigtno$¢ wpada w pulapke zastawiong przez nieSwiadomos§é
i stan inflacji okazuje si¢ by¢ jeno pokusa sztucznej szczesliwosci. Poddawszy sie
bowiem procesowi inflacji, Demon traci poczucie granic swojego ,,ja”’, samokon-
trole emocji i wolng wole. Jego Swiadomo§¢ wprawdzie doSwiadcza rzeczywistoSci
pelniej, lecz placi za to wysoka ceng, jaka jest utrata tozsamoSci. Ten sam proces
zachodzi u Wrubla jako artysty, ktéry wskutek fascynacji Demonem — rezydentem
nie§wiadomo&ci traci stopniowo wi¢Z z konkretng rzeczywisto$cig wiasnej psyche
na rzecz iluzji wszechmocy. Dzieje si¢ tak dlatego, iz wznoszenie ponad przecigt-
no$¢ idzie w parze z pokusg zachowania raju, szczescia, natchnienia i mocy ducha
na zawsze i wbrew wszystkiemu.

Psychologiczna repetycja wrublowskiej demoniady w jej caloSci wskazuje na
utrate przez ego autonomii oraz zdolno$ci nawigzania dialogu z otoczeniem, a to
oznacza, iz inflacja, ktérej symboliczng wizje dal nam malarz w Demonie leca-
cym nosi cechy procesu regresywnego. Wyrazem tego staje si¢ stan mianowany
przez Junga owtadnieciem przez archetyp, wynikajacy z tego, iz psychika traci
kontakt z indywidualnym podtozem duszy®. Stan wzlotu duszy nie moze trwaé
w nieskoficzono$¢, dlatego jego naturalng konsekwencja jest upadek, zobrazowany
przez Wrubla w wyobrazeniu Demona pokonanego. Demon zostat pokonany przez
wilasne, rozdete ego, ktdre wpedzito go w poczucie glgbokiej frustracji i utraty na
wzOr przezycia wypedzenia z raju. Stan wzlotu i upadku taczy sita doznafi psy-
chicznych: kraficowa fascynacja — przy euforycznym przemieszczaniu si¢ w prze-
stworzach i lgk, smutek, alienacja — przy przykrej konfrontacji z rzeczywistoScig

8 Pojeciem omnipotencji pierwszy operowat Sigmund Freud w kontekscie nerwicy narcystycz-
nej. Wiecej patrz:P. Dessuant, Narcyzm. Przeglqd koncepcji psychoanalitycznych, przet. Z. Stadnicka-
-Dmitriew, Gdansk 2007; K. Horney, Nowe drogi w psychoanalizie, ttum. K. Mudyfi, Warszawa 1994
(rozdz. 5: Koncepcja narcyzmu), Ch. Rycroft, A Critical Dictionary of Psychoanalysis, London 1988.

® Zob.: Z. W. Dudek, Psychologia integralna Junga. Cztowiek archetypowy, Warszawa 2006,
s. 166-167.
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skrajnie odmiennej od tej wyimaginowanej. Demon jako idea przewodnia sztuki
Wrubla kieruje falg skojarzenn w strumieniu wyobrazeniowym artysty, co prowadzi
ostatecznie do zastapienia normalnej §wiadomosci, wyobrazni stymulowanej przez
ego ekstatyczno-legkowym systemem wyobrazen. W ten sposob artysta tworzy in-
dywidualna, subiektywng mitologizacje, sam czujac sie mitotwdrcg, kreatorem no-
wego wymiaru sztuki i rzeczywistoSci. Z punktu widzenia dziatalno$ci artystycznej
byto to poczucie pozytywne, napgdzajace, bowiem to wiasnie dzigki niemu spod
wrublowskiego pedzla wyszto wiele dziet wyjatkowych, wybitnych, niezwyktych.
Atoli z psychologicznego punktu widzenia sita ekstazy przezy¢ inflacyjnych uza-
leznita twérce, wpedzajac go w btedne koto urojen. To ttumaczy dlaczego sztuka
Wrubla opiera si¢ na kontrastach, jest dialogiem wizji sytuujacych si¢ na antypo-
dach emocji i semantyk: Madonny, Chrystusa, Demona, Proroka, Hamleta, Fausta,
Walkirii. Tego rodzaju dwuznaczno$¢ to typowy przejaw inflacji patologicznej,
chorobliwej. Fascynacja Demonem paralizowata §wiadomoS¢ artysty, jednocze$nie
uwalniajac w nim poktady nieSwiadomosci, co prowadzito do uzaleznienia ego od
stanu ekstazy lub leku, ktére w jednakim stopniu podnosity energetyke kreacji.
»okala pobudzenia libido rozciaga sie od zwigkszonego napiecia emocjonalne-
g0, ograniczajacego krytycyzm do poziomu orgiastycznej lub mistycznej ekstazy,
kiedy znikajg zwigzki z rzeczywistoscig”". Ow stan negatywnego wzlotu duszy
mozemy zaobserwowac nie tylko w interesujagcym tu nas wyobrazeniu Demona
lecacego, lecz takze w takich obrazach rosyjskiego artysty, jak Cienie lagun (Texnn
naryH, 1905), czy Perta (2Kemuyxuna, 1904), bedacych symbolicznymi wizjami
wedréowki w glab siebie samego w poszukiwaniu Jazni.

Demonowi w locie towarzyszy motywacja mocy, ktorej Zrodtem staje sie, pa-
radoksalnie, stabo$¢ ego. W mysl psychologii indywidualnej Alfreda Adlera pod-
fozem motywacji mocy moze by¢ kompleks niskiej wartoSci, wyzwalajacy daze-
nie do dominacji''. Wyprojektowanie Demona lewitujacego uruchamia w sensie
psychicznym mechanizm motywacji mocy, ktéry wynika z emanacji przekonania
o wyzszej, archetypowej sile. NoSnikiem tej sity jest Demon, a jego lot sprawia, iz
niemoc SwiadomoSci kompensuje moc nieSwiadomoSci. W ten spos6b rodzi si¢ idea
nadcztowieka, znana nam z filozofii Friedricha Nietzschego'?, pod wptywem ktérej
Wrubel znajdowat si¢ przez caly okres tworczy. Znamienne, iz w ujeciu mySliciela
niemieckiego nadcztowiek nie jest traktowany jako ogniwo ewolucji ludzkiej, lecz
jako pewna kondycja psychiczna. Bedac istota wybrana, nadcztowiek reprezentuje
ideat psychiczny do ktérego nie moga dazy¢ wszyscy, lecz tylko ludzie o okreslo-
nym typie psychologicznym: tacy, ktdrzy nie tylko nie wyrzekaja si¢ wtasnych

10°Z.W. Dudek, Podstawy psychologii Junga...,s. 199.

' Por. A. Adler, Sens zycia, ttum. M. Kreczkowska, Warszawa 1986.

12O ujeciu osobowosci i refleksji filozoficznej Nietzschego w kluczu jungizmu patrz: M. Pirdg,
Ciato i jazi. Przypadek Nietzschego, ,,ALBO albo”, 2000, nr 2, s. 9-18.
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instynktow, lecz kierujg si¢ nimi'?. OsobliwoS$cig wrublowskiego Demona jawi si¢
instynktowna, mistyczna mito$¢ do losu, co szczegdlnie wyraziScie ujawnia akt le-
witacji. Nietzsche nazwat owg formule wielkoSci cztowieka amor fati. ,,Tym okre-
Sleniem stara si¢ Nietzsche oddaé cechg prawdziwego czlowieka — nadcztowieka:
Swiadomo§¢, iz wbrew interpretacjom religijnym i idealistycznym Swiat, w jakim
zyjemy, jest jedynym naszym Swiatem. A zatem w zyciu — w jego bolu i radoSci —
cztowiek musi co krok afirmowac samego siebie, jak gdyby miat zy¢ wiecznie™'*.
Podréz w gtab samego siebie mozna odczytaé jako przejaw takiej wlasnie afirma-
¢ji, umitowania wtasnego, ludzkiego wymiaru. ,,Postawie amor fati towarzyszy ra-
dos¢ i to intensywnie przezywana. Zrédem tej radosci jest poczucie waznosci (...)
wiasnej osoby”". Tym, co r6zni Demona Wrubla od tego nietzscheanskiego ideatu
jest niezgoda na przyjecie losu jakimkolwiek by byt. Ego Demona w stanie inflacji
odczuwa nie tyle ,,pesymizm radosny”, ile afirmacj¢ siebie w czystej postaci, opartg
na przekonaniu o sile tkwigcej we wtasnym wnetrzu. Podejmujac lot, Demon jawi
sie w swym wlasnym przekonaniu predzej jako afirmator losu pomyS$lnego, anizeli
strasznego, przywodzi na mysl ,,wolnego ducha”, o ktérym pisat Nietzsche, iz nie
cofnie si¢ przed brutalnym postepowaniem, gdy zajdzie taka potrzeba, przy czym
brutalno$¢ utozsamiat z hartem ducha. ,,Cztowiek dostojny — powiadat Nietzsche
— czci w sobie mocarza i tego, co ma wtadze nad sobg samym (...), ktdry z rozko-
szg potrafi by¢ dla siebie surowym i twardym”'¢. Oblicze wrublowskiego Demona
lecacego taka wiaSnie dostojnos$¢ wyraza, wynikajaca z wiary w siebie samego,
dumy z siebie samego, z egoizmu wreszcie. Jako nadcztowiek pozostaje Demon
wcigz cztowiekiem, lecz ma do spelnienia zadania Boga. Ma bowiem nadac sens
istnieniu 1 w akcie stawania si¢ odnalez¢ to, co wieczne. Rozpiety w locie nad ab-
surdem, sam staje si¢ Tajemnica, ,.ktéra przezywa wielo§¢ Jednego. Wszech§wiat
jest energetycznym wyrazem harmonijnych zwigzkéw absurdu, stanowi napigcie
sit, ktére wszedzie i zawsze wyrazajq zwielokrotnianie si¢ owego Jednego, niepo-
dzielnego, wciaz ze sobg tozsamego i wcigz od siebie samego odmiennego”'”. De-
mon ujawnia si¢ wigc jako szyfr, ,,w ktérym odzywa si¢ echo absolutu™'® i w kt6-
rym objawia sie mistyczne i ludzkie tego, co Jedyne. Uwierzywszy w to, ze ,,w jego
mocy jest nadawaé wage rzeczom, ze dano mu tworzyé wartosci”!?, zapragnat De-
mon-wolny duch zaprzeczy¢ wilasnej skonczonosci.

13 Por.: M. Petka, Nietzsche. Zycie, poglgdy, wptywy, Toruf 2012, s. 160; Z. Kuderowicz, Nietz-
sche, Warszawa 1990, s. 138.

14 T. Gomez, Fryderyk Nietzsche, przet. T. Ostrowski, Warszawa 2007, s. 156.

15 K. Wieczorek, Wieczne powroty Fryderyka Nietzschego, Katowice 1998, s. 90.

16 F. Nietzsche, Poza dobrem i ztem, przet. S. Wyrzykowski, Warszawa 1907, s. 245.

17 E. Paci, Zwiqzki i znaczenia. Eseje wybrane, wybrat, przet. i wstgpem opatrzyt S. Kasprzysiak,
Warszawa 1980, s. 326.

1% Tbidem, s. 327.

19 Tbidem, s. 244.
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Jednym z wazniejszych poktosi odczuwanej przez ego presji osiggnigcia czegos§
niezwyklego staje si¢ iluzja nieSmiertelno$ci. Demon siedzacy tkwi w pojeciu cza-
su fizycznego (zachdd stofica) i Swiadom jest ograniczen wynikajacych z otaczaja-
cej go materii (skamieniaty, krystaliczny pejzaz). Mimo to, a moze witasnie dlatego
pielegnuje w swej nieSwiadomoSci poczucie wiecznosci, ktéremu towarzyszy ilu-
zja wilasnej nieSmiertelnoSci. Podjecie lotu ma by¢ prébg weryfikacji tego poczu-
cia. Psychiczna postawa Demona nie wynika tutaj z wiary lub jej braku w zycie po
Smierci, nie ma w niej zadnych religijnych kontaminacji. Sprowadza si¢ natomiast
do wiary w siebie jako istoty, ktérej zycie nie ma okre$lonych granic, rozciaga si¢
w czasie i przestrzeni w nieskonczono$¢. W locie Demon zaspokaja zatem potrze-
be doSwiadczenia wlasnej wyjatkowoSci, ktérg psychologia analityczna objasnia
oddzialywaniem archetypdw i pragnieniem przezycia stanu inflacji. Mozna powie-
dzie¢, iz Demon obawiajac si¢ wtasnej, cielesnej i duchowej skoficzonoSci, ozy-
wia ukryte pragnienie bycia wieczng Jaznig, ktdra przenika przestrzefi, przechodzi
z jednej rzeczywisto$ci do drugiej i jest ponadczasowa, nie tracgc przy tym nic ze
swej mocy i swego znaczenia. Wystepuje przy tym jednak dezorientacja, wynika-
jaca z odczuwania skrajnie odmiennych emocji: potggi i unikalnoSci oraz nicosci
i osamotnienia. Te przykre odczucia probuje Demon zagtuszy¢ marzeniem o byciu
wiecznym. Iluzja nieSmiertelnoSci trwa jednak tylko tak dlugo, jak lot i rozbija
si¢ na drobne kawatki w chwili zderzenia Demona ze skatag — symbolem materii
i SwiadomoSci. Préba wyjscia poza wtasne, ludzkie ograniczenia kofczy si¢ wigc
fiaskiem. W tej sytuacji to absurd staje si¢ jedynym mozliwym sposobem na to, by
jesli nie posig$é, to przynajmniej zblizy¢ si¢ do tajemnicy istoty zZycia. Demon-nie-
tzscheaniec zrozumiat bowiem, ze wszystko jest prawda, a jednoczesnie wszystko
jest pomytka. W odwiecznej niemoznoS$ci nawigzania jednoS$ci ze wszech§wiatem,
,»W swoim nieustajagcym poszukiwaniu samego siebie” dostrzega istot¢ absurdal-
nosci, ,,ktéra powtarza i zwielokratnia wtasny absurd poprzez nieskoficzone for-
my i nieskonczone proby odnalezienia rtéwnowagi. Cztowiek pograza si¢ woéwczas
w owo skiebienie sit i za pomocg swojej woli mocy (...) tworzy w nich wartosci
1 nie-wartoSci: ustanawia siebie samego panem wszech§wiata, aby jego niemoznos¢
okreslenia si¢ skierowywaé w strong takiego okreSlania, ktére nie bytoby czyms§
juz dokonanym, ale czym§ mozliwym i pozadanym wiasnie przez wole, a zatem
przez sam wszech§wiat; skierowywac w strong takiej granicy, ktora przekracza
znaczenie dynamizmu wszech§wiata, a jednoczes$nie stanowi jego rozstrzygnigcie.
W ten wigc sposéb wszystko, co afirmowane, jest negowane, aby staé si¢ tym, co
jest poza cztowiekiem i co jest nienaruszalne, ale pozadane przez wolg, a cztowiek
zdobywa znaczenie, jeSli neguje siebie jako cztowieka, aby sta¢ si¢ nadczlowiekie-
m”%. Uzmystowienie siebie jako czgéci rzeczywistoSci, od ktdrej oderwacé si¢ nie
sposéb legto zatem u podstaw logicznej absurdalno$ci wszech§wiata, ktora stata

% Tbidem, s. 330-331.
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si¢ doSwiadczeniem wrublowskiego Demona. W stanie lewitacji on sam stawat
si¢ Tajemnica, ktérg Nietzsche w Dytyrambach dionizyjskich mianowal uwieziong
miedzy dwiema nico$ciami znuzong zagadka dla drapieznych ptakow?'.

Innym, réwnie znaczacym, impulsem napgdzajacym Demona-dusz¢ do wzlo-
tu ponadprzecietno$¢ jest dazenie do ekstazy, pragnienie odczucia nadzwyczajnej
przyjemnosci i wyjécia z siebie, poza wszelkie ograniczenia. Raz zaznana, wyjat-
kowa rozkosz emocjonalna, zostawia §lad psychiczny o znaczeniu inicjacyjnym,
jest przechowywana w nieSwiadomosci w oczekiwaniu na jej ponowna aktywiza-
cje. W ten sposob doznanie ekstatycznej zmystowoSci utrwala si¢ jako kompleks
psychiczny, zwany przez jungistéw kompleksem Dionizosa*>. Na poziomie egzy-
stencjalnym Dionizos uosabia orgazm, umozliwiajacy cztowiekowi transcendowac
Swiadomos¢ ego i poprzez ekstazg uzyskiwaé dostep do wiekszej Swiadomosci®.
Uwolniona w ekstazie Swiadomo§¢ przemierza w mistycznej wedrowcee inne wy-
miary rzeczywistoSci psychicznej. Biegunami archetypu personifikowanego przez
Dioznizosa sa zatem materia i transcendencja. W ujeciu Nietzschego za$§ Dionizos
symbolizuje petne, nieskrgpowane, naturalne zycie**. MySliciel potgczyt orgia-
styczng dionizyjskoS¢ zycia z prawem woli, rozumianym jako najpetniejsza woli
ekspresja. Mozna zatem mowic¢ o imperatywie spontaniczno$ci (orgiastycznosci)
w zyciu cztowieka. Wolno§¢ bowiem polega nie na dowolnosci, lecz wypetnia si¢
jako konieczno$¢ indywidualna. Doznanie ekstazy jest z tego punktu widzenia ak-
tem woli, dazacej ku wolnosci. W przypadku wrublowskiego Demona impulsem
do przezycia rozkoszy byta mito$¢ kobiety (Tamara z poematu Lermontowa i Emi-
lia Prachowa z biografii malarza). Dazenie do przyjemnosci wynika tutaj z potrze-
by przezycia stanu, ktéry wynosi cztowieka ponad §wiadomos¢, wyzwala z pustki,
osamotnienia i inspiruje, takze tworczo. ,,Ego dazy do wyzszego poziomu pobu-
dzenia, gdyz przezycie to udziela mu wigkszej energii w psychice (stan napigcia
jako doznanie pozytywnej mobilizacji) lub energii do bezposredniego dziatania™*.
Zauroczony Emilia Wrubel, tworzyt podczas pobytu w Kijowie i w Wenecji jak
w malignie, odczuwajac z tego powodu przyjemnosc, ale i bol zarazem?. Znajdo-

2! Tbidem, s. 335.

2 Por.: E. Pascal, Psychologia Jungowska. Teoria i praktyka, przet. G. Skoczylas, Poznai 1998,
s. 143-149.

% Funkcje symboliczng psyche Jung utozsamia z funkcjg transcendentng. Zob.: Z.W. Dudek,
Funkcja symboliczna, ,,ALBO albo” 1994, nr 1-2,s. 79-85.

* Przez pryzmat metaforyki dionizyjskiej interpretuje mysl Nietzschego Hanna Buczynska -Ga-
rewicz. Zob.: H. Buczynska-Garewicz, Czytanie Nietzschego, Krakéw 2013, s. 185-187.

% Z.W. Dudek, Podstawy psychologii Junga...,s. 209.

% W jednym z listéw do siostry Anny Wrubel pisat o swoich odczuciach z tamtego okresu
tak: ,,YyTb-uyTh XOpOIIMX MHUHYT, GOJee TSDKENbIX M ropasfo Gonee Ge3paJniHbIX; OHO TOJBKO
— CpefloTOuUMI0 U TPSIMOJIMHEHOCTH B pabore OGeccrmopHo momoraet’ — BpyGens. Ilepenmcka.
Bocnomunanusi o xypokuuke, Bctym. cratbs O.01. T'omb6epr-Bepxounckoit, Jlenunrpag-Mocksa
1963, c. 72.
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wal si¢ zatem na granicy mi¢dzy opgtaniem a boskim natchnieniem. Eskalacja tego
stanu, zobrazowanego przez Wrubla w scenie inflacji Demona bedzie postgpowac
W czasie, wynoszac artyste ponadprzecigetnosc, ku nad§wiadomosci. Odzwierciedla
ona takze dazenie do duchowej wolnosci, nie skrepowanej zadnymi, zewnetrznymi
wiezami. Marzenie o lataniu §wiadczy — zgodnie z jungowska psychologia ma-
rzefi sennych — o bogactwie wyobrazni, wrazliwoSci, pewnoSci siebie, umiejgtno-
$ci intuicyjnego nastrajania do symboli i sktonnoSciach idealistycznych?’. Latanie
moze wyrazaé w tym kontek$cie wewnetrzne przekonanie o wyzszosci nad innymi
i stanowi¢ form¢ kompensacji innych komplekséw, wynikajacych z niefortunnie
ulokowanego uczucia, z niezrozumienia, czy spolecznego wytracenia. Wyzszo§¢
owa wynika z poczucia wolnoSci i z posiadania wtasnego, idealnego §wiata. Takim
Swiatem mogta by¢ dla Wrubla zaréwno strefa dziatalno$ci twérczej, jak i podréz
w glab samego siebie, ku nieznanym wymiarom psychiki. Waznym skutkiem kom-
pleksu Dionizosa jest takze identyfikacja z naczelng idea, z zasadg boska, wyzwa-
lajacg ego z ograniczefi podstawowej SwiadomoSci. Dgzac do stanu inflacji, De-
mon-dusza podejmuje prébe rozwigzania sytuacji cierpienia i leku. W parze z tym
dazeniem idzie identyfikacja z wyzsza mocg. Identyfikacja ta nastgpita zresztg juz
wczeSniej, kiedy Demon, bedac aniotem stuzacym Bogu wypowiedzial Mu postu-
szenstwo. W tym akcie uzurpacji dochodzi do gtosu moc nie§wiadomoSci, uru-
chomiony zostaje napedzajacy przezycie inflacji mechanizm do§wiadczenia potegi.
Dusza dostojna Demona staje si¢ zatem uciele$niong wolg mocy — sity dynamicz-
nej, stanowigcej esencje zycia, ktorej wszakze nie winniSmy utozsamia¢ z wola
zycia. Jest ona bowiem — w ujeciu Nietzschego — ciaglym kreowaniem, przezwy-
cigzaniem, ustawiczng afirmacjg zycia®®. To ttumaczy tak silny zwigzek Demona
z ziemig, reprezentowang w wizjach Wrubla przez gory i ro§linno$¢. Ziemia stano-
wi dla Demona przeciwienstwo nieba, dla jego ludzkiej duszy ziemia jest sensem
zycia. By jednak go odkry¢ musi wzigé ziemi¢ w posiadanie. MyS§lac po nietzsche-
ansku mozna powiedzie¢, iz Demon w roli nadczlowieka to wcielenie przysztego
znaczenia ziemi®. Inaczej méwigc: ziemia oczekuje nadejScia Demona-nadczto-
wieka. Jednak w utopijnoSci tej koncepcji czai sie zapowiedz kleski. W trzeciej od-
stonie tego procesu, w momencie zderzenia Demona z konkretng rzeczywistoScia
na miejsce inflacyjnego btogostanu pojawia si¢ poczucie wypedzenia, subiektyw-
nej utraty raju, wyobcowania. Symboliczng eksplikacjg tego stanu uczynit Wrubel
w Demonie pokonanym sptywajaca po jego twarzy tze, potamang sylwetke i1 lezace
woko6t w nietadzie pawie pidra. Napedzajace Demona przekonanie o wysokiej war-
toSci wlasnej wywotato postawe pychy, ta za§ wtracita go ostatecznie w stan aliena-

27 Por.: Z.W. Dudek, Jungowska psychologia marzer sennych...,s. 181.

2 T. Gomez, Fryderyk Nietzsche, s. 163.

» Na rol¢ kategorii ziemi w filozofii Nietzschego zwrécita uwage Hanna Buczynska-Garewicz
(zob. Czytanie Nietzschego, s. 65-60).
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cji. Oznacza to, iz ego stracito nad stanem inflacji kontrole, Ze si¢ w nim zatracito.
Dlatego lot Demona konczy si¢ upadkiem. Rozdete ego nie byto w stanie jednym
aktem opanowaé umiejetnoSci archetypowych, cho¢ w locie osiggneto na chwile
Swiadomo§¢ archetypowa. W ten sposéb sita archetypu Demona niejako pokonata
samg siebie, Wrubel za§ do tematu Demona wigcej juz nie powrdcit. Jego miejsce
zajely malarskie wizje prorokéw (Gtowa Proroka. Szkic /T'onosa ITpopoka. Dckus,
1904/; Wizja Proroka Ezechiela /Bunenne Ilpopoka Wezexkunmst, 1906/).

Projekcja obrazu Demon w sztuce Wrubla, bedaca rezultatem zaktécenia komu-
nikacji pomigdzy §wiadomoscig i nieSwiadomoScia wskazuje takze na jego znacze-
nie jako kompleksu. Dla Junga kompleks to psychiczna cato$¢, wolna od kontroli
Swiadomego umystu. Catos¢ ta jest oderwana od Swiadomosci i wiedzie wtasna,
niezalezng egzystencj¢ w rewirach nieSwiadomosci; jest takze gotowa w kazdej
chwili ,,wtraci¢” si¢ do dziatania Swiadomego, wzmacniajac je lub dezaktywujac®.
Kompleks Demona reprezentuje we wrublowskich wizjach nader wrazliwg i jedno-
cze$nie w znacznym stopniu podlegajaca manipulacji site nieSwiadomosci. Malarz
odbywajacy w procesie kreacji artystycznej podréz w glab siebie uruchamia kom-
pleks Demona, ktéry — zreaktywowany — straca ego z piedestatu i przejmuje cat-
kowitg kontrole nad SwiadomoScia. Z perspektywy psychologii gtebi wyobrazenia
Demona wyartykutowane w dzietach plastycznych sa rdzeniem, skupiajacym ener-
gie psychiczng, archetypalng oraz osobiste emocje tworcy. Pobudzany do dziatania
i nasycony energia kompleks z tatwos$cig potrafi zdominowac osobowo§¢. Obraz
Demona pobudzit inwencje twdrcza Wrubla w okresie kijowskim (1884-1889),
gdy realizowat projekt malowidet cerkiewnych i gdy zakochat si¢ bez wzajemno-
$ci w Emilii. Demon stanowit wigc antypode¢ dla wizerunku ukochanej jako Bo-
gurodzicy (Bogurodzica z Dziecigtkiem, 1884-1885 /bBoromarepb ¢ Munasienuem/).
To wtasnie wéwczas kompleks Demona zostal uruchomiony, ego artysty przyjeto
w stosunku dofi role stuzalcza, za§ wschodzacy kompleks wynidst na powierzch-
ni¢ nieoczekiwang, obca osobowos¢. Znalaztszy si¢ w uScisku nieSwiadome;j sity,
Wrubel zaczyna si¢ z nig identyfikowac i proces ten osigga swoja kulminacje
w czasie prac nad demoniada. Kompleks mial jednak dla artysty takze znaczenie
pobudzajace do zwigkszenia kreatywnoSci, wskazujac na wrazliwy obszar, ktéry
nie byt zintegrowany w nie§wiadomej czgSci psychiki. ,,JJung dokonal waznego
spostrzezenia: gdyby nie byto kompleksow, aktywnos$¢ nieSwiadomoSci zawistaby
w martwym punkcie. Kompleksy tworza zycie psychiczne dzigki magnetycznemu
napigciu, jakie powstaje pomigdzy nimi i innymi aspektami psychiki ludzkiej*'.
Wrubel nawigzat kontakt z archetypem Demona, wyprojektowujac go w swoich
dzietach oraz wchodzgc z nim w dialog przy pomocy swojej aktywnej wyobrazni.
W ten sposéb miat szanse kompleks 6w zniwelowac, rozbroi¢, jednak im mniej

% Por.: E. Pascal, Psychologia Jungowska...,s. 55.
31 Tbidem, s. 56.
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u$wiadomiona bywa identyfikacja, tym stabiej ego przeciwstawia si¢ ekspansji we-
wnetrznych treSci przymusowych. Dlatego to Demon, podobnie, jak i pozostate
archetypy zyjace w sztuce Wrubla stajg si¢ ostatecznie dominantami jego psychi-
ki, odciskajacymi wyraZzne pietno na osobowosci artysty. Obraz Demona lecacego
ku wszechmocy stanowi przykiad ewokacji kompleksu mitycznego, zwigzanego
z cierpieniem duszy, ktéra podejmuje heroiczng prébe odnalezienie swojego sensu
istnienia, natomiast Demon upadty to projekcja cierpienia duszy, ktéra tego sensu
nie odnalazta. Podtug konstatacji Junga ,,cata kreatywno$¢ §wiata duchowego, tak
jak kazdy postep cztowieka, wyrasta z cierpienia duszy, a przyczyna cierpienia jest
stagnacja duchowa lub psychiczna jalowos§¢”*?. Malujace si¢ na obliczu Demona
lecacego duma i wzgarda, a pokonanego — smutek i zal potwierdzaja, iZ nawigzanie
pelnej relacji ego z wewnetrznym, nieSwiadomym wymiarem duszy zakonczyto
si¢ niepowodzeniem. Ostatecznie demoniada stanowi $wiadectwo procesu zaniku
ego, miejsce ktérego zajmuja kompleksy archetypowe. Demon lecacy, znajdujacy
sie w stanie inflacji negatywnej zdaje si¢ implikowa¢ wariant paranoidalny?*, kiedy
symbole wciggaja Swiadomos¢ indywidualng w wyizolowany §wiat archetypdow.
Woéwczas miejsce indywiduum zajmujg kompleksy i archetypy. ,,W konsekwencji
mamy tu do czynienia z nadgta postawa, utrata wolnej woli, urojeniami i réwnie
entuzjastyczng postawg zarowno do zta, jak i do dobra*.

W mysl zatozen psychologii gtebi inflacja moze w stosunku do ego wypelniac
funkcje dwojaka: motywowac do dziatania, dostarcza¢ rado$ci i wiary w siebie,
ale moze sta¢ si¢ przeklenistwem, gdy ego ulegnie opgtaniu przez potrzebg bycia
wszechmocnym, uzalezniajgc si¢ od przezy¢ ekstatycznych. Wéwczas ego, pragng-
ce coraz wiecej, ,,nie potrafi wykorzystaé wzniostoSci podarowanych i nabytych
umiejgtnosci, wartoSci wiedzy i uczud, ktére roztaczajg si¢ jak wspaniate horyzon-
ty z gorskiego szczytu, jak wspaniate widoki z lotu ptaka”™ i zatraca si¢ w sobie sa-
mym. Zwycigstwem wrublowskiego Demona byto odczucie bliskiej wiezi z Dusza
Swiata, z mocg, otwarcie si¢ na wyzsza prawde i doznania pozazmystowe. Porazka
natomiast — zachly$niecie si¢ poczuciem pychy i utracenie wigzi z samym sobg.
Stan inflacji okazat si¢ wiec by¢ dlaf atrakcyjng, ale jednak — iluzja. Aniof nieSwia-
domosci przyoblekiszy si¢ w Demona skradt Wrublowi dusze bezpowrotnie.

3 Tbidem, s. 80.

3% Por. Z.W. Dudek, Podstawy psychologii Junga...,s. 141.

3 A. Samuels, B. Shorter, F. Plaut, Krytyczny stownik analizy Jungowskiej, ttum. W. Bobecki, L.
Zielifiska, Walbrzych 1994, s. 80.

¥ Z.W.Dudek, Podstawy psychologii Junga...,s.214.



288 IZABELLA MALEJ

SUMMARY

Flight to Omnipotence.
On Mental Inflation in the Works of Mikhail Wrubel

The author of the article assumes, that Mikhail Wrubel’s art is based on a selection
of the artist’s mental experiences and that it is an embodiment of these experiences. The
mythical-metaphysical feeling, resulting from the archetypal foundations of consciousness
described by C. G. Jung was particularly important to Wrubel. This is illustrated well by the
Demon Painting Cycle: The Sitting Demon manifests as a symbol of mental energy and the
Shadow symbol, The Flying Demon as a visualization of the mental inflation principle, and
the Defeated Demon as failure of the process of individuation, experienced by alienation
resulting from a broken bond with the Ego archetype. The centrally placed image of the
Flying Demon brings awareness of the highest energy level. In analytical psychology this
type of condition became known as inflation and is associated with distension of the Ego,
which interacts intensely with the unconscious. The state of inflation occurs in Wrubel’s
work in contact with the Demon as a symbol of the unconscious and brings a double effect:
in a positive experience it stimulates the creative power, in a negative one, it makes the Ego
lose its autonomy and succumbs to the Demon. The Flying Demon is a delusional projec-
tion of the human soul’s dream of a return to the original state of the lost primal fullness, in
other words, the restoration of the bond with one’s Self.



