SLAVIA ORIENTALIS TOM LXIV, NR 4, ROK 2015

LITERATUROZNAWSTWO

Joanna Nowakowska-Ozdoba
Uniwersytet Jana Kochanowskiego w Kielcach

Starzec jako uosobienie madroSci zyciowej
i autorytet moralny
(obraz Zosimy w Braciach Karamazow
Fiodora Dostojewskiego)

Czlowiek jest tajemnicg. Trzeba ja odkrywad,

a kiedy bedziesz to czynit przez cate zycie, nie méw,
ze byt to czas stracony.

(Dostojewski, z listu do brata Michata)

W swej ostatniej powieSci Dostojewski kolejny raz podjat prébe stworzenia
obrazu idealnego, ,,picknego” cztowieka. W liScie do Mikotaja Lubimowa (redak-
tora czasopisma ,,Russkij Wiestnik”, w ktérym drukowano powie$¢) przedstawia-
jac plany szostej ksigegi Braci Karamazow (bpamvsa Kapamasoswt) pisat: ,,Zmusze
wszystkich, aby u§wiadomili sobie, ze czysty, idealny chrzescijanin nie jest abs-
trakcja, lecz cztowiekiem rzeczywistym, mozliwym, Zyjacym na naszych oczach™'.
W korespondencji Dostojewskiego niejednokrotnie pojawiajg si¢ stwierdzenia, ze
wiladnie ksigga Rosyjski mnich (Pycckuii unok) jest kulminacyjnym punktem po-
wiesci®. Pisarz uwazat, iz ksigga ta zawiera odpowiedZ na wszystkie ateistyczne
tezy utworu, na caty zawarty w nim ,,nurt negacji”’, podkreslajac jednoczesnie, ze
odpowiedz nie jest wyrazona bezpoSrednio: ,,Formutuje¢ tu co§ wprost przeciwnego
do wyzej wyrazonego Swiatopogladu, ale i tym razem nie w punktach, lecz ze si¢

! F. Dostojewski, Listy, przektad i komentarz Z. Podgérzec i R. Przybylski, Warszawa 1979,s.519.
2 Zob. np. list do M. Lubimowa z 7/19 sierpnia 1879, ibidem, s. 542; list do K. Pobiedonoscewa
7 9/21 sierpnia 1879, ibidem, s. 547.
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tak wyraze — w obrazie artystycznym™. Wykreowana przez Dostojewskiego postaé
starca Zosimy jest ta wtasnie proba odpowiedzi na pytanie o mozliwo$§¢ zachowa-
nia postawy Chrystusowej w §wiecie wspétczesnym pisarzowi.

Tworzac obraz Zosimy autor Braci Karamazow opierat si¢ na Swiadectwach
zycia realnych postaci. W literaturze o Dostojewskim najczeSciej za prototyp tego
bohatera uwazany jest starzec Ambrozy Grienkow z Pustelni Optynskiej, z ktérym
pisarz spotkat si¢ po Smierci swego synka Aloszy w czerwcu 1878 roku. Niejed-
nokrotnie wiréd pierwowzoréw Zosimy bywa wymieniany Zacharij Wierchowski,
wojewodzic smolenski, ktory we wczesnej miodosci porzucit §wietnie zapowiada-
jaca sie kariere wojskowa i wstapit do klasztoru, przybierajac imi¢ Zosimy. W bio-
grafii bohatera Dostojewskiego mozna odnalez¢ szereg analogii do jego zycia. Duzy
wplyw na kreacj¢ postaci Zosimy mieli réwniez Paisjusz Wieliczkowski — wielki
odnowiciel ruchu ,,starcé6w™* w Rosji, kontynuatorzy jego tradycji Teofan i Maka-
ry (znany osobiscie Dostojewskiemu), a przede wszystkim §w. Tichon Zadonski,
ktérego myS§li zawazyly na $wiatopogladzie Zosimy. Swie;ty Tichon zwigzany byt
z tendencjami antyascetycznymi, ktére byly szczegdlnie bliskie Zosimie. Istnienie
rzeczywistych prototypéw powieSciowego starca stanowi podstawe wiarygodnoSci
tego obrazu literackiego, jest gwarancja zyciowego prawdopodobiefistwa postaci.

W Swiecie przedstawionym Braci Karamazow Zosima, pomimo iz pozostaje
na peryferiach wydarzef fabularnych, jest postacig niezwykle wazng. Charyzma-
tyczny starzec przyciagga do siebie ludzi spragnionych pocieszenia, rady, umoc-
nienia w wierze. Przez okoliczng ludno$¢ uwazany jest on za Swigtego medrcea,
obdarzonego zdolno$cig przewidywania przysztosci i odgadywania tajemnic dusz
ludzkich: ,,[...] zdumiewal, niepokoit i przerazatl, odgadujac sekrety, o ktérych nikt
mu nic nie méwit™. Rozwigzania swych probleméw szukaja u niego nie tylko lu-
dzie prosci. Do Zosimy przychodzg tez obywatele ziemscy i cztonkowie elity mia-
steczka. Ma on roéwniez wielu zwolennikéw w klasztorze, cho¢ nie wszyscy mnisi
rozumiej i przyjmuja jego nauki.

3 List do K. Pobiedonoscewa z 2 sierpnia/6 wrze$nia 1879, ibidem, s. 551.

4 Starczestwo to instytucja kierownictwa duchowego w prawostawiu. Starzec to kto§ o duzym do-
$wiadczeniu duchowym, $wiety medrzec, ktéry dzieki swemu do§wiadczeniu i madroSci jest w stanie
prowadzi¢ innych do Boga. Instytucja starca znana byla juz w KoSciele starozytnym, jej pojawienie
sie zwigzane bylo z Zyciem monastycznym na gérze Athos nad Morzem Egejskim. Ruch ,,starcéw”,
poczatkowo stuzacy wytacznie mnichom, stopniowo zaczal by¢ uzyteczny rowniez dla duchowego
wzrostu ludzi §wieckich. W Rosji starczestwo zaczeto rozwija¢ si¢ w wieku XV dzigki dziatalno$ci
$w. Nita Sorskiego, ktéry przeszczepit na grunt rosyjski idee hezychazmu z Athosu. Starcami moga
by¢ nie tylko mnisi, ale i ludzie §wieccy, ktérzy po§wiecili zycie kontemplacji i zjednoczeniu z Bo-
giem. Od swych uczniéw starzec wymaga catkowitego zaufania, szczeroSci i bezwzglednego postu-
szefnstwa.

5 F. Dostojewski, Bracia Karamazow, Warszawa 1978, t. 1, s. 40 (w dalszym tekScie przy cyta-
tach z powiesci bedzie podany tom i numer strony w nawiasie).
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Wypowiadane przez starca Zosime¢ myS§li dotyczace Boga, cztowieka, zycia ludz-
kiego i otaczajacego Swiata tworzg spdjng doktryne, pod ktérg niejako oficjalnie,
w liScie do Mikotaja Lubimowa, podpisuje si¢ sam autor. ,,Jestem catkowicie tego
samego zdania co on” — pisze Dostojewski, dodajac wszakze, ze ,,gdybym miat je
wyrazié¢ [mysli Zosimy] od siebie, wyrazitbym je w innej formie i w innym jezyku®.

Zosimg cechuje madro$¢ zrodzona z ducha Ewangelii i tradycji prawostawne;j.
Jest to madro$¢ petna pokory wobec §wiata i ludzi. W nauczaniu starca Zosimy po-
kora odgrywa doniostg rolg, o czym §wiadczg takie jego stwierdzenia jak: ,,wielka
jest Rosja przez swoja pokore” (t. 1, s. 380), ,,0d ludu wyjdzie zbawienie, od wiary
jego i pokory” (t. 1, s. 370), ,,ci sami pokorni i maluczcy, postnicy i pustelnicy,
wstang i p6jda, by zdziata¢ wielka rzecz” (t. 1, s. 378)". Wielkie znaczenie pokory
podkreslat Zosima méwigc o stosunku do drugiego cztowieka:

[...] gdy obaczysz grzech ludzki i siebie zapytasz: ,,Zdoby¢ sita czy pokorna
mitoécig?” Zawsze rozstrzygaj: ,,Zdobede pokorna mitoscia”. Rozstrzygniesz raz, to
juz na zawsze, i caly Swiat bedziesz mégt zdoby¢. Pokora mitosna — strasznac to sifa,
najpotezniejsza ze wszystkich, ze nie masz podobne;j. (t. 1, s. 384)

Istotg pokory, dwoma dopetniajacymi si¢ jej aspektami sg dla Zosimy postawy
unizania siebie i nieosgdzania innych. Zaden cztowiek nie jest bez winy, dlatego
sedzia jest takim samym przestepca jak ten, co przed nim stoi. ,,Pamietaj zwtasz-
cza, ze nie mozesz by¢ niczyim sedzig” (t. 1, s. 386) — méwil przed Smiercig do
zebranych w jego celi mnichéw. Sam tak wiasnie czynit podczas spotkaf z patni-
kami. Przybywajacy do niego styszeli niezmienne stowa mitosSci. Wszyscy, ktérzy
wchodzili do starca z lekiem i niepokojem, wychodzili pogodni i rozpromienieni,
wystuchawszy nie surowego osadu, lecz stow pokrzepienia. Za niemozliwe uwa-
zat bowiem Zosima popetnienie takiego grzechu, ktéry bytby w stanie wyczerpaé
ogrom Bozej mitoSci: ,,Nie ma takiego grzechu i by¢ nie moze, aby go B6g Mito-
sierny nie przebaczy? sercu pokute szczerze czynigcemu” (t. 1,s. 67-68).

Postawa Zosimy, nie koncentrujgca si¢ na wlasnym ,,ja”, lecz otwierajaca si¢
na drugiego czlowieka, zakotwiczona jest w mitoSci ewangelicznej. Caritas two-
rzy dla obcowania z innym ,,ja” przestrzen, ktra, wedtug okreslenia Anny Razny,
stanowi pole wzajemnosci, pole dialogu, w ktérym prezentowane przez bohateréw
idee uzyskujg wymiar warto$ci, badZ wskazuja na nie przez swych nosicieli®. Sta-

¢ List do M. Lubimowa z 7/19 sierpnia 1879, ibidem, s. 542.

7 Na temat pokory w nauczaniu Zosimy pisze Ireneusz CieSlik; zob.: 1. Cieslik, Wszystkiemu
winien starzec Zosima?, ,,Wiez” 2000, nr 3 [w:] http://laboratorium.wiez.pl/teksty.php?wszystkiemu
_winien_starzec_zosima&p=4 (08.05.2015).

8 Zob.: A.Razny, Indywidualizm i wspdlnotowos$é w twdrczosci Fiodora Dostojewskiego. Konflikt
czy wspdtistnienie? , [w]: Fiodor Dostojewski i problemy kultury, red. A. Razny, Krakéw 2011, s. 38.
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rzec sfowem i postawa zyciowg propaguje ide¢ mitosci czynnej. Tylko taka mito$¢
prowadzi do poznania Boga i do zbawienia. W zbudowanym na prawdzie wiary
$wiecie relacji migdzyludzkich mito$¢ Boga jest nieoddzielna od mitoSci bliZznie-
go. Wedlug Zosimy tylko ten doSwiadcza istnienia Boga, kto kocha swoich bra-
ci. Nie mozna kochaé¢ Boga nie kochajac ludzi: ,,mitujcie cztowieka i w grzechu
jego, albowiem to jest podobiefistwo Bozej mitosci i szczyt mitoSci na ziemi” (t. 1,
s. 383). Przekonanie o fundamentalnym znaczeniu mitoSci wyrazaja nastgpujace
stowa Zosimy:

Mitujcie wszelkie stworzenie boskie, i cato$¢, i wszelkie ziarnko piasku. [...]
Bedziesz mitowat kazda rzecz, to i tajemnicg¢ Boza rozwiazesz w rzeczach. Rozwig-
zesz raz jeden i juz odtad nieustannie bedziesz ja poznawat coraz bardziej, wszelkie-
go dnia. I pokochasz wreszcie Swiat caty wielka, wszechogarniajaca mitoScia. (t. 1,
s.383-384)

Gloszona przez Zosime agape — mito$¢ ofiarna, wspétodczuwajaca i bezwarun-
kowa, nie tylko czyni jednostke zdolng do kochania kazdego cztowieka i umito-
wania catego stworzenia, ale i jednoczy ludzi w dazeniu do stworzenia duchowe;j
wspoélnoty.

Zosima nieustannie powracal do mysli, ze uczuciem towarzyszagcym mitoSci
jest rados¢: ,,Kto kocha ludzi, ten kocha réwniez rado$¢” (t. 2, s. 45). Stowa skie-
rowane przez niego do braci z klasztoru: ,,Przyjaciele moi, proScie Boga o rado§¢
1 pogode. BadzZcie weseli jak dzieci, jak ptaszkowie niebiescy” (t. 1, s. 385) podkre-
Slajg zalezno$¢ migdzy dziecigctwem Bozym a radoScia serca. Rado$¢ w aspekcie
metafizycznym, jako duchowa nagroda dla sprawiedliwych, zbliza cztowieka do
Boga i czyni jego zycie pelnym. Taka rado$¢ rodzi wolno§¢ ducha i ukierunkowu-
je na transcendentny wymiar zycia, ukazujac je w perspektywie nieskoficzonosci
metafizyczno-religijnej. Wolno$¢ zakorzeniona w prawdzie i mitoSci Chrystusa to
wolno§¢ petna, prawdziwa, prowadzgca do zjednoczenia wszystkich ludzi.

Idea wspdlnotowosci, wyrastajaca z ducha chrzescijanstwa, a w szczegdlno-
Sci z duchowosci prawostawnej, zajmuje niezwykle wazne miejsce w nauczaniu
starca Zosimy. Jej podstawg jest rownos§¢ wszystkich w godnosci ludzkiej, ,,ludz-
kim duchowym dostojenstwie”: ,,Niech tylko beda bracia, to bedzie i braterstwo”
(t. 1, s. 380). We wspdlnocie stosunki osobowe budowane sa na zasadzie otwarcia
na drugiego cztowieka i dialogu nie bedacego walka pogladéw, lecz prezentacja
warto$ci. Niezwykle istotna w relacjach wspdlnotowych jest odpowiedzialno$¢ za
wspotbraci. Stanowi ona ukoronowanie nie tylko drogi mniszej, ale i drogi kazdego
cztowieka. W przed§miertnej mowie do swoich uczniéw starzec podkredlat: , kazdy
z nas bez watpienia ponosi win¢ za wszystkich i za wszystko na ziemi, nie tylko
z winy powszechnej, ale osobiscie kazdy za wszystkich ludzi i za kazdego cztowie-
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ka na ziemi” (t. 1, s. 202). Z wypowiedzi Zosimy wytania si¢ wizja braterskiego
zjednoczenia i Krélestwa Bozego na ziemi, ,.kiedy czlowiek nie bedzie szukat stug
i nie bedzie w stuge obracat podobnego sobie cztowieka” (t. 1, s. 382).

Zerwanie wiezi miedzyosobowych nieuchronnie prowadzi do izolacji 1 za-
mkniecia si¢ na innych. Zosima przestrzegat przed samotnoscig z wyboru, osamot-
nieniem — o6ocobaeHueM, wynikajacym ze ztego rozumienia wolnoSci. Wolno§é
pojeta roszczeniowo, wolno$¢ negatywna jako ,,wolno$¢ od czego§” rodzi obojet-
no$¢ wobec ludzi, nieche¢, pogarde, zawiS¢, a nawet nienawiS¢. Wynikiem takie]
wolnoSci jest odrzucenie §wiata duchowego, ,,odosobnienie” jednostki i rozpad
wspdlnoty. Niepohamowany ped do zaspokajania potrzeb materialnych powoduje
zdominowanie sfery By¢ przez Mie¢, a wspotistnienie, wspdlne przebywanie jest
zastgpione przez izolacje i indywidualizm.

Miarg zakorzenienia czlowieka we wspdlnocie jest dla Zosimy stosunek do
przyrody, ktéra pojmowat jako integralng cze¢§¢ wspdlnoty wszystkich stworzen.
Dostrzega on kontrast pomigdzy grzeszna ludzkoScig a niewinnoS§cig natury, czy-
stoScig bytow istniejagcych w otaczajacym czlowieka Swiecie. Najdobitniej mys] te
wyrazit w rozmowie z mlodym wieSniakiem, zachwyconym pigknem otaczajace;j
ich przyrody:

Zaiste, wszystko jest pigkne i wspaniale, poniewaz wszystko jest prawda. [...]
Rozczula mnie §wiadomoS$¢, Ze nie maja one [zwierzeta] Zadnego grzechu, albo-
wiem wszystko dokota, wszystko — précz cztowieka — jest bezgrzeszne, i z nimi
Chrystus jest weze$niej niz z nami. (t. 1, s. 355)

Kontemplacja natury pozwolita Zosimie odczué powszechng jedno$¢ i catkowi-
ta harmoni¢ stworzenia. W noc przed Smiercig mowit do zgromadzonych w jego
celi mnichow: ,,Wszystko jest niby jeden ocean, wszystko ptynie i styka si¢: w jed-
nym miejscu si¢ dotkniesz, w drugim si¢ odezwie” (t. 1, s. 384). W tym stwier-
dzeniu zdaje si¢ pobrzmiewa¢ echo pogladéw panteistycznych, jednakze starzec
nigdy nie utozsamial natury z Absolutem. Postrzegat on §wiat zgodnie z teologig
chrzeScijanska: jako nowe stworzenie, odkupione przez Chrystusa i przepetnione
Boza mitoscia.

Najblizej tej rzeczywistosci soteriologicznej znajduje si¢ wedtug niego ,,lud ro-
syjski™, gdyz jedynie on zachowat wiare w Boga i §wiadomos¢é swojej grzesznoSci.

Kto w Boga nie wierzy — méwit Zosima — nie uwierzy i w lud Bozy. A kto uwie-
rzyt w lud Bozy, ten ujrzy i SwietoS$¢ Jego, choéby nawet wcale nie wierzyt w nig

? Por. D. Jastrzab, Duchowy $wiat Dostojewskiego, Krakéw 2009, s. 46-49.
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do tej pory. Jedynie lud i duchowa jego moc przyszta nawrdci naszych ateistow
oderwanych od rodzimej ziemi. (t. 1, s. 354)

Mysl o tym, ze zbawienie Rosji wyjdzie od ,,Judu-bogonoScy”, od jego wiary
1 pokory, jest jedna z wazniejszych nauk przekazanych przez starca.

W prezentowanej przez Zosim¢ antropologii Bég stanowi centrum ludzkiego
istnienia, jest punktem odniesienia wszystkich poczynan cztowieka. Otwarcie na
sacrum ukierunkowuje Zycie starca na zakorzenione w rzeczywisto§ci transcen-
dentnej istnienie przemienione'. Nadaje to jego naukom natchniony, profetyczny
charakter. Stykajacym si¢ z nim ludziom jawi si¢ on nie tylko jako medrzec, ale
i czlowiek wybrany, powotany do gloszenia zakrytych przed innymi prawd. Sam
Zosima sadzit, ze dotarcie ludzkim rozumem do petni prawdy i poznanie istoty
rzeczy na ziemi jest niemozliwe. Jedynie zwrdcenie si¢ ku niezawodnemu prze-
wodnikowi, jakim jest Chrystus, otwiera czlowieka na nadprzyrodzona, zbawcza
rzeczywisto$¢:

Na ziemi za$ zaprawde niejako btadzimy i gdybySmy nie mieli cennego przed
sobg obrazu Chrystusa, zginglibySmy niechybnie i zbtakali si¢ [...] Wiele jest na
ziemi tajemnic, ale w zamian darowano nam tajemnicze, drogie wewnetrzne poczu-
cie zywej spojni naszej ze §wiatem innym, ze Swiatem wzniostym i wyzszym, gdyz
korzenie naszych my§li i uczué tkwia nie tu, lecz w innych §wiatach. (t. 1, s. 385)

Posta¢ Zosimy w strukturze powieSci Dostojewskiego jest, wedtug okreSlenia
Dariusza Jastrzaba, umieszczong w tle ikong, ktdrej obecnos¢ i blask ,,pozwala zro-
zumie¢ wladciwy sens dziejacych si¢ wydarzen”"'. Dla innych bohateréw Braci Ka-
ramazow,atakze i dla czytelnika, uwiarygodnieniem jego nauk jest bogate do§wiad-
czenie zyciowe starca. Z domu rodzinnego wynidst on przekazang mu przez matke
gleboka wiarg, mito§¢ do Boga i szacunek dla Pisma Swi@tego. Do najpigkniejszych
wspomnief dziecigcych lat nalezy pierwsze §wiadome przezycie nabozefistwa, pod-
czas ktdérego czytana byta starotestamentowa opowie$¢ o Hiobie. O$mioletni wow-
czas Zinowij doznat iluminacji, mistycznego uczucia Bozej obecnosci, napetnienia
Swiattoscig duchowa. ,,Ksiega Hioba” odegrala wazng role w jego zyciu, stala si¢
pomoca w zrozumieniu tajemnic czlowieczego bytu i cierpienia. Ogromny wptyw
na ksztattowanie si¢ duchowej dojrzatoSci Zinowija miato traumatyczne przezycie,
jakim byta choroba i Smier¢ starszego brata. Dogorywajacy na gruzlice Markiet od-
rzucit swoje ateistyczne poglady, nawrdcit si¢ 1 w ostatnich dniach zycia dat pigkne
Swiadectwo wiary i mifoSci do ludzi i catego stworzenia.

10°Zob. A. Razny, Indywidualizm i wspdlnotowosé. .., s. 37.
' D. Jastrzab, Duchowy $wiat..., s. 36.
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Wyjazd do Petersburga do szkoty kadetow stal si¢ dla Zinowija wejSciem
w przestrzen grzechu i zta. W czasie o§mioletniego pobytu w szkole i pdzZniejszej
stuzby wojskowej stracit on to wszystko, co wynidst z domu rodzinnego. Pograzyt
sie w hulaszczym, rozpustnym zyciu i, jak sam moéwit, przeistoczyt si¢ w ,,istote
prawie dzika, okrutng i bezmyS§Ing” (t. 1, s. 356). Duchowa przemiane, radykalng
transformacje przezywa po incydencie, podczas ktdrego wytadowat swdj gniew
na stuzacym, uderzajac go w twarz az do krwi. Wyrzuty sumienia, u§wiadomienie
sobie swojej nedzy i grzesznoSci, a w konsekwencji proSba o przebaczenie staty
si¢ dla niego swoistym katharsis. Przezycia katartyczne towarzyszg mu tez pod-
czas pojedynku, gdy rezygnuje ze strzatu i przeprasza swego przeciwnika. Proces
przemiany duchowej zaczyna si¢ wigc u Zosimy od do§wiadczenia przebaczenia,
przyjecia przebaczenia swojego spoliczkowanego ordynansa Afanasija. Akt prze-
baczenia pozwoli mu na przejécie z ciemnoSci do §wiatla, osiagniecie w przyszto-
$ci stanu theosis — przebdstwienia wlasnego bytu i stania si¢ ikong dla innych.

Zanurzenie si¢ w Swiecie zfa i wystepku, przejScie przez grzech, a potem do-
Swiadczenie uzdrawiajacej Bozej mitoSci, uczynito Zosim¢ wyrozumiatym wobec
matoSci i grzesznoSci drugiego cztowieka, wrazliwym na cierpienie, bedace rezul-
tatem ludzkiej nieprawoSci. USwiadamia on innym, ze takie cierpienie ma wiel-
kg oczyszczajaca moc, jesli towarzyszy mu poddanie si¢ dziataniu Boga pojetego
jako Mitos¢.

Ogrom takiego cierpienia dostrzegt starzec w duszy Dymitra Karamazowa.
W jednej z najpigkniejszych scen powiesci Zosima sktada Miti pokion, padajac
przed nim na kolana:

Starzec skierowat si¢ ku Dymitrowi Fiodorowiczowi, a podszedtszy dof zupel-
nie blisko, osunat si¢ przed nim na kolana. [...] Kleczac, starzec poktonit si¢ Dymi-
trowi Fiodorowiczowi do nég pelnym, wyraznym, §wiadomym pokionem i nawet
czotem dotknat ziemi. (t. 1, s. 95)

Jak wyjasni sam Zosima, byt to pokion przed wielkim cierpieniem, i dodajmy,
zrodzonym z wielkiego grzechu. Starzec proroczo poklonit si¢ przysztym mekom
duszy Dymitra, btogostawigc go na droge cierniowa'?. Tre$¢ tego gestu kryje w so-
bie szerszy, gleboki sens: harmonii, otwarcia na drugiego cztowieka, dazenia do
integracji z nim"?.

12 Ciekawg analize postaci Dymitra Karamazowa, jego drogi przez cierpienie ku odnalezieniu w so-
bie nowego czlowieka znajdziemy w pracy Danuty Kutakowskiej; zob.: D. Kutakowska, Dostojewski.
Antynomie humanizmu wedtug ,, Braci Karamazowow”, Ossolineum Wroctaw 1987, s. 157-179.

13- O symbolicznych treSciach gestu uktonu w Braciach Karamazow pisze Halina Brzoza; zob.:
H. Brzoza, Dostojewski. Miedzy mitem, tragediq i apokalipsq, Torun 1995, s. 326-327.
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Zosima nie jest tez obojetny wobec cierpienia Iwana, w ktérym rozdZzwigk mig-
dzy rozumem i sercem rodzi chaos i spustoszenie wewngtrzne. Starzec wskazuje
mu droge wyjscia z tego duchowego zagubienia — jest nig mitos¢, z ktorej mocg
mozna si¢ spotkaé jedynie podporzadkowawszy catkowicie umyst sercu. ,,Sam pan
zna wlaSciwo§¢ swego serca — méwi Zosima do Iwana — i to pana najbardziej dre-
czy. Wszakze niech pan dziekuje Stworcy, ze dat panu serce wznioste, zdolne do
takich cierpien, ze pozwolit wznioSle rozumowac i szuka¢ wzniostoSci” (t. 1,s. 90).

Wobec obu braci Karamazowéw Zosima wystepuje jako ojciec z ducha, caly
czas otwarty na przyjecie zagubionego syna. Duchowe ojcostwo starca najpetniej
przejawia si¢ w jego stosunku do najmtodszego z braci, Aloszy. Gteboka uczucio-
wa wieZz, ktdra taczy ich obu, wykracza poza typowy zwigzek klasztornego ,,starca”
1 jego ucznia, tworzgc pomiedzy nimi stosunek ojca i syna. Jastrzab nazywa ojco-
stwo Zosimy ojcostwem ,,rodzacym”, to znaczy ksztaltujagcym nowego czlowieka:
»Ojciec jest tym, ktdry — do§wiadczywszy oczyszczenia i 0siggnagwszy wewnetrzng
spdjnos¢ osobowa — sitag swego przebdstwionego bycia i mifoSci dopomaga synowi
w zintegrowaniu sit wewnetrznych™'. Alosza zarliwie, bez zastrzezen przyjmuje
wszystkie nauki swojego przewodnika duchowego i prébuje realizowaé w zyciu
mito$¢ czynna, o ktdrej tak czesto méwil Zosima. Wspiera on swoich braci, nie
poucza ich, ale trwa przy nich z mitoScia, niezaleznie od tego co czynig. Prostota
ducha mtodziefica, pewna ,,dziecieco$¢”, ufnos¢ i niewinno$¢, a takze specyficzna
fatwo$¢ w obcowaniu z ludZmi powoduja, Ze postrzegany jest on przez otoczenie
jako cztowiek anielski, ,,aniot”, ,,cherubin”.

Nauki Zosimy umocnity w Aloszy pragnienie wstgpienia na droge mniszg, ktéra
jawila mu si¢ ,,jako ideat wyzwolenia duszy, rwacej si¢ z mrokéw doczesnego zta
ku $§wiattu mitoéci” (t. 1, s. 27). Jednak jego Mistrz zdecydowat inaczej i nakazat
mu wréci¢ migdzy ludzi, w Swiat namigtnosci i grzechu. Wierzyt bowiem, ze droga
do Boga prowadzi nie przez zycie odosobnione i refleksje, lecz przez ,,zywe zycie”
z calym jego zlem i cierpieniem. Alosza musi wejs¢ w ten Swiat i podja¢ dziala-
nie: ,.Blogostawie cie na stuzbe Boza w zyciu Swieckim. [...] Cierpienie wielkie
zobaczysz i w cierpieniu tym bedziesz szczgSliwy. Oto méj testament: w cierpieniu
szczeScia szukaj” (t. 1, s. 98). Tymi stowami Zosima wyrazit my§l, ze prawdziwa
mito§¢ czynna nie unika cierpienia i tylko przez taka mito§¢ mozna zblizy¢ si¢ do
Chrystusa zbawiajgcego Swiat.

Po $mierci Zosimy jego duchowy syn, pozbawiony swego ukochanego Prze-
wodnika, przezywa kryzys. Nie moze pogodzi¢ si¢ z tym, Ze zgon starca, uwa-
zanego powszechnie za §wigtego, nie przyniost oczekiwanych przez wszystkich
cudéw. W sercu Aloszy rodzi si¢ zwatpienie w Boza sprawiedliwo$¢ i desperacja
ducha, wyrazona stowami, w ktérych brzmi echo jego rozmowy z Iwanem: ,.Ja nie

4 D. Jastrzab, Duchowy $wiat..., s. 86.
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buntuj¢ si¢ przeciw mojemu Bogu, ja tylko «§wiata jego nie przyjmuje»” (t. 2,
s. 23). I wiasnie w najtrudniejszym dla Aloszy momencie krytycznym, w sytuacji
granicznej, gdy zdawaloby sie legly w gruzach jego moc i pewno$¢, doSwiadcza
on mistycznego spotkania ze starcem Zosimg. Ma ono miejsce podczas czuwania
przy trumnie zmartego, kiedy czytana jest opowie$¢ o godach w Kanie Galilejskiej
1 pierwszym cudzie Chrystusa. Aloszy jawi si¢ jego Nauczyciel, uSmiechnigty, roz-
promieniony, zapraszajac go na uczte niebieska. Starzec Zosima w wizji mtodziefi-
ca jest cztowiekiem przebdstwionym, jasniejacym Bozym Swiattem, uczestniczg-
cym w nadprzyrodzonej rado$ci. Widzenie to umocnito zachwiane przekonanie
Aloszy o stuszno$ci nauk Mistrza i stato si¢ zapowiedzig zwrotu na drodze jego
rozwoju duchowego.

Po wyjsciu z celi starca Alosza przezywa mistyczne zjednoczenie z ziemig i ,,in-
nymi $wiatami”. Padlszy na ziemi¢ catg swoja istota odczuwa jedno$¢ wszech-
$wiata, ktdrego integralng czastkg jest on sam. Uniesienie, zauroczenie ojczystym
pejzazem, odczucie niezwyktej bliskosci ziemi i towarzyszace tym przezyciom tzy
staty si¢ dla bohatera swoistym objawieniem sacrum, dokonujacym si¢ w Swigtyni
przyrody: ,,I z kazda sekundg, czul to wyraZnie i jakby namacalnie, co§ wielkiego
1 niewzruszonego, jak 6w strop niebieski, zstgpowalo do jego duszy” (t. 2, s. 47).
Alosza nie miat watpliwoSci, Zze w owej chwili Kto§ nawiedzit jego dusze. Ziarno
rzucone w ziemi¢ przyniosto plon obfity — Smieré Zosimy zaowocowata dokona-
niem si¢ procesu duchowych narodzin jego ucznia. Alosza, napetniony mitoscig do
wszystkich i wszystkiego, poczut sie silniejszy i lepszy: ,,Padt na ziemie jako staby
mtodzieniec, a podnidst si¢ jako nieztomny wojownik™ (t. 2, s. 47). Dojrzawszy
w swym duchowym synostwie staje si¢ on zdolny do podjecia powolania ojcow-
skiego, biorac na siebie rolg duchowego ojca grupy zaprzyjaznionych chtopcow.

Ciekawym odczytaniem obrazu starca Zosimy moze by¢ spojrzenie na t¢ postaé
z perspektywy mitotworczej'®. Wyraznie jest w nim bowiem widoczna transforma-
cja archetypu Starego Medrca. W archetypie tym zawarte sg znaczenia odwiecz-
nej, bezgranicznej wiedzy, madroSci kultury, do§wiadczenia zyciowego, prze-
wodnictwa duchowego i szczegdlnej mocy duchowej. Posta¢ Zosimy uosabia je
wszystkie. Jego nauki oparte sg na zdobytej przez doSwiadczenie dtugich lat Zycia
i lekture Biblii wiedzy o Bogu, Swiecie i cztowieku. Czgsto maja one profetyczny
charakter. Zosima jest glebokim znawca psychiki ludzkiej, uzdrowicielem zranio-
nych i cierpigcych dusz. Wobec swych uczniéw, zwlaszcza Aloszy, wystepuje nie
tylko jako nauczyciel i mentor, ale i jako peten mitoSci ojciec duchowy. Obdarzony

15 Mitotworstwo rozumiem tu jako transformacje archetypéw w obrazy majgce nature numino-
tyczng. Archetypy, pierwotne wzorce, jako wytwor zbiorowej nie§wiadomosci (okreSlenie z dzie-
dziny psychologii glebi) sg wspdlne wszystkim ludziom niezaleznie od przynaleznosci rasowej czy
kulturowe;j.
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wyjatkowg sitg ducha niestrudzenie glosi wzajemna mito$¢, plyngca z niej rados¢,
odpowiedzialno$¢ za innych, przebaczenie i pokore, ktére nadajg zyciu ludzkiemu
pelny wymiar.

Starzec Zosima jest jedna z najciekawszych kreacji idealnego cztowieka, ,,Swie-
tlanego bohatera” (,,cBetublit repoii” — okreSlenie Mikotaja Bierdiajewa), jakie
spotykamy na kartach utworéw Dostojewskiego. Postaé ta personifikuje, wedtug
Dostojewskiego, ducha rosyjskiego o nastawieniu metafizyczno-religijnym. Za-
warte w wypowiedziach Zosimy przestanie mitosci bliZniego, nieosgdzania innych
i przebaczenia, kierowanie cztowieka ku Bogu i Jego wszechogarniajgcej mitoSci
nadaje naukom starca charakterystyczny dla duchowoSci prawostawnej optymizm
i glebig, ptynace, jak twierdzi Paul Evdokimov ,,[...] z jej pojecia obrazu Bozego
w czlowieku, z jej wiary w cztowieka jako dziecka Bozego™'®.

SUMMARY

An Old Man as the Embodiment of Practical. Wisdom and Moral Authority
(Zosima’s Silhouette in the Karamazov Brothers by Fyodor Dostoevsky)

The paper presents the silhouette of an old man Zosima who is one of the main charac-
ters in a novel by Fyodor Dostoevsky The Karamazov Brothers. This character is shown in
the context of the writer’s theological views. Zosima’s huge influence (the relation between
the master and the follower) on the formation of Alexei Karamazov’s attitude towards life
was underlined.

16 P, Evdokimov, Prawostawie, ttum. ks. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 129.



