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ZWROT W POLSKIEJ RELIGIJNOSCI

Laikat i duchowienstwo w Kosciele katolickim w Polsce. Problem dialogu i wspol-
istnienia. Red. Jozef Baniak. Poznan: Wydawnictwo Naukowe Wydziatu Nauk Spo-
tecznych Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza 2010, 385 s.

Znane z socjologii religii zjawisko przemiany (transformacji) religijnosci w cza-
sach gwalttownych zmian polityczno-spotecznych, gospodarczych, kulturowych
i religijnych nie opisuje adekwatnie procesow, jakim podlega religijno$¢ polskich
katolikoéw. Znacznie blizsze jest jej pojgcie zwrotu (ang. turn), znane z filozofii, ety-
ki, historii i teorii literatury, albo zerwania (fr. rupture), ktérego niektorzy badacze
uzywaja wobec zmian, jakie zaszty w Kosciele katolickim na Soborze Watykan-
skim II. Zwrot wskazuje bowiem nie tyle na kontynuacje, z jaka mamy do czynienia
w transformacji, ile na radykalne zerwanie i odejscie od tradycyjnego paradygmatu.
I whasnie te procesy zachodzace w religijnosci polskich katolikow od trzydziestu lat
opisuje Jozef Baniak. Ma on w swoim dorobku kilkanascie ksiazek poswigconych
ich r6znym aspektom (por. m.in. Baniak 1982; 2007; 2008), a jego ustalenia, cho¢
powoli i nie bez oporéw, wchodza do powszechnej §wiadomosci. Ten opor ma swe
zrédto w niezbyt pochlebnych wnioskach, ptynacych z badan na temat spojnosci
przekonan religijnych polskich katolikow, a zwlaszcza rozbieznosci dotyczacych de-
klarowanej doktryny i codziennej praktyki religijnej. Tym razem Baniak zredagowat
tom, w ktorym jego wilasne wyniki badan zostaty wpisane w wielogtos innych bada-
czy reprezentujacych zarowno odmienne dyscypliny naukowe, jak i rézne podejscie
do religijnosci i religii. Ksiazka jest proba polaczenia roznych perspektyw i wzajem-
nie si¢ dopetniajacych kompetencji, ktore jednak potwierdzaja w catej rozciaglosci
gtéwne tezy Baniaka o radykalnym zwrocie, a wigc zerwaniu, jakiemu podlega pol-
ski katolicyzm. Co ciekawe, badania te sa od lat ignorowane przez przedstawicieli
analizowanej instytucji, a zwlaszcza przez hierarchi¢ Ko$ciota katolickiego.

Jozef Baniak, jako redaktor omawianej ksiazki, zwraca na ten problem uwage
we wprowadzeniu: ,,Polacy pytani o Kos$ciot mowia otwarcie, ze ciagle chce on lan-
sowa¢ model ‘oblgzonej twierdzy’, nieustannie walczy¢ z kim$ lub z czyms, sitowo
przekonywac i przekazywac wilasna doktryne czy ‘zachgcaé’ do odbywania praktyk
lub do udzialu w katechezie (np. elektroniczna rejestracja udziatu w nabozenstwach
czy indeksy dla mlodziezy katechizowanej), siebie uwaza za jedynego i wylacznego
dysponenta ‘swojej’ prawdy. Tymczasem w opiniach katolikow $§wieckich walka nie
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jest 1 nie powinna by¢ ‘metoda’ pracy ewangelizacyjnej i edukacyjno-wychowaw-
czej Kosciota; takich dziatan Kosciota i ksigzy §wieccy nie toleruja i zdecydowanie
je odrzucaja jako niestosowne i szkodliwe dla jego misji fundamentalnej” (s. 13).
Jak wspomniatem, Baniak jest autorem licznych i podstawowych prac na temat
wspotczesnego katolicyzmu polskiego, dlatego jego uwaga, ze ,,wizerunek Kosciota
i ksigzy ukazywany przez mlodziez odbiega niemal catkowicie od jego wizerunku
wlasnego, jak i od modelu kaptana propagowanego w mediach koscielnych” (tam-
ze) ma szczeg6lny cigzar. W moim przekonaniu powyzsza diagnoza jest stuszna,
natomiast pewnym mankamentem catej ksiazki jest brak refleksji nad zrodtami
zaistnialego stanu rzeczy. Wedlug mnie istnieje bowiem zasadnicza przepas¢ po-
migdzy demokratycznymi i pluralistycznymi spoteczenstwami, ktore wypracowaty
sposoby wspdtistnienia réznych grup w procesie dialogu spolecznego i mozolnie
wypracowywanego kompromisu, a instytucja, ktora ze swej natury chce narzucaé
wlasna doktryng innym i jest niechgtna jakimkolwiek zmianom. Powtarzajacy sig
argument, ze Sobor Watykanski II wprowadzit absolutnag nowos$¢ i dostosowat kato-
licyzm do wspotczesnej kultury (stynne aggiornamento papieza Jana XXIII, zwotu-
jacego wspomniany sobor) nie sprawdza si¢ w warunkach polskich. Recepcja jego
dokumentow jest u nas znikoma, a w kazdym razie w znikomym stopniu wptyneta
na zmian¢ mentalno$ci kleru, a zwlaszcza hierarchii katolickiej, ktora wlasciwymi
sobie srodkami (listy episkopatu Polski, tzw. media katolickie) propaguje i utwier-
dza tradycyjny model religijnosci. Trudno wigc mowi¢, by w jakikolwiek sposob
hierarchowie odniesli si¢ do novum, jakim dla katolicyzmu stalo si¢ zblizenie do
innych wyznan chrzesécijanskich 1 dialog migdzyreligijny. Polski katolicyzm po-
zostal wobec tych podstawowych zagadnien raczej obojgtny (warto pod tym katem
przeczyta¢ znakomita analize listow pasterskich Konferencji Episkopatu Polski z lat
1962-2005, z ktorej wylania si¢ obraz zainteresowan biskupow polskich w czasie
trwania soboru i okresu posoborowego — por. Skowronek 2006). By¢ moze specyfika
polskiego katolicyzmu (koncentracja raczej na wewngtrznym zréznicowaniu niz na
stosunku do $§wiata, w ktorym coraz mniej jest katolikow i katolicyzmu) wiaze si¢
7z jego izolacja wobec teologii §wiatowe] 1 towarzyszacym tej izolacji wyraznym
poczuciem wyzszo$ci wobec debaty toczonej w Europie Zachodniej, Stanach Zjed-
noczonych, Ameryce Potudniowej i Azji. Wigkszo$¢ polskich teologdw katolickich
(chlubnymi wyjatkami pozostaja ks. Wactaw Hryniewicz i ks. Alfons Skowronek)
zadowala si¢ bezkrytycznym przyjmowaniem dyrektyw plynacych z Watykanu,
a wszelkie proby krytycznego namystu nad ich zwiazkami z rzeczywistymi, a nawet
palacymi problemami $wiata wspolczesnego stygmatyzuje wygodna etykieta rela-
tywizmu i cywilizacji $§mierci. Tymczasem bez uwzgledniania globalnego wymiaru
zmian zachodzacych w samym katolicyzmie teologia pozostaje oderwana od tej rze-
czywistosci 1 staje si¢ zajeciem interesujacym tylko dla dyskutantow. Jest to zreszta
zrozumiale, zwazywszy na stosunek Watykanu do tzw. dysydentow, czyli teologow
krytycznie oceniajacych stosunek papiezy posoborowych do przemian wewnatrz
samego Kosciota. Emblematycznym przyktadem jest tutaj pozbawienie przez Jana
Pawta I w 1979 roku prawa nauczania teologii katolickiej Hansa Kuenga, jednego
z najwybitniejszych zyjacych teologow, czy diuga lista innych, objetych zakazem
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publikowania na tematy znajdujace si¢ na swoistym indeksie (niechlubnej pamigci
indeks ksiag zakazanych zostatl formalnie zniesiony w 1966 roku przez Pawla VI),
mowiace — z jednej strony — o zwigzkach katolicyzmu ze sfera publiczng (teologia
wyzwolenia), a z drugiej — o jego zwiazkach z innymi religiami (dialog miedzyre-
ligijny).

Interesujace nas studium dzieli si¢ na pigc¢ czgsci, ktore w swoistych przybli-
zeniach rozwijaja problematyke wyznaczong tytulem zbioru. Tak wigc mowa jest
najpierw o ,,Miejscu i formach aktywnosci katolikow §wieckich w Kosciele”, a na-
stepnie o ,,Roli religii i udziale Kosciota w §wieckich sferach zycia ludzi”. Trzy ko-
lejne czgsci oswietlaja bardziej szczegdtowo wzajemne relacje duchownych i $wiec-
kich. W czesci trzeciej mowa jest bowiem o ,,Przestrzeniach i formach dialogu kleru
z laikatem”, czg$¢ czwarta analizuje ,,Formy dialogu katolikow §wieckich z ducho-
wienstwem w parafii”, cz¢$¢ ostatnia zajmuje si¢ ,,Kosciolem i ksigzmi w ocenach
0s6b dorostych 1 mtodziezy”. Osobiscie sadzg, ze znacznie ciekawiej zaznaczyt sig
podziat wewnatrz tych blokow, wskazujacy na réznice interpretacyjne tych samych
faktow socjologicznych. Z jednej strony mamy bowiem do czynienia z socjologami
religii, ktorzy dostrzegajac zachodzace zmiany podkreslaja ciagtos¢ tradycji i reli-
gijnosci katolickiej, a z drugiej — z badaczami, ktorzy biorac pod uwagge radykalne
zmiany w postawach ludzi wierzacych zwracaja uwage na nowe jakosci polskiego
katolicyzmu.

Reprezentatywny dla tej pierwszej grupy jest tekst Janusza Marianskiego, otwie-
rajacy pierwsza czes$¢ tomu, zatytutowanag ,,Miejsce i formy aktywnos$ci katolikow
swieckich w Kosciele”. Marianski od lat bacznie §ledzi zmiany polskiej religijno-
$ci, odnotowuje skrupulatnie ich spoteczno-kulturowe uwarunkowania, a jednak
w koncu pozostaje optymistag. Owszem, powtarza tezg o wyjatkowosci polskiego
katolicyzmu, ktoremu nie zagrazaja zadne wstrzasy. Podobnie, cho¢ z licznymi za-
strzezeniami, konczy swoj esej: ,,Katolicyzm polski podlega i bedzie podlegal mnie;j
lub bardziej radykalnym przemianom, w kierunku ostabienia pewnych sektoréw re-
ligijnos$ci 1 koscielno$ci oraz wzmocnienia innych. Ryzykowne byloby programo-
wanie rozmiaréw ilosciowych tego zjawiska. Z pewnoscia Kosciot przysztosci musi
by¢ Kosciotem ‘wieloglosowym’, pluralistycznym, ‘wielosektorowym’, otwartym
na innych i z innymi (a nie przeciw innym). Kosciot jako instytucja i wspolnota
‘dhugiego trwania’ zmienia si¢ powoli (‘ciaglo$¢ w zmiennos$ci’), a nawet silne wpty-
wy modernizacji spoteczno-gospodarczej nie musza oddziatywa¢ bezposrednio na
zmiany w sferze wartosci idace w tym samym kierunku, tj. sekularyzacji religii i mo-
ralno$ci. Spoleczenstwo polskie moze i w przysztosci utrzymac¢ swodj nieco odrgbny
system warto$ci religijno-moralnych, pozostajac ‘przypadkiem szczegdlnym’ czy
unikalnym w Europie” (s. 42). Czy to w duzym stopniu zZyczeniowe prognozowanie
w istocie si¢ spehni, trudno teraz wyrokowac. Za teza o ciaglosci i wyjatkowosci
polskiego katolicyzmu w kontekscie europejskim przemawia szczegolny splot kultu-
rowy tego wyznania z tozsamoscia narodowa, o czym pisal Krzysztof Koseta (2003).
Osobiscie sktaniam si¢ jednak ku tezie hiszpanskiego socjologa religii José¢ Casano-
vy dostrzegajacego w polskim katolicyzmie zarzewie konfliktu, ktdrego zazegnanie
jest mozliwie pod warunkiem rezygnacji Kosciota z dominujacej pozycji w spote-
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czenstwie demokratycznym: ,,Jesli Ko$ciot utrzyma swoje bezkompromisowe stano-
wisko 1 bedzie dazyt do narzucenia moralnosci katolickiej w zyciu publicznym, wcigz
istnie¢ bedzie niebezpieczenstwo, ze instytucjonalizacja jakiej$ formy polskiego na-
rodowego katolicyzmu przeszkodzi w tworzeniu w pelni otwartego i pluralistycznego
polskiego spoteczenstwa obywatelskiego. Mogloby ono takze da¢ poczatek czemus
na ksztalt religijnej wojny domowej typowej dla latynoskiego modelu sekularyzacji”
(Casanova 2005: 194). To ostrzezenie poniekad juz si¢ spetnia, chociazby w zwiazku
z polityzacja religijnych symboli w kontekscie katastrofy smolenskiej 10 kwietnia
2010 roku i regularnie powracajacego problemu restrykcyjnej ustawy antyaborcyjnej.

Optymistyczny w swej wymowie tekst Marianskiego warto od razu skonfron-
towa¢ z catkowicie odmiennymi wnioskami plynacymi z badan Marii Libiszow-
skiej-Zottkowskiej, opisanych w artykule zamykajacym tom, ,,Swieccy apostaci
o duchowienstwie oraz o funkcjach i dysfunkcjach Kosciota katolickiego w Polsce —
wyniki badan socjologicznych”. Oczywiscie od razu nalezy podkresli¢, iz badaniami
objete zostaly w obu przypadkach inne grupy. Marianski interesuje si¢ praktykuja-
cymi katolikami, ktoérzy maja zastrzezenia do instytucji Ko$ciota katolickiego, ale
w zasadzie akceptuja zarowno jego doktryng, jak i sposdb obecnosci w przestrzeni
publicznej. Natomiast grupa, na ktorej skupita swa uwage Libiszowska-Zottkowska,
to apostaci, ktorzy od Kosciota katolickiego odeszli. Niemniej jednak wypowiedzi
respondentow odnosza si¢ w rownym stopniu do ich indywidualnych wyborow, jak
i instytucji, ktora te wybory sprowokowata: ,,Zamieszczone tu wypowiedzi poza
tym, Zze wiele mowia o ich autorach, to znacznie wigcej dostarczajq informacji na
temat niedostatkow katechezy, kryteriow oceny ksi¢zy przez wiernych oraz ludowe-
go (obrzedowego, aintelektualnego) charakteru polskiej religijnosci. Innymi stowy,
odstaniaja dysfunkcjonalne obszary wspotczesnego Kosciota” (s. 338). Jest to jesz-
cze bardziej wyrazne, jesli mamy przed oczyma powody, dla ktoérych badane osoby
odeszty od Kos$ciota. Przy czym warto podkresli¢, Ze nie jest to grupa, ktora mozna
by objac zbiorcza nazwa ,,spoleczenstwo ulegajace procesom sekularyzacyjnym”,
wprost przeciwnie, ich decyzja o odejsciu z instytucji Kosciota katolickiego byta
podyktowana szukaniem glgbszych form przezycia religijnego: ,,Prawie wszyscy
konwertyci (92%) pytani o motywy decyzji odpowiedzieli, ze w wybranych wspol-
notach znalezli spetnienie, zaspokojenie religijnych/duchowych potrzeb. Anoni-
mowe, bezosobowe uczestnictwo w poteznej instytucji, jaka jest Kosciot katolicki,
rowniez na poziomie parafii daje nikte szanse personalnego kontaktu z kaptanem
— przewodnikiem w $wiecie wiary. Badani konwertyci odeszli do mniejszych wspol-
not, w ktorych kontakty migdzy wiernymi sa czgstsze i osobowo skoncentrowane na
problemach wiary oraz duchowych przezyciach” (s. 337). Badaniami zostata objgta
stosunkowo mata grupa konwertytow (561), jednak portal apostazja.pl, dziatajacy od
poczatku 2011 roku, wskazuje na znaczne ozywienie ruchu odchodzenia od Kosciota
katolickiego, ktorego konsekwencje na razie trudno przewidziec.

Teksty Mariafiskiego i Libiszowskiej-Zottkowskiej, mimo réznic w spojrzeniu
na Koscidt, taczy solidna metodologia i spdjna argumentacja. Niestety, nie mozna
tego powiedzie¢ o wszystkich tekstach. Zdarza sig, ze wartos¢ poznawcza prezen-
towanych artykulow jest znikoma, a wnioski ocieraja si¢ o banat. Na przyktad tekst
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Stawomira H. Zargby pod obiecujacym tytulem ,,Laikat katolicki w Polsce. Pasywny
czy aktywny aktor zycia religijnego?” wienczy taka oto refleksja: ,,Przedstawiony
rys historyczny ukazuje, ze w ciagu dwoch tysigey lat chrzescijanstwa udziat laika-
tu w dziele krzewienia wiary 1 budowania struktur eklezjalnych byt mocno zr6zni-
cowany. Od duzej aktywnosci i pelnego zaangazowania, poprzez okres stagnacji
i pasywnosci, a niekiedy obojetnosci na sprawy Kosciota, az do wyraznej zachety
do wspdlnego dziatania, z jaka wyszedt Sobor Watykanski 117 (s. 61). Znacznie cie-
kawiej brzmi diagnoza postawiona przez Anng Krolikowska w artykule ,,Jakie jest
miejsce laikatu w Kosciele katolickim?”, ktora odwolujac si¢ do wynikow badan
takich autoréw, jak Jerzy Szacki, Pawet Spiewak czy teolog Paul Zulehner, stwier-
dza niewystarczalno$¢ dotychczasowych kategorii opisu miejsca laikatu w Kosciele.
Inaczej niz zwykle si¢ to czyni, autorka ocenia zanik praktyk religijnych, jej zdaniem
jest to raczej wyzwanie dla duchownych, a zwlaszcza dla hierarchii: ,,Kos$ciot hie-
rarchiczny powinien jednak zna¢ swdj lud, sprawdza¢ jego wierno$¢, analizowac
stan $wiadomosci, a w przypadku stwierdzonych rozbieznosci wiedzie¢ jak znaczne
one sa i jaki maja cigzar gatunkowy. Nie chodzi tu o dyktat ludu, lecz o znajomos¢
ulatwiajaca zarowno dialog, jak i tradycyjny, nieodtaczny od Kosciota jednokierun-
kowy przekaz” (s. 77). Wiasnie ten ,,jednokierunkowy przekaz” podawany jest coraz
bardziej w watpliwos¢, a konieczno$¢ wstuchiwania si¢ w glosy laikatu uwazana jest
wrecz za warunek sine qua non powodzenia misji duszpasterskie;j.

Daje si¢ to zauwazy¢ w sytuacjach naznaczonych gwattownymi zmianami, a za
takie nalezy uzna¢ masowe emigracje Polakow w celach zarobkowych po wejsciu
Polski w struktury Unii Europejskiej. Wiasnie te grupy uczynit przedmiotem swej
uwagi Marcin Lisak. Jego tekst ,,Polscy duchowni i katolicy §wieccy w Wielkiej Bry-
tanii i Irlandii: wspolpraca i oczekiwania w ramach duszpasterstwa emigracyjnego”
referuje wyniki szerszych badan podjetych w ramach projektu badawczego Polish
Priests and Polish Parishioners in Great Britain and Ireland: Identifying Problems
and Possibilities, zrealizowanego w latach 2008-2009 w University of Aberdeen.
Czg¢$¢ z nich autor opublikowatl w 2009 roku na tamach ,, Teologii Praktycznej” ze-
stawiajac tam religijnos$¢ polskich emigrantow z ich tozsamoscia narodowa. W obu
przypadkach pozwala méwi¢ przede wszystkim respondentom, dzigki czemu zna-
komicie uchwycit moment wspdlnego doswiadczenia wykorzenienia, ktore stato sig
udziatem zaréwno laikatu, jak i duchownych. Catosci obrazu dopetniaja glosy ,,ob-
serwatorow zewnegtrznych”, Irlandczykow i Brytyjczykow, przede wszystkim jednak
$wieccy opowiadaja o sobie 1 wyrazaja opinie (przewaznie negatywne) o ksig¢zach.
Cztery wnioski sformulowane przez Lisaka mozna traktowac rdwniez jako swoisty
program badawczy, ktory ciagle czeka na realizacjg; chodzi o analizg sposobu funk-
cjonowania polskich duszpasterzy w srodowisku emigracyjnym (styl paternalistycz-
ny i jednoosobowe zarzadzanie parafia), o postawe wyczekujaca i reaktywna (ksiadz
dociera tylko do tych, ktorzy do niego przychodza), o przeniesienie doswiadczenia
polskiej religijnosci w obcy kontekst kulturowy i religijny oraz o postulat ,,dotycza-
cy konieczno$ci badan antropologiczno-socjologicznych nad migrantami” (s. 94).
Tym ostatnim postulatem warto objac nie tylko kraje najmtodszej emigracji, ale tez
polskich katolikéw w roznych krajach, a zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych, gdzie
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Polonia wyjatkowo zywo pielggnuje religijne tradycje i we Francji, gdzie praktycz-
nie ulegaja one zapomnieniu.

Wracajac za$ do Polski chcialbym jeszcze zwrdci¢ uwagg na cztery teksty z po-
zostatych czgs$ci omawianego tomu. Kazdy z nich ukazuje inny wymiar obecnosci
religii w przestrzeni publicznej. Monika Adamczyk akcentuje jej funkcje, podstawo-
w4, cho¢ nie pozbawiona ambiwalencji. Chodzi o ,,Rolg religii i Kosciota w ksztat-
towaniu kapitalu spotecznego w Polsce”. Jak wiadomo, katolicyzm bywa traktowany
wregcz jako synonim polskiej tozsamosci, dzis jednak zbitka Polak-katolik jest przed-
miotem krytycznej analizy i swoistej dekonstrukcji. Glownym powodem ,,odklejania
si¢” katolicyzmu od polskosci jest wspomniana ambiwalencja wyznania i rosnacy
sceptycyzm Polakdéw w stosunku do roli odgrywanej w przestrzeni publicznej przez
jego przedstawicieli, a zwlaszcza przez hierarchow katolickich. W zakonczeniu eseju
Adamczyk odwotuje si¢ do tradycyjnego paradygmatu: ,,Jak wynika z przytaczanych
danych, wigkszo$¢ Polakow deklaruje sig jako osoby wierzace, co stanowi szansg¢ na
skuteczne tworzenie zasobow kapitatu spotecznego w oparciu o przestanie i struktu-
ry Kosciota. Przygotowanie duchownych do podejmowania dziatan wzmacniajacych
i zwigkszajacych kapital spoleczny jest zadaniem stojacym przed Kosciotem i szansa
na skuteczne odnalezienie jego miejsca w pluralistycznym spoleczenstwie” (s. 131).
Nalezy podkresli¢, ze jest to ,,zadanie stojace przed Kosciotem”, a wigc odlegte od
aktualnej sytuacji. Czy zostanie podjgte, to, w moim przekonaniu, rzecz watpliwa.
Moje watpliwosci opieram na ustaleniach Roberta Putnama (do ktorego ksiazki z lat
dziewigcdziesiatych XX wieku Adamczyk sig zreszta odwotuje), ktory w najnowszej
pracy, napisanej wspdlnie z Davidem Campbellem (American Grace: How Religion
Devides Us and Unites Us, 2010) wskazuje na dwuznaczno$¢ religii w przestrzeni
publicznej: moze ona nie tylko taczy¢, ale i skutecznie dzieli¢ ludzi. Mam wrazenie,
ze raczej t¢ druga funkcje¢ nalezaloby w polskiej rzeczywistosci poczatku XXI wieku
przypisa¢ polskiemu katolicyzmowi.

Mogloby si¢ wydawacé, ze funkcja Internetu jest wybitnie taczaca. SieC stata sig
w sposob nieodwotalny czgscia naszej codziennosci, a stwierdzenie to mozna by
uzna¢ za banalne. Wystarczy jednak sobie uzmystowic, jak rzadko implikacje tego
faktu docieraja do refleksji nad religia i religijnoscia. Szczgsliwie w omawianym
tomie nie zabraklo tekstu na ten temat. Andrzej Gorny zajat sig ,,Religijnymi porta-
lami internetowymi jako nowymi przestrzeniami wspdlnotowego dialogu”. Trzeba
sig zgodzi¢ z jego stwierdzeniem, ze ,,Upowszechnienie Internetu prowadzi do prze-
obrazenia myslenia o religii i zmiany w zakresie dazenia do religijnego doswiadcze-
nia — pojawia si¢ wspotczesnie fenomen religijnosci online, religijnosci sieciowej,
ktora polega na silnym akcentowaniu sfery kognitywnej, w dalszej kolejnosci doty-
czy obszaru doswiadczen emocjonalnych i przezy¢ duchowych, a dopiero na koncu
wspiera si¢ na praktykach i rytuatach” (s. 185). Jednak postulat, Ze ,,Kosciot musi tg
zmiang dostrzec, by nie utraci¢ wiernych, dla ktorych sfera zrytualizowanych praktyk
religijnych przestaje mie¢ kluczowe znaczenie” (tamze), nie wydaje si¢ realistyczny,
gdyz to wlasnie ,,religijnos¢ sieciowa” domaga si¢ nowych form religijnosci i czyni
istniejace struktury instytucjonalne mato przydatnymi do zaspokajania nowych po-
trzeb. Jak si¢ wydaje, konsekwencje rosnacej popularnosci Internetu zdecydowanie
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rozsadzaja istniejacy model religijnosci i w duzym stopniu thumacza narastajace na-
pigcia. Alternatywne formy opisu zaproponowali, czerpiac zreszta z tradycyjnych
form przekazu ustnego, tacy mysliciele jak E. Havelock, J. Goody, A. Lord i Walter
Ong. Ich przemyslenia na gruncie polskim rozwijaja migdzy innymi Andrzej Men-
cwel, G. Godlewski i M. Prejs. Ja zaproponowatem interpretacj¢ antropologii Onga,
uwzgledniajac jej konsekwencje dla dyskursu religijnego (Obirek 2010). Praktycz-
nym efektem tego nowego opisu religijnosci bedzie nie tyle, jak chce Gorny, zbli-
zenie duchownych i $wieckich, ile raczej zniesienie tego dychotomicznego podziatu
wierzacych. Analizowane portale katolickie sa przyktadami zaprzeczenia idei sieci,
w ktorej zasada podstawowa jest partnerstwo i brak wyraznie sprecyzowanych rol.
Tymczasem omawiane w tek$cie Gornego portale odwzorowuja istniejace w ,,realu”
podzialy rdl — ksiadz wie i kontroluje, a $wiecki z pokora przyjmuje narzucong mu
funkcje. Jak si¢ wydaje, Internet moze paradoksalnie pomoc w przywrdceniu swo-
istego egalitaryzmu do$wiadczenia religijnego, w ktérym nie ma nauczajacych i na-
uczanych, gdyz wszyscy staja si¢ stuchaczami glosu. Dla wierzacych to glos Boga,
dla niewierzacych gltos Wszechswiata.

W tekscie Andrzeja Potockiego doszto do cickawego zderzenia tytutlu z trescia.
Tytut méwiacy o ,,Podmiotowosci i demokratyzacji jako o paradygmatach dialogu
duchownych i $wieckich” opisuje w istocie rzeczywisto$¢ nieistniejaca, albo raczej
stara si¢ nakresli¢ ideat, ktoremu rzeczywisto$¢ przeczy. Przywotana doktryna wyra-
zona w oficjalnych dokumentach Kosciota, jak i opis struktur tej instytucji w ksiaz-
kach katolickich socjologow religii jednoznacznie mowia wlasnie o podmiotowosci
laikatu 1 postuluja demokratyzacj¢ sposobow zarzadzania Ko$ciotem. Tymczasem
w praktyce koscielnej ludzie §wieccy sa ,,przedmiotem troski duszpasterskiej”, a styl
sprawowania wladzy jako zywo przypomina ustrdj feudalny (w najlepszym wypad-
ku monarchig o$wiecong). Przewidywalna przysztos¢ nie rokuje pod tym wzgledem
wielkich zmian, przeciwnie, wiele wskazuje na umacnianie si¢ tendencji przedso-
borowych. Przyznaje to zreszta w zakonczeniu tekstu sam Potocki: ,,Deficyty pod-
miotowosci 0sob w Kosciele, chocby na szczeblu parafii, i deficyty demokratyzacji
struktur dziatajac redukujaco, nie daja wigkszych szans na rozwoj dialogu. Ten ostat-
ni tak z socjologicznej jak i teologicznej perspektywy jest nieodzowny dla przyszto-
$ci parafii. Tymczasem okazuje si¢ rownie trudny dla obu jego stron” (s. 233).

Diagnozg Potockiego w calej rozciaglosci potwierdza studium Elzbiety Firlit po-
$wigcone ,,Asymetrycznosci relacji laikatu i duchowienstwa w polskim kontekscie
spoteczno-kulturowym”, w ktoérym przy uzyciu bardziej operatywnych poje¢ socjo-
logicznych dookresla intuicyjnie wyrazone przekonania. Jest to kolejny przyczynek
do swoistej anomalii czy paradoksu polskiego Kosciota katolickiego: ,,Potoczna
obserwacja, jak i wyniki wielu badan socjologicznych pokazuja swoista sprzecz-
no$¢ w relacjach laikatu i duchowienstwa, nawotywania duchowienstwa o odpowie-
dzialno$¢ wiernych za struktury koscielne, deklaracje wspotpracy, chec partycypacji
stosunkowo duzej czgsci §wieckich w zyciu parafii, a z drugiej strony — stosunkowo
niski poziom realnego uczestnictwa swieckich w koscielnych ciatach kolegialnych —
na poziomie diecezji i przede wszystkim parafii” (s. 286—287). Nie sposob nie przy-
zna¢ Autorce racji, ze opisana sytuacja ma swoje korzenie w religijno-kulturowych
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uwarunkowania polskiego spoleczenstwa, ktorego katolicy sg po prostu organiczna
czgscia. Zmiana systemu politycznego, jaka si¢ dokonata w 1989 roku przy znacz-
nym przeciez udziale polskiego kleru, nie tylko Ze nie zniwelowala istniejacych po-
dziatow, ale je poglebita. Jest to pierwsza tak wnikliwa diagnoza choroby polskiego
katolicyzmu, dlatego pozwolg sobie przywota¢ dtuzszy cytat ilustrujacy omawiane
zjawisko: ,,Wydaje sig, ze do wyuczonej przez lata — i w jakim$ sensie ‘nagradza-
nej’ — biernoéci i braku podmiotowosci wigkszosci katolikow $wieckich w Polsce
oraz do zmonopolizowania przez duchowienstwo wigkszos$ci spraw zwiazanych tak
z zyciem religijnym, jak i z funkcjonowaniem lokalnych struktur religijnych, dota-
czyly w latach transformacji ustrojowej takie cechy, jak koncentracja na wtasnych
sprawach, postgpujaca obojetnos$é na los drugiego cztowieka, indywidualizm, roz-
budzone i propagandowo podsycane orientacje na sukces i pieniadze. Atrybuty te
dotycza nie tylko znacznej czgsci laikatu we wspotczesnej Polsce, ale sa rowniez
obecne w szeregach duchowienstwa skoncentrowanego w mijajacym dwudziestole-
ciu w duzej mierze na umacnianiu instytucjonalnej pozycji struktur koscielnych oraz
stabilizacji wlasnej pozycji w obregbie tych struktur, a w znacznie mniejszym stopniu
na budowaniu partnerskich, zrownowazonych relacji z osobami §wieckimi” (s. 287).

To tylko niektore glosy zebrane w niezwykle waznej ksiazce. Powinna stac sig
obowiazkowga lektura zardwno dla katolikow $wieckich, jak i duchownych. Stanowi
bowiem istotny przyczynek do rozumienia polskiego katolicyzmu u progu XXI wieku.
Zawarte w niej teksty ukladaja si¢ w do$¢ wymowna mozaik¢ stanowiaca ilustracje
przemian zarowno w strukturze laikatu, jak tez duchowienstwa katolickiego oraz ich
wzajemnych relacji. Jak si¢ wydaje, jest to pierwsza proba wszechstronnego opisu tego
zjawiska, tym cenniejsza, ze dokonana przy uzyciu zrdéznicowanych, acz dopehiaja-
cych sig¢ metodologii. W rzeczywistosci jest to dopiero punkt wyjscia do gruntownych
i bardziej systematycznych badan, w ktorych oba sktadniki tytulu ksiazki zostana uka-
zane jako strony tej samej rzeczywistosci — religijnosci poddanej technologii.
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