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BISEKSUALNOSC W AKTYWIZMIE CHRZESCIJAN
I CHRZESCIJANEK LGBT W POLSCE

Artykut dotyczy biseksualnosci jako kategorii, ktéra wymyka si¢ strategiom toz-
samosciowego aktywizmu chrzescijan i chrzescijanek LGBT w Polsce. Ow aktywizm
jest tozsamosciowy z dwoch wzgleddw: po pierwsze, czerpie ze wzorcow politycznej
walki o uznanie prowadzonej przez organizacje LGBT, i po drugie, jawi si¢ jako ko-
nieczny model dziatania w obrgbie Kosciota rzymskokatolickiego, ktory wydaje sie
nie dostrzegac¢ nienormatywnych tozsamosci seksualnych, co przez katolikow i kato-
liczki definiujacych si¢ jako geje i lesbijki odbierane jest jako umniejszajace ich pod-
miotowos¢. Tozsamos$ciowy aktywizm LGBT prowadzony w obrebie chrzescijanstwa
nie jest w stanie reprezentowac osob okreslajacych si¢ jako biseksualne przede wszyst-
kim w tej mierze, w jakiej reprodukuje on dychotomi¢ homo-hetero. Tekst naswietla
zatem specyficzng sytuacj¢ biseksualnych chrzescijan i chrzescijanek oraz mechani-
zmy ich wykluczania z dziatalnosci Wiary i Teczy, jedynej ogdlnopolskiej grupy, ktora
okresla si¢ jako ,,chrzescijanie LGBT”. Relacjonuje on wyniki badan socjologicznych
prowadzonych przez autorke w latach 2011-2014.

Glowne pojecia: religia; chrzescijanstwo; Kosciot katolicki; LGBT; biseksualnos¢;
polityka tozsamoS$ciowa.

W artykule podejmuj¢ kwesti¢ biseksualnosci, traktujac ja jako kategorig
tozsamos$ciowa niedoreprezentowana w obrebie aktywizmu chrzescijan i chrze-
Scijanek LGBT w Polsce. Staram si¢ ustali¢, jakie mechanizmy dyskursywne
decyduja o tym, ze biseksualno$¢ jest tu marginalizowana, i jak pracuja one
w konkretnym srodowisku spotecznym, ktore dziata na rzecz uznania oraz do-
wartosciowania rdznicy seksualnej przez KoScioty, zwlaszcza przez Kosciot
rzymskokatolicki.

Prezentacje zwigzanych z tym zagadnien rozpoczynam od uwag dotyczacych
polityki tozsamos$ciowej, ktora wydaje si¢ dominowa¢ w dziatalnos$ci emancy-
pacyjnej LGBT rozmaitych §rodowisk i instytucji. Cho¢ badaczki i badacze aka-
demiccy dostrzegli, ze polityka ta marginalizuje biseksualno$¢, to §wiadomos$é
tego faktu nie przelozyta si¢ dotychczas na pogtebiong refieksje na temat bisek-
sualnosci w obrebie studiéw nad chrzescijanstwem i problematyka LGBT.
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W dalszej czg$ci artykutu koncentruje si¢ zatem na omdwieniu mechani-
zmow wykluczania oséb deklarujacych si¢ jako biseksualne z dziatalnosci Wia-
ry i Teczy, jedynej ogolnopolskiej grupy, ktora okresla si¢ jako ,,chrzescijanie
LGBT” i ktéora w swym aktywizmie wyraznie sprzymierza si¢ ze strategiami
emancypacyjnymi LGBT wdrazanymi w obrebie catkowicie $wieckiej walki
o prawa i polityczne uznanie. Korzystam tu z materialéw zebranych podczas
badan socjologicznych, ktore prowadzitam w projekcie na temat religii i niehe-
teronormatywnosci w Polsce w latach 2011-2014!. Przedstawiam ustalenia, kto-
re w sposob kompleksowy i1 znacznie mocniej skontekstualizowany zawartam
w ksigzce W poszukiwaniu miejsca. chrzescijanie LGBT w Polsce, opublikowa-
nej w Wydawnictwie IFiS PAN (Hall 2016).

Krytyka polityki tozsamosciowej i biseksualnos$¢
w badaniach spolecznych

Polityka tozsamos$ciowa, stosowana tak w obrebie feminizmu, jak i aktywi-
zmu gejowsko-lesbijskiego, stala si¢ przedmiotem dos¢ rozlegtej krytyki ze stro-
ny $rodowisk akademickich — ze strony badaczy i badaczek, ktorzy czestokroé¢
sami zaangazowani byli w dziatalno$¢ polityczng i spoteczng i dostrzegali nie-
dostatki walki emancypacyjnej, stawiajacej w punkcie wyjscia znaturalizowana
tozsamos¢ czy to ,,kobiety”, czy ,,geja”, czy ,,lesbijki”. Mozna moéwié¢ o dwdch
gtéwnych przestrzeniach, w ktoérych owa krytyke wytwarzano.

Z jednej strony, wyrosta ona z potrzeby naswietlenia faktu, ze marginalizo-
wane grupy spoteczne charakteryzowane sg poprzez rozmaite kategorie tozsa-
mosciowe, zwigzane nie tylko z identyfikacja plciowa (,.kobieta™), ale takze na
przyktad rasowg czy klasowg — 6w nurt rozpoznan zapoczatkowaty czarne femi-
nistki w Stanach Zjednoczonych, pod postacig analizy intersekcjonalnej wszedt
on do badan akademickich za sprawa Kimberlé Crenshaw (1989, 1991; szerzej
na ten temat zob. w polskiej literaturze Mizielinska 2012a). W do$wiadczeniu
grup 1 jednostek ztozenie rozmaitych kategorii tozsamosciowych wytwarza spe-
cyficzne problemy i nierdwnosci, ktore sprawiaja, ze z innymi ktopotami zwiag-
zanymi z kulturowg marginalizacjg mierza si¢, dajmy na to, biate kobiety z klasy
$redniej, a z innymi czarne kobiety z klasy robotniczej; innych i specyficznych
dziatan naprawczych wymagaja tez poszczegolne rodzaje defaworyzacji.

W toku rozwoju refleksji nad intersekcjonalnoscia zaczeto uwzgledniac roz-
liczne kategorie tozsamo$ciowe produkujgce nieréwnosci spoteczne, w tym

U Projekt Instytucjonalny i indywidualny wymiar religijnosci oséb LGBT w Polsce (2011—
2014) zostat sfinansowany ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych na podstawie
decyzji numer DEC-2011/01/D/HS6/03877.
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kategori¢ orientacji seksualnej (zob. Taylor, Hines i Casey red. 2010). Zwroco-
no uwage na to, ze tozsamosciowe strategie emancypacyjne srodowisk gejow-
sko-lesbijskich, podobnie jak krytykowane przez czarne feministki dominuja-
ce strategie feministyczne zorganizowane wokot kategorii ,,kobieta”, zapoznaja
wewngetrzne zroéznicowanie tych $rodowisk, a przez to maja tendencje do re-
prezentowania uprzywilejowanych spotecznie gejow i lesbijek (biatych, wielko-
miejskich, z klasy $redniej) i zaniedbywania intereséw 0so6b nienormatywnych
seksualnie czy ptciowo, ktére zajmujg niskie potozenie w strukturze spoteczno-
-ekonomicznej (zob. radykalny glos w polskiej literaturze: Majka 2014).

Z drugiej strony, zdystansowane spojrzenie na emancypacyjne strategie toz-
samosciowe srodowisk gejowsko-lesbijskich pojawito si¢ jako emanacja inspi-
rowanej postmodernizmem krytyki podmiotu, ktéra w dziedzinie studiow nad
problematyka gejowsko-lesbijskg znalazta swoj wyraz w teorii queer (w polskiej
literaturze zob. np. Kochanowski 2004; Mizielinska 2006). Figura ,,geja” czy
»lesbijki” traktowana jest tutaj jako produkt historycznych przeobrazen kultu-
rowych, ktore regulujg kwesti¢ normy spotecznej. Ze skonsolidowanymi dzigki
tym przeobrazeniom tozsamosciami moga si¢ odtad identyfikowac osoby, ktore
rozpoznaja w sobie homoerotyczne pragnienie — czgs$¢ ich doswiadczen umyka
jednak kategoriom tozsamosciowym zwigzanym z homoseksualnos$cia, a akty-
wizm emancypacyjny uwypuklajacy tozsamo$¢ homoseksualng tylko wzmacnia
tendencje do uniewazniania tych do§wiadczen.

Wociaz srodowiska LGBT w Polsce, reprezentowane przez rozmaite organi-
zacje, cho¢by Kampani¢ Przeciw Homofobii, w swej dziatalno$ci mocno trzy-
majg si¢ polityki tozsamos$ciowej opartej na esencjalizacji orientacji seksualnej
oraz tozsamosci ,,geja” i ,,lesbijki”. Wiele zarazem wskazuje na to, ze — przy-
najmniej do niedawna — nie wykonywaty one poglebionej pracy intelektualnej
w dziedzinie aplikacji ,,zachodniej” trajektorii emancypacyjnej do specyficznej
polskiej sytuacji, a w szczegdlnosci nie poddawaty refleksji wlasnych strategii,
ktére pomimo tozsamosciowej dominanty, zawierajg w sobie koncepcje i dzia-
lania nawigzujace do perspektywy queer (Mizielinska 2012b). Jedna z glow-
nych sit napedowych owej polityki tozsamosciowej jest niewatpliwie nadzieja
na zmiang¢ polityczng dotyczacg praw gejow i lesbijek, zwlaszcza formalizacji
jednoptciowych zwigzkoéw partnerskich.

Postulowana w $rodowiskach LGBT zmiana dotyczy¢ ma nie tylko praw-
nych uregulowan, ale tez szerszej rzeczywistosci spotecznej, manifestujacej
si¢ i reprodukowanej w rozmaitych instytucjach, migdzy innymi w Kos$ciotach.
Dziatalnos¢ na rzecz tego rodzaju zmiany rowniez wykorzystuje wzorce polity-
ki tozsamos$ciowej, co wytwarza konkretne problemy, specyficzne dla aktywi-
zmu w obrebie poszczegdlnych instytucji. W swej zasadniczej czesci artykut ten
koncentruje si¢ zatem na problemach, jakie si¢ wigzg z wykorzystaniem strate-
gii tozsamosciowej w dziatalnos$ci emancypacyjnej LGBT w obrebie Kosciota
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rzymskokatolickiego w Polsce. Uwypukla on kwesti¢ wykluczenia biseksualno-
$ci, gdzie owo wykluczenie rozumiane jest jako swego rodzaju produkt uboczny
tozsamos$ciowej walki o uznanie.

W obrebie badan spotecznych biseksualno$¢ stata si¢ juz przedmiotem aka-
demickiej refleksji. Jak znakomicie pokazat anglosaski kulturoznawca Steven
Angelides (2001), w gejowsko-lesbijskiej trajektorii emancypacyjnej wida¢ wy-
cieranie, uniewaznianie biseksualnych tozsamosci jako tych, ktore nie stuza do-
maganiu si¢ praw do zawierania zwigzkow jednoptciowych, nie pozwalajg two-
rzy¢ wizji takich zwiazkow jako wynikajacych z niemoznosci partnerow czy
partnerek do zbudowania satysfakcjonujacych zwiazkéw heteroseksualnych,
niemozno$ci zwigzanej z tym, ze ich orientacja seksualna jest radykalnie od-
mienna od heteroseksualnej, nie podlega wyborowi i w perspektywie biograficz-
nej jest niezmienna. W Stanach Zjednoczonych z rzecznictwa w sprawie bisek-
sualnosci zrezygnowano niemal catkowicie w dobie AIDS, kiedy to wyobraznia
spoteczna zaczeta ujmowaé zachowania biseksualne jako zagrazajace hetero-
seksualnej wigkszos$ci, przenoszace chorobe ze srodowisk homoseksualnych na
niewinnych obywateli.

Nawet jesli uzna¢, ze polska trajektoria emancypacyjna rézni si¢ od ,,wzor-
cowej” trajektorii przedstawianej przez anglosaskich aktywistow i aktywistki
oraz badaczy i badaczki akademickie (Kulpa i Mizielinska red. 2011; Mizielin-
ska 2012b), to pozostaje faktem, ze tozsamos$ciowa walka o prawa i polityczne
uznanie, tak w Stanach Zjednoczonych jak i w Polsce, nieuchronnie konstru-
uje dychotomi¢ homo-hetero i ja ugruntowuje. Niedostrzeganie biseksualno-
$ci, podawanie w watpliwosc¢ jej istnienia, traktowanie tozsamos$ci biseksualnej
jako fazy przejsciowej w autodeklaracji osob, ktore, funkcjonujac w heteronor-
matywnym otoczeniu, z lekiem rozpoznaja w sobie homoerotyczne pragnienie,
przenika wigc nawyki myslowe i mozliwos$ci percepcyjne spoteczenstw, w kto-
rych artykulacja emancypacyjna LGBT dochodzi do glosu. Raport z badan so-
cjologicznych przeprowadzonych pod kierunkiem Ireneusza Krzeminskiego
ujawnit zatem swoista niech¢¢ samych os6b homoseksualnych w Polsce wobec
0sob biseksualnych (Grabowski 2009: 134; Glowania 2009: 172—173). Moz-
na wiec uznac, ze za uwzglednieniem B w akronimie LGBT niewiele si¢ kryje
i polski aktywizm LGBT w gruncie rzeczy dotyczy homoseksualnosci, czasem
takze transptciowosci (por. Mizielinska 2012b).

W nurcie studiow spotecznych nad chrzescijanstwem i problematyka LGBT
biseksualnosci nie po§wigcono dotychczas zbyt wiele uwagi (Hall 2013). War-
to tu jednak wskaza¢ na prace Aleksa Tofta (2014), ktéry prowadzit badania
nad biseksualnymi chrze$cijanami w Wielkiej Brytanii i ich sytuacja w obregbie
Kosciotow. Toft pokazat niezrozumienie Kosciotow chrzescijanskich dla specy-
fiki biseksualnosci. W swych oficjalnych wystapieniach w zasadzie nie wypo-
wiadaja si¢ one w tej sprawie, jesli juz jednak si¢ na to decyduja — jak Kosciot
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Anglikanski — to ciasno wigzg biseksualno$¢ z promiskuityzmem i jednoznacz-
nie zalecajg osobom biseksualnym realizacj¢ seksualnosci w relacji heterosek-
sualnej. W odpowiedzi na taki stan rzeczy osoby biseksualne stosujg rozmaite
strategie uzgadniania wiary z wlasng nienormatywnoscia seksualna, co niekto-
rych prowadzi do wycofania si¢ z aktywnosci seksualnej, a innych — do reinter-
pretacji przekazu religijnego.

Cho¢ doceniam wysitek Tofta, by upomniec si¢ 0 obecnos¢ 0sob biseksual-
nych w studiach nad nienormatywnos$cia seksualng i religig, to jednoczesnie
uznaj¢, ze jego praca w nie dos¢ zadowalajacy sposob uwypukla kwestie wy-
kluczenia osob biseksualnych z dyskursu koscielnego oraz z aktywizmu chrze-
Scijan i chrzescijanek LGBT. Toft zauwazyt wprawdzie specyficzne dla osob bi-
seksualnych okolicznosci zaangazowania religijnego — na przyklad to, ze czgsé
z nich we wlasnej wspdlnocie z sukcesem moze uchodzié¢ za osoby heterosek-
sualne (dotyczy to zwlaszcza tych, ktorzy wspottworzg zwiazki réznoplciowe),
albo to, ze niektore osoby biseksualne czujg si¢ marginalizowane w grupach re-
ligijnych otwartych na réznice seksualng, takich jak Metropolitan Community
Church. Koncentrujac si¢ na sprawczosci jednostek w dziedzinie uzgadniania
biseksualnosci z wiara, Toft nie naswietlit jednak mechanizméw, ktére wyzna-
czajg tym jednostkom specyficzne usytuowanie na styku nienormatywnosci sek-
sualnej i religii. Wtasnymi rozpoznaniami pragne zapetni¢ powstala w ten spo-
sob luke.

Obszar i metodologia badan

Etnograficzng cze$¢ badan na temat chrzescijanstwa i nieheteronormatywno-
sci w Polsce prowadzilam przede wszystkim w §rodowisku 0so6b skupionych
wokot Wiary i Teczy?, grupy definiujacej sie jako ,,chrzescijanie LGBT”, a za-
tem juz w swej autoprezentacji nawigzujgcej do konkretnych kategorii tozsa-
mosciowych objetych akronimem LGBT. Wiara i Tgcza powstala pod koniec
2010 roku, a dzi§ posiada oddzialy w Warszawie, Krakowie, Poznaniu, Gdan-
sku, Katowicach, Wroctawiu, Rzeszowie, Lublinie i Olsztynie. Ta niesformali-
zowana organizacja prowadzi dziatalno$¢ dwutorowo: z jednej strony jest swego
rodzaju grupa wsparcia dla osob, ktore pragnag harmonijnie godzi¢ nieaprobowa-
ng w Kosciotach aktywnos$¢ seksualng w relacjach jednoptciowych czy transpt-
ciowo$¢ z wiarg chrzescijanska, a z drugiej strony ma ambicje reformatorskie
i dziata na rzecz pelnego wiaczenia osob LGBT w spotecznoé¢ wiernych. Cho-
dzi tu na przyktad o stworzenie klimatu zyczliwos$ci wobec tych osob w §rodo-
wiskach religijnych, albo —jak w przypadku dziatalno$ci w obrebie Kosciota

2 Wiara i Tecza: http://www.wiara-tecza.pl/.
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rzymskokatolickiego — o wdrozenie postulatu dostepu oséb LGBT do wszyst-
kich sakramentow, niezaleznie od stopnia, w jakim osoby te realizujg si¢ w dzie-
dzinie aktywnos$ci seksualnej czy ingeruja zabiegami medycznymi w kwestie
plci. Wiara i Tgcza stanowi¢ ma propozycj¢ alternatywng wobec dzialajacych
w Polsce, inspirowanych przekazem religijnym (gléwnie katolickim) grup repa-
racyjnych, ktore proponuja ,,wyleczenie” z homoseksualnosci, a przynajmniej
przezywanie jej w zgodzie z katechetycznym wezwaniem do celibatu.

W ramach badan prowadzitam do$¢ intensywng obserwacje uczestniczacy:
w latach 2012-2014 wzigtam udziat w ponad trzydziestu cyklicznych spotka-
niach warszawskiego oddziatu Wiary i Teczy, a takze w rozmaitych imprezach
srodowisk LGBT, na ktoérych obecni byli przedstawiciele i przedstawicielki
grupy (np. warszawskie Parady Rownosci), w publicznych wyktadach i dysku-
sjach organizowanych przez warszawska wspolnote, w spotkaniach grupy, ktore
miaty charakter organizacyjny, oraz w czterech weekendowych ogélnopolskich
rekolekcjach katolickich prowadzonych dla wspdlnoty w réznych osrodkach
rekolekcyjnych na terenie kraju. Ponadto uczestniczytam w licznych nieformal-
nych spotkaniach uczestnikow i uczestniczek Wiary i Teczy, przede wszystkim
w Warszawie.

Oprocz tego przeprowadzitam wywiady biograficzne tematyczne, skoncen-
trowane na sprawach zwiazanych z wiarg i seksualno$cig oraz plcia, z osobami,
ktore deklarujg si¢ jako chrzescijanie, wspottworza zwigzki jednoptciowe i/lub
uwazaja si¢ za gejow, lesbijki lub osoby biseksualne, albo sytuuja si¢ w obsza-
rze transplciowosci. Byly to 63 rozmowy: 28 z m¢zczyznami i 24 z kobietami
cisptciowymi, czyli — zgodnie ze znaczeniem przypisanym cisptciowosci w ob-
rebie studidow nad seksualnoscig i picig — z osobami, ktore nie kwestionowa-
ly plci przypisanej im przy urodzeniu, oraz 11 z osobami transplciowymi. Ze
srodowiskiem Wiary i Teczy zwigzanych byto 46 0so6b. Sposrod oséb cispicio-
wych, ktorych dotyczy dalsza czes$¢ tego artykutu, czterech m¢zezyzn i trzy ko-
biety deklarowali sie jako osoby biseksualne’.

Postulowane przez Wiare i Tecze harmonijne uzgodnienie nienormatywne;j
seksualnosci i ptciowosci z wiarg w do§wiadczeniu jednostek zwigzanych z Ko-
Sciotem rzymskokatolickim dotyczy takiego przezywania seksualnej/plciowej
nienormatywnosci i religii, ktore pozwala na uczestnictwo w sakramentach po-
kuty i eucharystii — przede wszystkim dzigki reinterpretacji doktryny KosScio-
fa i przyjeciu nauki o prymacie sumienia*. Moje badania pozwolily ustali¢, ze

3 Wigcej na temat metodologii badan, a takze na temat mojego osobistego zaangazowania
w te badania, pisz¢ w ksigzce (Hall 2016).

4 Kwesti¢ nauki o prymacie sumienia i ujmowania grzeszno$ci w jej $wietle thumaczyt
duszpasterz zwigzany z Wiarg i Tecza w wywiadzie dla miesi¢cznika ,,Znak” (zob. Koztowska
i Zdanowska 2013).



BISEKSUALNOSC W AKTYWIZMIE CHRZESCIJAN I CHRZESCIJANEK LGBT W POLSCE 85

punktem wyjscia do dokonania takiego uzgodnienia jest akceptacja i pozytywna
waloryzacja wlasnej tozsamosci homoseksualnej i/lub transpiciowej (w mniej-
szym stopniu tozsamosci biseksualnej, o czym mowa w dalszej czesci tego ar-
tykutu). Osoby zwiazane z Wiarg i Teczg wzglednie jednoznacznie deklarujg sie
zatem jako geje, lesbijki czy osoby transptciowe i tego rodzaju autodeklaracja
stanowi wrecz warunek progowy uczestnictwa w grupie.

Warunek progowy — w rozumieniu catkiem dostownym, bo w réznych mia-
stach Polski spotkania Wiary i Teczy odbywaja si¢ w organizacjach LGBT lub
organizacjach sprzyjajacych ich misji. Uczestnictwo w spotkaniach wigze si¢
zatem z odwaga do tego, by poprzez wejscie w progi organizacji da¢ si¢ okre-
sli¢ jako gej, lesbijka czy osoba transpiciowa, by przyjaé i zaakceptowacé swo-
ja tozsamo$¢ nienormatywng seksualnie i/lub plciowo. Tozsamos$ciowy wy-
miar aktywizmu Wiary i Tgczy, widoczny choéby w aliansie ze srodowiskami
LGBT niewyspecjalizowanymi w aktywizmie na polu religijnym, jest zatem ta-
two uchwytny w dzialalno$ci tej grupy. Samo zresztg samookreslenie grupy jako
,chrzescijanie LGBT” odsyta do aktywizmu LGBT prowadzonego w dziedzinie
walki o prawa i polityczne uznanie — takiego samookreslenia nie stosujg inne
grupy chrzescijan i chrzes$cijanek nienormatywnych seksualnie w Polsce, ktore
zachecaja do zycia w celibacie lub do zmiany orientacji seksualnej. Do rozwaze-
nia pozostaja jednak aporie, jakie si¢ wigza z ta sytuacja.

Kosciol rzymskokatolicki i tozsamos$ci homoseksualne

Kosciol rzymskokatolicki w swoim oficjalnym stanowisku wcigz wydaje si¢
nie dostrzega¢ nienormatywnych tozsamosci seksualnych. W dokumentach po-
$wieconych problematyce homoseksualno$ci mowi nie — jak chcieliby uczestni-
cy Wiary i Teczy (zob. publikacje przygotowane przez grupe, zwlaszcza: Wiara
i Tecza® 2014a: 28) — o ,.gejach”, , lesbijkach” czy osobach o ,,orientacji ho-
moseksualnej”, lecz o homoseksualnych ,,sklonnosciach” oraz ,,czynach” (Kate-
chizm Kosciola Katolickiego 1998, ust. 2357-2359; Kongregacja Nauki Wiary
1975, 1986, 1992, 2003). I wzywa te osoby do ,,czystosci”, czyli de facto do re-
zygnacji z zycia seksualnego. ,,Homoseksualista” pojawia si¢ wprawdzie w wy-
powiedziach reprezentantéw kleru i publicystow katolickich — jednak zwykle
jako figura siejaca zgorszenie i zagrazajgca wartosciom, zwlaszcza warto$ciom
rodzinnym (Mizielinska i Stasinska 2013; Arcimowicz, Wasiak-Radoszewski
i Dgbska 2014; Hall 2015a).

> Wiara i Tecza podpisuje swoje publikacje i wystgpienia w sposob nieujednolicony.
W moim artykule wszelkie jej publikacje sygnuj¢ nazwa Wiara i T¢cza. Informacj¢ o podpisie
w oryginale zamieszczam w bibliografii.



86 DOROTA HALL

Zarowno w debacie publicznej, jak i — co wynika z relacji moich rozméow-
cOW 1 rozmowczyn — w praktyce duszpasterskiej, przedstawiciele duchowien-
stwa wydaja si¢ unika¢ nawigzan do nienormatywnych seksualnie tozsamosci,
ktére wypetnione by byly jakakolwiek pozytywna trescia. Ma to jednak swoje
konsekwencje. Podtrzymujagc wyznaczong oficjalnym stanowiskiem Watykanu
nieche¢ do ujmowania kwestii zwigzanych z orientacja seksualnga w kategoriach
tozsamosciowych, duchowni niejako sprzymierzaja si¢ z perspektywa promo-
wang przez zwolennikow terapii reparacyjnej, ktéra gltosi mozliwos$¢ zmiany
orientacji seksualnej, nawet jesli osobiscie owej propozycji terapeutycznej nie
wspieraja.

Chodzi o to, ze u podtoza idei reparacji stoi wtasnie zatozenie, ze nie istnieje
orientacja seksualna rozumiana jako psychospolteczna, stata i niezmienna w per-
spektywie biograficznej dyspozycja jednostki do samorealizacji w dziedzinie
seksualnosci, doboru obiektu zainteresowania seksualnego ze wzgledu na jego
pte¢ (Gerber 2008). Zwolennicy terapii reparacyjnej wyciagaja z tego wniosek
co do mozliwos$ci zmiany kierunku pragnien z homoerotycznych na heteroero-
tyczne, a wreez czynig z tej mozliwosci nakaz moralny kierowany pod adresem
0s0b, ktore rozpoznaja w sobie homoerotyczne pragnienie — przy czym tego ro-
dzaju idee sg silnie krytykowane zarowno przez organizacje zrzeszajace psycho-
logow czy psychiatrow (np. American Psychoanalytic Association 1999; Ameri-
can Psychiatric Association 2000; American Psychological Association 2009)°,
jak i przez §rodowiska dziatajace na rzecz praw osob LGBT, w tym przez orga-
nizacje zrzeszone w Europejskim Forum Chrzescijanskich Grup LGBT (zob. np.
Wiara i Tecza 2011).

Z niechgcia instytucjonalnego Kosciota do ujmowania kwestii seksualno-
sci w kategoriach tozsamos$ciowych wigze si¢ kolejny problem: osoby, kto-
re chcialyby o sobie w tych kategoriach mowic¢, sg uciszane — sznuruje im si¢
usta w imi¢ zachowania idei o nieprawomocno$ci owych kategorii. Uczestni-
cy 1 uczestniczki moich badan na wlasnej skorze odczuli narzucane im ograni-
czenia w dziedzinie autodeklaracji. Na jednym ze spotkan warszawskiej grupy
dziataczka Wiary i Teczy podzielita si¢ z zebranymi swoim do$wiadczeniem
z relacji z zaufanym ksiedzem, ktoremu opowiedziata o swojej homoseksualno-
$ci. Jej wypowiedz uwzgledniono pdzniej w raporcie Polozenie homoseksual-
nych i transpiciowych katolikow w polskim Kosciele, ktory w 2013 roku grupa
przygotowata w odpowiedzi na ankiete, jakg zwierzchnicy Kosciota skierowali

¢ Polskie Towarzystwo Seksuologicznie, cho¢ w oddzielnym dokumencie nie wypowiedzia-
to si¢ konkretnie na temat terapii reparacyjnej, to zdecydowanie przeciwstawito si¢ ujmowa-
niu homoseksualnosci w kategoriach choroby czy zaburzenia (zob. np. Stanowisko Zarzgdu
Glownego Polskiego Towarzystwa Seksuologicznego w sprawie rozroznienia dwoch odrebnych,
lecz nagminnie mylonych poje¢: homoseksualizm i pedofilia, http://pts-seksuologia.pl/images/
ckeditor_photos/Stanowisko PTS.doc).
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do wiernych w zwiazku z planowanym nadzwyczajnym synodem po§wigconym
sprawom rodziny:

Moj przewodnik duchowy we wspdlnocie oazowej poinformowat mnie, ze jako lesbij-
ka moge by¢ nawet liderka. Grunt, zebym si¢ do swojej orientacji nie przyznawata. Ujaw-
nienie homoseksualizmu przed innymi cztonkami wspdlnoty uniemozliwi mi nie tylko by-
cie animatorka, ale wrecz uczestnictwo w grupie. (Wiara i Tecza 2013a: 27)

Warto doda¢, ze owa wypowiedZ pojawita si¢ jako przyktad ,,zyczliwosci” ze
strony duchownych, ktorych postawa i tak wyrdznia si¢ stosunkowg wyrozu-
mialoécia dla spraw homoseksualnosci na tle postaw, ktoére wprost potepiaja
wszelkie przejawy seksualnej nienormatywnosci. Taka ,,zyczliwo$¢” ze zro-
zumiatych wzgledow odbierana jest jednak jako wykluczajaca, a takze jako
umniejszajgca podmiotowos¢ osdb, ktore uznajg si¢ za homoseksualne. Osoby,
ktore realizujg si¢ w sferze nienormatywnos$ci seksualnej, za rownie krzyw-
dzace uwazaja takie podejscie ksiezy, ktore —nadal w duchu ,,zyczliwosci”
—uwypukla fakt, ze homoseksualno$¢ jest zaledwie jednym ze sktadnikow eg-
zystencji, a przez to ja lekcewazy. Nie zgadzaja si¢ one na takie lekcewazenie
tym bardziej, ze podejrzewaja, iz za tego rodzaju podejsciem kryje si¢, zamiast
otwarcia na dialog, che¢ ,,skolonizowania” oséb homoseksualnych, narzucenia
im regut gry dotychczas dyktowanych przez Kosciot. Mowil mi o tym jeden
Z 10ZmOWCOW:

Seks jest szosty, tak? Duzo ksiezy tak bredzi, ze to jest szoste dopiero, a nie pierwsze
przyvkazanie. Ale ja akurat uwazam, ze to w ich ustach czesto jest [...] takie oswajanie,
tak? Oswojmy tych gejow, a pozniej ich nawrocimy. Na razie o tym nie mowmy, jakos ten
problem sie zaglaszcze, tak? Troche tak, jak w duszpasterstwie malzenstw pozasakramen-
talnych, zZe: na razie zajmijmy sie innymi rzeczami, przyblizmy ich do Kosciota, ale tam
gdzies na koncu, no, to ich namowimy, zeby oni byli bialym malzenstwem i zeby mogli
przystepowad juz do Komunii. [1]

Zauwazana przez uczestnikow i uczestniczki Wiary i Teczy tendencja przedsta-
wicieli Kosciota do umniejszania podmiotowosci oso6b homoseksualnych budzi
sprzeciw zwlaszcza wtedy, gdy zasilana jest mitosiernym pochylaniem si¢ nad
,,staboscia” homoseksualizmu:

[Ksigza mowiq niekiedy:] seksualnosé nie jest na pierwszym miejscu, pamietajcie, sek-
sualnos¢ nie jest na pierwszym miejscu. 1o jest takie pocieszanie osoby, ktora ma straszny
problem z tq seksualnoscig. Oni nie sq w stanie wyjs¢ poza takie przekonanie... Uzna¢, ze
ktos moze nie mie¢ problemu z seksualnoscig, po prostu. Tak naprawde to oni majq pro-
blem z seksualnoscig, a nie my. Oczywiscie, ja nie moge tego tez uniwersalizowac, bo to
Jest moje doswiadczenie. Sq ludzie, ktorzy majq problem z seksualnosciq i dla ktorych ta-
kie stowa mogg byc¢: wow! Ja tez tak miatem, ze takie stowa, gdyby ktos mi je powiedzial,
bylyby dla mnie czyms duzym. [...] Na pewnym etapie to bagatelizowanie problemu jest
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fajne, ale w pewnym momencie jakby sobie uswiadamiasz, Ze to jednak nie jest przyjmo-
wanie ciebie w catosci. [1]

Wsrdd osob zwigzanych z Wiarg i Teczg nie ma zgody na takie stawianie spra-
wy. ,,Przyjmowanie w catos$ci” oséb LGBT w ich rozumieniu oznaczaé by mia-
o uznanie petnego prawa tych osob do samookreslenia, a zarazem okreslenia
ich, w kategoriach tozsamos$ciowych. Jest to rzecz niezwykle wazna dla chrze-
$cijan i chrzeécijanek LGBT. To, ze domagaja si¢ oni takiego rodzaju uznania,
wynika nie tylko ze strategicznego sprzymierzenia si¢ z polityka emancypa-
cyjna srodowisk LGBT, ale takze z ich trudnych doswiadczen biograficznych:
osobom zwigzanym z Wiara i Tecza wiele lat zajeto pochwycenie wlasnej sytu-
acji zyciowej w sposob, ktory dowartosciuje je i nie bedzie pozbawia¢ godno-
$ci — dla wielu taka mozliwos$¢ otworzylta si¢ dopiero wtedy, gdy weszli w krag
oddziatywania dyskursu emancypacyjnego LGBT i si¢ z nim utozsamili. Wy-
ksztatcili w sobie wowczas co$ na ksztalt ,,dumy gejowskiej” i wszelkie propo-
zycje, ktore lekcewaza homoseksualng podmiotowos$¢, uznaja za cofajace ich
w biograficznym rozwoju do okresu, w ktérym mierzyli si¢ z silnymi rozterka-
mi zwigzanymi z trudnos$ciami z dookresleniem, a zarazem akceptacja wlasnej
sytuacji.

Dlatego grupa stara si¢ o to, by w swoich dziataniach czy publicznych wy-
powiedziach na wszelkie mozliwe sposoby dowartoSciowywaé tozsamos¢ osob
LGBT. Tozsamos¢ zwiazang z cierpieniem tylko o tyle, o ile owo cierpienie do-
tyczy marginalizacji spotecznej. W innym przypadku chodzi tu o uwypuklenie
pozytywnych aspektow tozsamosci nienormatywnej seksualnie (czy tez ptcio-
wo). W zamieszczonej na stronie internetowej Wiary i Teczy relacji z dyskusji,
jaka odbyta si¢ w Olsztynie w zwiagzku z promocjg ksigzki publicystow kato-
lickich Katarzyny Jablonskiej i Cezarego Gawrysia Wyzywajgca mitos¢ (2013),
napisano wigc:

W ksigzce Gawrysia i Jabtonskiej uderza smutek. Nic dziwnego, przewazajg opowie-
sci o klopotach, watpliwo$ciach, rozczarowaniach, zagubieniu, bolu, zawiedzionych na-
dziejach, przeszkodach na drodze do przemiany. W tej perspektywie tozsamo$¢ homo-
seksualna boli i trzeba jej okazywaé wspoélczucie. Miedzy ,,wiarg” a ,teczg” z trudem
zabliznia si¢ rana. Wiara i T¢cza istnieje po to, aby pomaga¢ w trudno$ciach, ale takze po
to, aby dzieli¢ si¢ rado$cia. Radoscig z naszej wiary religijnej i z naszej teczowej tozsamo-
sci, a dodatkowo jeszcze radoscia z ich harmonijnego potaczenia. Stad wyzwala si¢ opty-
mistyczna energia, ktorg mozna obserwowa¢ m.in. na naszych rekolekcjach. Probujemy
sobie wyobrazi¢ trzecig ksigzk¢ Gawrysia i Jablonskiej [po Meskiej rozmowie 1 Wyzywajg-
cej mitosci — DH], w ktorej opisana zostanie takze taka rado$¢, a tecza naprawde rozswietli
ciemng powloke chmur. (Wiara i Tecza 2014b)

Przyjecie strategii tozsamos$ciowej jest zatem kluczowe dla dziatalno$ci Wia-
ry 1 Teczy. Nalezy je rozumie¢ jako wyraz sprzymierzenia si¢ Srodowiska
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chrzescijan i chrzescijanek LGBT ze §wiecka polityka emancypacyjna w dzie-
dzinie seksualnosci, ale takze jako odruch samoobrony w kontekscie wypowie-
dzi przedstawicieli srodowisk katolickich oraz praktyki duszpasterskiej, ktore
odbierane s3 jako wykluczajace i umniejszajace godnos$¢ oséb realizujacych
swoje homoerotyczne pragnienie.

Biseksualno$¢ w dzialalno$ci Wiary i Teczy

Osoby deklarujace si¢ jako biseksualne sg niewidoczne w Wierze i Teczy
i jest tak z kilku powodow. Przede wszystkim wydaja si¢ one bezradne wo-
bec dominujacej w dyskursie emancypacyjnym LGBT dychotomii homo-hetero
i przy stabosci pozycji podmiotowej pod postacig ,,0soby biseksualnej”, maja
problemy, by si¢ z nig utozsamic¢, niezaleznie od tego, ze dostrzegaja zafalszo-
wanie biseksualnego do§wiadczenia w obrgbie emancypacyjnego dyskursu: ,,to
podobno tak jest, ze z uptywem czasu biseksualisci stajg si¢ jednoznacznie ho-
moseksualistami. Tylko, Zze na to jest potrzebny czas, zeby sobie uswiadomity,
ze tak jest. Ja nie bardzo w to wierzeg, prawde mowiac” [2].

W przypadku kilku uczestnikéw i uczestniczek moich badan biseksualno$¢
stanowi slaby wyznacznik tozsamosci takze z tego wzgledu, ze osoby te dopie-
ro od niedawna tworza jednoplciowe zwigzki. Jest zatem prawdopodobne, ze
przez dlugi okres zycia nie byly one interpelowane w zaden sposob, ktory ich
nienormatywng tozsamos$¢ powolywalby do istnienia. Dodatkowo w przypadku
wiekszo$ci moich rozméwcow 1 rozméwcezyn, ktorzy nawigzywali do doswiad-
czen biseksualnych, kwestia biseksualnego utozsamienia odeszla na dalszy plan,
odkad funkcjonuja w nienormatywnych zwigzkach, a zatem tak w spotecznym
kontekscie, jak 1 w konteks$cie religijnym mierzg si¢ z problemami charaktery-
stycznymi dla os6b homoseksualnych, ktore takie zwigzki tworzg.

Samo jednak zdominowanie uktadu dyskursywnego w sprawach dotycza-
cych nienormatywnej seksualno$ci przez dychotomi¢ homo—hetero powoduje,
ze w $rodowisku tworzonym przede wszystkim przez osoby deklarujace si¢ jako
geje 1 lesbijki nawet gdy kto$ zdecyduje si¢ zaanonsowacé swojg tozsamos$c¢ bi-
seksualng, stanie si¢ niestyszalny. W kazdym razie tak jest w przypadku jednego
z uczestnikow warszawskiej grupy Wiary i Teczy, me¢zczyzny, ktory swoja sek-
sualno$¢ umiejscawia wtasnie w obrebie biseksualnosci, czy tez panseksualno-
$ci, jak to czg$ciej nazywa. Osoby zwigzane z grupg traktuja z dystansem te auto-
deklaracje. Wigzg jg zwlaszcza z ekscentryzmem megzczyzny, z oryginalno$cia,
ktorej niejednokrotnie daje on wyraz, cho¢by wtedy gdy — nieco prowokacyjnie
— zdradza si¢ ze swoja sympatig do Srodowisk narodowo-katolickich. Tym, co
sprzyja widzeniu m¢zczyzny jako ekscentryka, jest ogromna swoboda intelektu-
alna, poparta wyksztatceniem filozoficznym i erudycja, z ktora decyduje si¢ on
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wyraza¢ przekonania idace w poprzek potocznym wyobrazeniom i wiedzy na
rozmaite tematy. Cze$¢ o0sob, przy catej sympatii do mezczyzny, ktorg niewat-
pliwie jest on otoczony, traktuje wigc z przymruzeniem oka jego samookresle-
nia w dziedzinie seksualnos$ci, kwitujac rzecz spostrzezeniem, ze dotychczas nie
ujawnil si¢ on wobec rodziny i wielu znajomych. Kilkakrotnie uslyszalam przy
tym komentarz: ,,po coming oucie mu si¢ to zmieni”.

Osoby, ktore usitujg umiejscowi¢ swoja tozsamosé w sferze biseksualnosci,
wcigz mierzg si¢ zatem z oporem ze strony ukladu dyskursywnego. Wynikaja-
ca z tego opresja przenika zaréwno relacje spoleczne, w ktorych osoby te funk-
cjonuja, jak i — mniej lub bardziej dotkliwie — osobistg narracj¢. Biseksualno$é
przezywana wigc bywa jako brzemi¢ zwigzane z niemozno$cig pochwycenia
swej sytuacji przy uzyciu bardziej jednoznacznych kategorii, skazuje na brak
mozliwo$ci rozwigzania wewnetrznego napigcia, na osiagnigcie ulgi zwigzanej
z jednoznaczng identyfikacja:

W tym byl jakis problem, ze ja tak nie do konica wiasnie potrafitem si¢ nazwac. Bo ja
wlasnie... No, ja wiedziatem, ja naprawde wiedziatem, zZe nie jestem gejem, i wiedziatem,
ze nie jestem heterykiem. I staralem sig, staratem sie nawet zostac jednym albo drugim.
W sumie to mi nawet bylo wszystko jedno, czy jednym, czy drugim. To taka potrzeba kaz-
dego kundla, Zeby zosta¢ psem rasowym, nie? [3]

Zawsze bardzo mocno dyskutowatam z moimi znajomymi na temat sprawy biseksuali-
zmu, bo wiadomo, Ze i heteroseksualne osoby i homoseksualne osoby uwazajq, ze wlasci-
wie czegos takiego nie ma. [...] Bo wiesz, czes¢ osob [deklarujqcych sie jako biseksualne]
sie ubezpiecza, Ze: nie, nie jestem lesbijkq, bo jednak, wiesz, jest trochg we mnie pierwiast-
ka normalnosci. Ale, no... po prostu tak czuje, no. [...] Ja wlasciwie przez bardzo diugi
czas chciatam si¢ obudzi¢ i wykrzykngé: jestem lesbijkq! Pomogloby mi to strasznie. |...]
Byloby mi troche latwiej, gdyby pewne rzeczy utozyc, okreslié, niz gdzies tam z tytu glowy
na przyktad mysle¢: stuchaj, nie masz jakiegos, nie wiem, niecheci szczegolnej [do mez-
czyzn], byloby ci tatwiej, czemu nie? Szczegolnie jak sig rozstalam z mojq pierwszq dziew-
czyng. [...] Jezu, tak jak sobie myslatam, zeby los o mnie zdecydowal, to pomyslatam:
wiadomo, ze si¢ chce zakochaé w tym, w kim si¢ zakocham, nie z premedytacjg, ale bytoby
tatwiej. No, zdarzylo si¢ inaczej, czego nie mowig, ze zaluje [rozmoOwczyni zwigzala si¢
z kobietg — DH]. Ale czasami mam poczucie, ze nie chciatabym mie¢ w glowie alternaty-
wy. [4]

Rozterki, jakie biorg si¢ ze swoistego niedookreslenia, na ktore skazane s oso-
by zdolne odczuwaé pragnienie erotyczne zarowno w stosunku do kobiet, jak
i do me¢zczyzn, przybieraja na sile w kontekscie religijnym. Problemem sta-
je si¢ to, ze nauczanie Kosciota rzymskokatolickiego pietnuje przede wszyst-
kim ,,akty homoseksualne” — a w mniejszym stopniu homoseksualne ,,sktonno-
$ci”. Tymczasem skoro w osobach, o ktérych tu mowa, drzemie potencjat do
uniknigcia homoseksualnych relacji, majg one tendencj¢ do tego, by postrzegac
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swoja aktywno$¢ homoseksualng jako §wiadome i dokonane z premedytacja
opowiedzenie si¢ po stronie grzechu i potepienia:

Tutaj mam duzo takich mysli ze wzgledu na to, ze mam gdzies poczucie, ze to nie jest
tak, Ze ja wiem? ... Ze jestem skazana niejako na kobiety. No, bo przypuszczam, wtedy bym
myslata inaczej troszeczke. A w tym momencie, kiedy wiem na przyktad, no... Takie mysli
mi przychodzq, Ze na przykiad jest dla mnie ratunek, dla mojego zbawienia, a ja z tego
nie korzystam. Dlatego, ze nie wiem, ze ktos jest fajny. Znaczy, ja teraz to oczywiscie sply-
cam, bo naturalnie nie o to chodzi, zebym ci opowiadata, jaki moj zwiqzek jest wspaniaty.
Wiesz, ze mam dziewczyng, ktora, nie wiem, jest przy mnie, daje mi prezenty, cos tam. No,
przeciez nie dlatego [z nig] jestem. No nie, to jest jakas bzdura, no. Jednym stowem, cho-
dzi mi o to, ze jestem z niq z wyboru, no. Z wyboru emocjonalnego, no, ale z drugiej strony
sobie mysle, ze gdzies tam... gdzies tam moj wybor mogt by¢ inny. [4]

Osoba, ktorg tu wlasnie zacytowatam, nie jest zwigzana z Wiarg i Tecza. Cho¢
zetkneta si¢ z naukg o prymacie sumienia, nie jest sktonna zdecydowanie prze-
ciwstawia¢ si¢ koscielnej doktrynie w sprawach zwigzanych z realizacja nie-
normatywnej seksualno$ci: ,,uczestniczymy w jakiej$ instytucji, ktorg jest Ko-
$ciol, i podporzadkowanie si¢ niejako jej zasadom... Mozesz zgtaszaé sprzeciw,
albo nie zgadzac¢ si¢ ze wszystkim, ale musisz si¢ podporzadkowac. Tez to jest
trudna do zaakceptowania mysl przewodnia katolicyzmu: pokora” [4]. Zreszta
pochodzi ona z warszawskiej rodziny wysoko usytuowanej spotecznie i w War-
szawie mieszka, co — jak pokazywalam gdzie indziej (Hall 2015b, 2016) — nie
wydaje si¢ bez znaczenia dla sposobu, w jaki realizuje dzi$ swoje zaangazowa-
nie religijne. Nie rozstrzygajac proporcji, w jakich w jej doswiadczeniu mie-
szajg si¢ rozmaite sktadniki tozsamosci, bo takie rozstrzyganie uznawatabym
za inwazyjna operacj¢ na organizmie, w ktorym owe sktadniki w izolacji nie
wystepuja, tutaj chce wskazaé na to, ze sama kwestia biseksualnosci wydaje
si¢ stanowi¢ istotny czynnik, ktory stoi na przeszkodzie mozliwo$ci zbudowa-
nia linearnej narracji o sobie, narracji, ktéra mogtaby sprzyja¢ harmonijnemu
uzgodnieniu seksualnosci z religijno$cia. Moja rozméwczyni wrecz w modelo-
Wy sposob ujawniala to, ze nie dysponuje spdjng ,historia do opowiedzenia”
(por. Taylor 2009; Hall 2016):

Ja tez mam tak, ze sama sobie czasami zaprzeczam, nawet jak teraz mowie, co i jak,
chwile sig zawiesitam, mowig: zaraz, chyba sie krece w kotko. Ale, no, cos w tym jest ta-
kiego, Ze... No, ze gdzies tam moglam pojs¢ inaczej. Mam takie poczucie, ze jest gdzies
dla mnie ratunek, a z drugiej strony... Ja rzqdze swoim zZyciem, wlasnie nikomu nie robig
krzywdy, wszyscy jestesmy rowni, ona zastuguje na mojq mitoscé, to jest fantastyczny czto-
wiek, ja zastuguje na jej milos¢, i tak dalej. [4]

Wiara i Tgcza nie wydaje si¢ mie¢ wiele do zaproponowania osobom, ktorych
rozterki i trudnos$ci narracyjne wigzg si¢ z kwestig biseksualno$ci. Problemem
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jest wskazane juz tutaj samo niedostrzeganie osob biseksualnych przez gejow-
sko-lesbijski ,,mainstream” w grupie. Ale nie tylko. Problem tkwi takze w stra-
tegii artykulacyjnej stosowanej przez Wiare i Teczg. Przyjecie perspektywy toz-
samos$ciowej w sprawach zwigzanych z homoseksualnoscig przektada si¢ na
argumentacj¢ stosowang przez aktywistow i aktywistki grupy, ktéra ma uzasad-
ni¢ domaganie si¢ petnego wlaczenia 0os6b nienormatywnych seksualnie w Ko-
$ciot.

Centralny wydaje si¢ tu argument, ktéry Andrew K.T. Yip (1997, 2005),
jeden z najbardziej znanych badaczy problematyki religii i nienormatywnos$ci
seksualnej, nazywa ontogenerycznym: homoseksualno$¢ przynalezy do po-
rzadku boskiego Stworzenia, a skoro tak, to ani nie moze, ani nie powinna by¢
poddawana reparacji i wszelkie formy realizacji seksualno$ci, na ktore §wia-
domie zgadzajg si¢ partnerzy czy partnerki, sa w petni akceptowalne moralnie.
Esencjalizacja orientacji homoseksualnej, traktowanie jej jako rzeczy nie wy-
nikajacej z wyboru, lecz wpisanej w nature, a zatem w Bozy plan, obecnej od
urodzenia, ma wigc uzasadni¢ pelng akceptacj¢ oséb homoseksualnych w spo-
leczenstwie w ogolnosci i w Kosciele w szczegdlnosci. W wywiadach méwio-
no mi zatem:

Chyba nikt nie jest z wyboru homo- albo heteroseksualny, bo to nie ma takiego wybo-
ru, ze teraz na przyktad wybieram sobie to, a potem to. Mysle, Ze tutaj jest wlasnie jakas
taka rola Kosciola, moze nie zmienia¢ radykalnie zdanie albo przeinaczyé¢ to nauczanie,
ale zeby, nie wiem, mie¢ jakies milosierdzie, albo jakos pomysle¢ o tym drugim czltowieku,
ktory stoi po drugiej stronie. Niekoniecznie jest z1y i niekoniecznie jest jakims tam wyrzut-
kiem spoleczenstwa, tylko jest normalnym, zdrowym czlowiekiem, ktoremu to si¢ przyda-
rzylo. Nie dano mu wyboru. [5]

Wydaje si¢ przy tym dos$¢ ciekawe, ze powyzsza wypowiedz pochodzi od ko-
biety, ktora okreSlala si¢ raczej jako biseksualna niz homoseksualna. Widaé
jednak, ze wtadza dyskursu kazata jej co i raz zaniedbywaé wtasne biseksu-
alne doswiadczenie, ktore ,,nie pasuje” do dostepnych sposobdéw opowiadania
o seksualnosci i zaangazowaniu religijnym.

Argument ontogeneryczny uzywany jest takze w publicznej dziatalnos$ci
Wiary i Teczy. Chocby w liscie do papieza Franciszka:

Pragniemy pozosta¢ wierni wspdlnocie Kosciota, jednak nie widzimy mozliwos$ci, aby
wyrzec si¢ specyfiki zycia mitosnego, jaka przypadla nam w udziale. Wierzymy, ze ta
szczegblng naturg zycia mitosnego obdarzyt nas zgodnie ze swoja wola sam Bog, abysmy
mogli odkrywac Jego przedziwng obecnos¢ na drogach odmiennych niz wigkszos$¢ ludzi.
Wierzymy takze, a wspiera nas w tym przekonanie oparte na wspotczesnej naukowej wie-
dzy o cztowieku, ze taka droga zycia mitosnego jest rownoprawna z droga osob heterosek-
sualnych. (Wiara i Te¢cza 2013b)
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Argument ontogeneryczny nie obejmuje jednak osob, ktoére rozpoznaja w sobie
biseksualno$¢. ,,Ja tej furtki nie mam w zaden sposob” [2] — z niejaka rezygna-
cja w glosie rzecz podsumowywata uczestniczka Wiary i Teczy, ktora wspot-
tworzy zwigzek jednoptciowy i ma trudnosci z samookresleniem si¢ w katego-
riach tozsamosci seksualnej. Nie ma ona przekonania co do tego, ze to ,,Bog
ja taka stworzyl”, nie moze wigc stosowac tego uzasadnienia, by harmonijnie
godzi¢ wlasny sposob realizacji seksualnosci z wiarg. Nie czuje, by jej sytu-
acje oddawaty listy i apele formutowane przez grupe, zwlaszcza te, ktére bez-
posrednio wskazujg na brak mozliwosci wyboru. Jak list przygotowany w od-
powiedzi na ankiet¢ na temat homoseksualnosci przygotowang przez redakcje
miesiecznika ,,Znak”: ,,w przypadku orientacji seksualnej trudno méwié o ja-
kimkolwiek wyborze. Zaden czlowiek nie wybiera swojej orientacji seksualne;j,
lecz moze co najwyzej ja zaakceptowac, lub nie” (Wiara i Tecza 2012).

Gdy znaturalizowana orientacja seksualna nie daje wyboru w kwestii plci
obiektu pragnien erotycznych, mozna przeciwstawia¢ heroizm narzucanego
przez Kos$cidt celibatu prawu do realizacji mitosci. I takie przeciwstawienie
stosuja zard6wno uczestnicy oraz uczestniczki Wiary i Teczy, jak i sojusznicy
i sojuszniczki grupy. Osoby, ktére rozpoznaja w sobie biseksualnos¢, znajdu-
ja si¢ jednak poza takim przeciwstawieniem i poza takg argumentacjg. W sa-
mym argumencie ontogenerycznym tkwi dodatkowa putapka, ktéra natychmiast
umniejsza emancypacyjne ambicje: w gruncie rzeczy nie dekonstruuje on rzeko-
mego zta czy grzesznosci ,,aktow homoseksualnych”, méwi tylko tyle, ze mo-
ralnie akceptowalny jest ten rodzaj aktywnosci homoerotycznej, ktory wynika
z orientacji homoseksualnej. Jesli wiec Wiara i Tecza, zgodnie z tym, jak si¢
przedstawia, reprezentowa¢ ma osoby biseksualne, to ostatecznie tego nie czy-
ni. Specyficzna sytuacja tych osob gubi si¢ bowiem w tozsamosciowej strategii
grupy, ktora okresla sie jako ,,chrzescijanie LGBT”.

W $wietle podtrzymywanej przez grupe dychotomii homo-hetero nalezy tez
widzie¢ pewne zamieszanie powodowane przez literke Q — Wiara i Tecza defi-
niuje si¢ raz jako Grupa Chrzescijan LGBT, a kiedy indziej jako Grupa Chrze-
scijan LGBTQ. Za opuszczaniem elementu Q stoja, po pierwsze, wzgledy prak-
tyczne: Wiara i Tecza w swoich publikacjach, zwlaszcza krotkich, w rodzaju
listow, chce w sposdb zrozumiaty komunikowa¢ swoja misj¢. O ile akronim
LGBT jest coraz powszechniej stosowany — w publikacjach organizacji, ktore
dziataja na rzecz praw oséb LGBT, na przyktad Kampanii Przeciw Homofo-
bii, w dokumentach politycznych (chocby w Krajowym programie dzialan na
rzecz rownego traktowania na lata 2013-2016), ale tez w doniesieniach medial-
nych — o tyle wzbogacanie go o dodatkowe literki nie weszto do powszechne-
go obiegu informacji. Rozszerzanie skrotu LGBT (o Q, ktore ma sygnalizowaé
tozsamosci queer, czy tez o I, ktore stosuje si¢ niekiedy w obrgbie aktywizmu
zwigzanego z seksualno$cig i plcig i ktore ma dotyczy¢ osob interseksualnych)
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zaciemnialoby zatem przekaz i domagatoby si¢ wyjasnien, na ktére w zwigztych
wystgpieniach nie ma miejsca.

Po drugie, osoby zwigzane z Wiarg i Tgczg same nie sg pewne, co owo Q
miatoby oznaczaé. Dyskusja na ten temat przetoczyta si¢ przez grupe przed pu-
blikacja broszury Wiara w kolorach teczy. W obliczu rozbieznosci stanowisk co
do znaczenia, jakie nalezy przypisywa¢ komponentowi Q, pojawili si¢ rzeczni-
cy i rzeczniczki pogladu, ze nalezy zrezygnowac z tej literki. Inne osoby argu-
mentowaly, ze nalezy zachowaé Q, aby zasygnalizowac inkluzywno$¢ grupy.
Ostatecznie autorstwo broszury przypisano Grupie chrzescijan LGBTQ Wiara
i Tecza 1 w tekScie zachowano Q wszedzie tam, gdzie pojawia si¢ petna nazwa
wspolnoty. Gdzie indziej mowa jest juz tylko o osobach LGBT, przy czym wy-
jasnienie tego faktu zawarto w stowniczku poje¢:

LGBT - skrot oznaczajacy lesbijki, gejow, osoby biseksualne i transplciowe. Niekiedy
przyjmuje posta¢ LGBTQ, gdzie Q (z ang. queer) oznacza ogo6l osob nieheteronormatyw-
nych, takze tych, ktorzy z roznych przyczyn nie identyfikujg si¢ z kategoriami tozsamo-
sciowymi oznaczonymi jako L, G, B i T. Coraz czgséciej Q oznacza tez osoby heteroseksu-
alne wspierajagce emancypacyjne dazenia osob LGBT. Ze wzgledu na nieostros¢ definicji,
w niniejszej publikacji uzywany jest skrot LGBT, nie ma to jednak na celu pomijania lub
dyskryminowania kogokolwiek. (Wiara i Tgcza 2014a: 4)

W przypisie zaznaczono jeszcze, ze ,,Q bywa tez odnoszone do oséb majacych
watpliwosci co do swojej plci, tozsamosci ptciowej czy orientacji psychoseksual-
nej (ang. questioning — kwestionowanie)” i che¢tnych do zglebiania tej problema-
tyki odestano do podrecznika kursu queer studies organizowanego przez Kampa-
ni¢ Przeciw Homofobii (Kochanowski, Abramowicz i Biedron red. 2010).

Co jednak z mojego punktu widzenia najistotniejsze, wtaczenie Q, nawet je-
$li sie odbywa, jest tylko nominalne. Nie zmienia bowiem zasadniczego ksztaltu
aktywizmu chrzescijan i chrzescijanek LGBT, silnie zwigzanego z kategoriami
tozsamosciowymi, ktorym Q stoi niejako w poprzek.

Pozoréw zwigzanych z wlaczeniem kwestii queer czy biseksualnosci w orbi-
te zainteresowan Wiary i Te¢czy nie usitowano za to zachowaé w raporcie przy-
gotowanym w odpowiedzi na pytania skierowane do wiernych Kos$ciota rzym-
skokatolickiego przed nadzwyczajnym synodem biskupow, ktory odbyt si¢ na
jesieni 2014 roku. Tytut tego raportu brzmi Pofozenie homoseksualnych i trans-
plciowych katolikow w polskim Kosciele (Wiara i Tecza 2013a), co oddaje za-
wartos¢ publikacji. Stawiajgc sprawe w ten sposob, czyli odnoszac si¢ do kato-
likéw homoseksualnych i transptciowych, Wiara i Tecza dokonata jednoczes$nie
przesuniecia problematyki w kierunku spraw tozsamosciowych w stosunku do
tego, w jaki sposob przedsynodalne pytania byty sformutowane. A pytania do-
tyczyly nie tozsamosci, lecz zwigzkoéw. Pigc sposrdd 38 pytan, na ktore Wiara
i Tecza zdecydowala si¢ odpowiedzie¢, brzmiato nastgpujaco:
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5. Zwigzki miedzy osobami tej samej plci

a. Czy prawo w Twoim kraju uznaje zwigzki jednoptciowe i czy zrownuje je w jakis
sposob z matzenstwem?

b. Jaka jest postawa Kosciotow partykularnych i lokalnych wobec panstwa promujace-
go zwiazki jednoptciowe i wobec 0sdb pozostajacych w takich zwiazkach?

c. Jaka opieka duszpasterska moze by¢ zapewniona ludziom, ktorzy wybrali zycie
w takim zwigzku?

d. W przypadku par jednoptciowych adoptujacych dzieci, co mozna zdziata¢ na niwie
duszpasterskiej w zakresie przekazu wiary?

[...]

9. Inne wyzwania i propozycje:

Jakie inne wyzwania i propozycje zwigzane z tematyka powyzszych pytan uwazasz za
naglace i warte podjecia?’

Jak powiedzialam wczesniej, przyjecie strategii tozsamosciowej przez Wiarg
i Tecze jest zrozumiate w kontekscie praktyki duszpasterskiej przedstawicieli
Kosciota. Jawi si¢ ono jako konieczny wyraz oporu wobec tej praktyki. Widaé
jednak, ze strategia tozsamos$ciowa ma powazne ograniczenia. Budowanie prze-
kazu na pozytywnie waloryzowanej tozsamos$ci homoseksualnej nieuchronnie
ugruntowuje wypracowana w obrebie polityki tozsamosciowej dychotomie
homo-hetero, a zatem nie pozwala trzymac si¢ ideatu inkluzywnosci, wyklucza
biseksualno$¢ 1 wszelkie tozsamosci, ktore w kwestii seksualnosci sg niedo-
okreslone i pragna takimi pozostac.

Podsumowanie

Przyjecie strategii tozsamosciowej w aktywizmie Wiary i Teczy wynika za-
rowno z tego, ze grupa ta nawigzuje do dominujgcych wzorcoéw walki politycz-
nej wypromowanych przez organizacje LGBT, jak i z tego, ze dostrzega ona
konieczno$¢ wlaczenia pozytywnie waloryzowanych i nienormatywnych seksu-
alnie tozsamosci w nauczanie Ko§ciota rzymskokatolickiego. Strategia ta otwie-
ra mozliwoséci w tym zakresie, lecz mozliwosci te sa natychmiast ograniczane
poprzez samg specyfike tozsamos$ciowego zaangazowania. Oparta na przestan-
kach tozsamos$ciowych argumentacja na rzecz petnego wlaczenia w spoleczno$¢
Kos$ciota rzymskokatolickiego osob charakteryzowanych poprzez orientacje
seksualng, rozumiang jako niewynikajaca z wyboru, stala, niezmienna w per-
spektywie biograficznej dyspozycja jednostki do samorealizacji w dziedzinie

7 Ankieta popularyzowana w jezyku polskim przez ,,Tygodnik Powszechny”, przektad: Ka-
tarzyna i Piotr Sikorowie, 5 listopada 2013 r., dostgpne na: http://tygodnik.onet.pl/wiara/ankie-
ta-franciszka/2nyhv
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erotycznej, reprodukuje wytwarzang w obregbie $wieckiego aktywizmu gejow-
sko-lesbijskiego dychotomi¢ homo-hetero, a przez to troszczy si¢ wprawdzie
o osoby identyfikujace si¢ jako geje i lesbijki, lecz zaniedbuje tych, ktorzy i kto-
re sytuujg si¢ w obszarze biseksualno$ci lub z réznych wzgledow pozostawiaja
swa nienormatywno$¢ seksualng czy ptciowa w sferze niedookreslenia.

Przedstawione w tym artykule problemy, z jakimi mierzg si¢ chrzescijanie
i chrzeécijanki doswiadczajacy biseksualnosci, wzbogacaja dotychczasowsa re-
fleksje akademicka w tej dziedzinie. Zamiast bowiem koncentrowac si¢ na spo-
sobach zarzadzania tymi problemami przez osoby bezposrednio zainteresowa-
ne, umiejscowitam je na tle uwarunkowan dyskursywnych, ktére wytwarzaja
spoteczng podmiotowos$¢, przenikaja §wiadomos¢ aktywistow i aktywistek oraz
ksztattuja ich dziatalnos$¢ na polu religii i problematyki LGBT. Zgodnie z tg per-
spektywa marginalizacj¢ biseksualnosci powigzalam z niedostatkiem zasobow
dyskursywnych, ktore pozwalalyby samym osobom biseksualnym pochwycié
i pozytywnie zwaloryzowa¢ wlasne doswiadczenie, a chrzescijanom i chrzesci-
jankom niewpisujagcym si¢ w heteroseksualng norme trzymac si¢ ideatu inklu-
Zywnosci.
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Bisexuality and the Activism of LGBT Christians in Poland
Summary

The paper addresses bisexuality as a category that is omitted from the activism
of LGBT Christians in Poland. This activism is identity-based for two reasons.
First, it draws on patterns of political struggle for recognition conducted by LGBT
organizations. Second, LGBT Christians consider the identity model to be necessary
for activism within the Roman Catholic Church. To this time the Church has not
recognized non-normative sexual identities — a stance that is perceived by those
defining themselves as gays and lesbians as belittling their subjectivity. Identity LGBT
activism within Christianity is not able to represent people describing themselves as
bisexual primarily because such activism reproduces the homo-hetero dichotomy. Thus
the paper highlights the specific situation of bisexual Christians and the mechanisms
of their exclusion from the activities of Faith and Rainbow, the only nationwide Polish
group describing itself as ‘LGBT Christians’. Findings from the author’s sociological
research conducted in 2011-2014 are presented.

Key words: religion; Christianity; Catholic Church; LGBT; identity politics.



