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CHRZESCIJANSTWO A KULTURY W AMERYCE LACINSKIEJ

Wielokulturowos¢, stowo popularne w ostatnich latach, okreslajace zrozni-
cowanie wspotczesnych spoteczenstw, trafnie opisuje sytuacje Ameryki Lacin-
skiej. Latynoamerykanin — jak czesto si¢ podkresla — to cztowiek, ktorego kultu-
ra wyrasta z tradycji indianskich, europejskich, chrzescijanskich, afrykanskich
i czgsciowo takze azjatyckich. W wyniku pigésetletniej historii — pisali biskupi
zgromadzeni na Konferencji Ogolnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Santo
Domingo — powstato cate spektrum kultur dzis ulegajacych przemianom pod
wplywem nowych zjawisk i trendéw'. Faktyczny pluralizm nie oznacza jednak
braku jednosci kulturowej. Ameryka tacinska — aktualnie region o najwigkszej
liczbie katolikow — osiaga ja dzieki unifikacyjnym procesom metysazu biolo-
gicznego 1 kulturowego, w ktorym kluczowsa role odegraty i nadal odgrywaja
projekty ewangelizacyjne realizowane przez Kos$ciot katolicki, a w ostatnich
dziesigcioleciach takze inne wyznania chrzescijanskie. Niniejszy artykul ma na
celu systematyzacj¢ zagadnien zwigzanych z obecnoscia chrzescijanstwa w dy-
namicznie zmieniajgcych si¢ kulturach latynoamerykanskich, ktora moze postu-
zy¢ za punkt wyjscia do dalszych badan.

I. ASPEKTY HISTORYCZNE

Problematyka stosunku chrzeécijanstwa do kultur w dziejach Ameryki
Lacinskiej jest wazna z kilku powodow. Od pieciu wiekow Kosciot katolicki
towarzyszy spotkaniu kultur tego regionu. Przesztos¢ — czego dowodzg prace
historykow i teologow oraz dokumenty eklezjalne — zajmuje takze wazne miej-
sce w formowaniu aktualnej $wiadomos$ci Latynoamerykanow. Nagromadzone

' CELAM, IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano. 1-28 de outubro de
1992, Edigdes Loyola, Sao Paulo 1993 [dalej SDoC], nr 18, 244, 247.
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doswiadczenia w pewnym stopniu okreslaja dziatania chrzescijan w kontekscie
najnowszych zjawisk spoteczno-kulturowych.

Wspotczesne latynoamerykanskie opracowania teologiczne i historyczne
czgsto poruszaja temat konkwisty, pierwszej ewangelizacji i czasow kolonial-
nych. Warto w tym miejscu przytoczy¢ charakterystyczng dla intelektualistow
latynoskich klasyfikacje postawy chrzescijanstwa wobec kultur, opracowang
przez Enrique Garcig¢ Ahumadg. Chilijski teolog twierdzi, ze ztozone zjawi-
sko spotkania Europejczykéw z Nowym Swiatem nalezy opisywaé w sposob
pelny i wystrzegajac si¢ uproszczen. Jego zdaniem, bezwarunkowo trzeba
uwzgledni¢ aspekty negatywne, wieloznaczne 1 pozytywne wydarzen, jakie
miaty miejsce po 1492 r. Nie mozna zapominaé, ze przybycie Hiszpanow
i Portugalczykow doprowadzito ostatecznie do zniszczenia kultur indianskich
i do wymuszonej asymilacji autochtonicznych mieszkancéw kolonizowanych
ziem?. Poszukiwanie prawdy wymaga akceptacji zarowno tego faktu, jak row-
niez innych negatywnych zjawisk, jakie miaty wowczas miejsce. Chodzi tu
zwlaszcza o: 1) potaczenie ewangelizacji z konkwista i wyzyskiem; 2) zle
traktowanie Indian przez niektorych chrzescijan; 3) skandaliczny przyktad zy-
cia przybyszow z Europy; 4) znikome wlaczenie do wiary chrzes$cijanskiej
wartos$ci 1 dorobku kultur indianskich; 5) niedomagania katechezy, zwtaszcza
biblijnej; 6) niewolnictwo Afrykanow oraz niezadowalajaca ewangelizacja
i brak inkulturacji w ich §wiat.

Zdaniem E. Garcii Ahumady, podczas konkwisty, pierwszej ewangelizacji
i w czasach kolonialnych funkcjonowaly instytucje, takie jak patronat krolew-
ski, Inkwizycja i encomienda, ktorych role trudno jednoznacznie oceni¢. Po-
mimo niedomagan w ich funkcjonowaniu i watpliwosci zwigzanych ze sposo-
bem realizowania okre$lonych zadan — co przyznaje E. Garcia Ahumada i inni
badacze — ewangelizacja (a tym samym spotkanie chrzescijan z kulturami in-
dianskimi i afrykanskimi) przynosita skutki pozytywne. Wartos¢ kulturogenng
miaty zwlaszcza takie zjawiska, jak: 1) Swiadectwo meczennikow i $wigtych,
zarowno indianskich, jak i europejskich; 2) uwzglednienie w legislacji i admi-
nistracji krolewskiej etyki chrze$cijanskiej; 3) obrona praw i sprawiedliwosci;
4) potaczenie ewangelizacji z podnoszeniem standardow cywilizacyjnych; 5) na-
kaz ewangelizacji pokojowej oraz obrona praw Indian i niewolnikow; 6) wysitek
ewangelizatoréw zmierzajacy do zrozumienia kultury i jej opisu, nauki jezyka,
tworzenia stownikow 1 gramatyk; 7) zastosowanie katechizmow adaptowanych
do mentalnos$ci ewangelizowanych grup; 8) jednolita, wytrwata i ofiarna pra-

* Typowy poglad badaczy przesztosci Ameryki Lacinskiej na ten temat wyrazaja na przyktad
stowa: ,,Swiatynie upadty obrocone w pyt i popiot; idoli zniszczono, a ksiegi $wiete pochtonety
ptomienie; ale dawni bogowie nie przestali zy¢ w sercu Indian i w niektoérych miejscowosciach ich
obecno$¢ mozna odczu¢ nawet dzi$ [...] z siltg o wiele wickszg niz $wigtych Kosciota”. W. Kricke-
berg, Las antiguas culturas mexicanas, Fond de Cultrua Econémica, Meksyk 1993, s. 125.
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ca ewangelizacyjna’. Nalezy dodac, ze powyzszy temat, zwlaszcza zagadnienie
wyniszczenia biologicznego i kulturowego Indian i niewolnikoéw afrykanskich,
ma dla Kos$ciota, teologdw i srodowisk intelektualnych w Ameryce Lacinskiej
podobne znaczenie, jak temat Holokaustu spotecznos$ci zydowskiej dla Europej-
czykow.

W interpretacji zwigzkoéw chrzescijanstwa z kulturami w przesztosci nalezy
takze uwzgledni¢ koncepcje christianitas jako modelu spoteczenstwa oraz mo-
nokulturowg wizj¢ §wiata i wiary. W teokratycznych i zaprawionych w bojach
z islamem spotecznosciach iberyjskich, ktore nastgpnie dokonaty ewangelizacji
i rozwinely kolonie w Nowym Swiecie, byta raczej niedostgpna i niemozliwa
inna wizja $wiata. Agenor Brighenti przypomina znang opini¢ historykow, ze
religia w tego typu spoteczenstwie byta fundamentem tozsamosci kulturowej
i narodowej. Owczesny katolicyzm tworzyt podwaliny panstwowosci, a reli-
gijna tozsamos$¢ jednostki oznaczata cztonkostwo w Kosciele 1 wskazywata na
pochodzenie spoteczne. Przynaleznos$¢ do Kosciota identyfikowata osobg: ozna-
czata bycie obywatelem panstwa, gwarantowala wigc opieka nie tylko Kosciota,
ale tez krolow. Czynnikiem decydujacym o przynaleznosci do wspolnoty wiary
byto nie tyle osobiste nawrocenie, ile fakt urodzenia si¢ pod jurysdykcja ka-
tolickiego wladcy oraz chrzest'. Nature tych zwigzkéw oddaje wiasciwie Fer-
nando de los Rios, ktéry pisze, ze panstwo ,,uznato siebie, zgodnie z ideami
$w. Augustyna, feudatem transcendentnego celu, ktory reprezentowat Koscior™.
Dlatego w czasach kolonialnych méowi si¢ o funkcjach misyjnych panstwa, cha-
rakterystycznej symbiozie wiadz $wieckich i koscielnych, panstwie jako orga-
nizmie posrednim stuzacym celom nadrzednym (transcendentnym, religijnym).
Fakt ten mial daleko idace konsekwencje dla utrwalania kultury lub jej elemen-
tow inspirowanych chrzescijanstwem.

Kontrowersyjne fakty i krytyczne interpretacje spotkania chrze$cijanstwa
z kulturami Ameryki Lacinskiej nie sg jednak w stanie zaprzeczy¢ pozytywnej

> E. Garcia Ahumada, La primera evangelizacion de América, ,,Medellin” 66(1991), s. 240—
256. Por.: L. Boff, El conflicto de los modelos de evangelizacion para América Latina. Reflexio-
nes a proposito de los 500 aiios, ,,Revista Latinoamericana de Teologia” 9(1992) nr 25, s. 23-41;
I. Ellacuria, Quinto centenario de América Latina. ;Descubrimiento o encubrimiento?, ,,Revista
Latinoamericana de Teologia” 7(1990) nr 21, s. 271-282; E. Garcia Ahumada, La primera evan-
gelizacion de América, ,Medellin” 66(1991), s. 240-256; A. Gutiérrez, V centenario de la primera
evangelizacion de América Latina, ,,Teologia IUSI” 1992 (julio-diciembre), s. 63-75; G. Gutiérrez,
Hacia el quinto centenario, ,Nuevo Mundo” 1990 nr 40, s. 5-13; A. Martin Gonzélez, La primera
evangelizacion. Delimitacion de las fuentes juridico-historicas, ,,Estudios Teologicos” 8(1981) nr
152,s.67-110; B.E. Porros Cardozo, Significacion historica y pastoral del V. centenario del ayer al
hoy de la evangelizacion, ,,Teologia IUSI” 1991 (agosto-diciembre), s. 7—47.

4 A. Brighenti, Por una evangelizacién inculturada. Principios pedagdgicos y pasos meto-
dolégicos, Paulinas, Bogota 1997, s. 18.

> F. de los Rios, Religién y estado en Esparia del siglo XVI, Edit. Renacimiento, Sevilla 2007,
s. 66.
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roli, jakg odegrato chrzescijanstwo w tym rejonie Swiata. Warto w tym miejscu
przytoczy¢ opini¢ Jana Pawta II, ktory otwierajac sympozjum w Rzymie w 500.
rocznice wyprawy Kolumba, powiedzial, ze w ewangelizacji Ameryki Lacin-
skiej, podobnie jak w kazdym dziele cztowieka, byly rzeczy trafne i nietrafne,
$wiatla 1 cienie. Bylo jednak wiecej Swiatet niz cieni, a §wiadcza o tym owo-
ce tego czasu, ktore dzis, po 500 latach, dostrzegamy w Ameryce Lacinskiej:
Kosciot zywy i dynamiczny, ktory reprezentuje dzis znaczaca cze$¢ Kosciola
powszechnego®.

Do takich $wiatet nalezy zaliczy¢ przede wszystkim kulturotworczg i cy-
wilizacyjng funkcje iberyjskiego chrzescijanstwa katolickiego. Dawne kultury
indianskie 1 niewolnikéw afrykanskich, pomimo wzniostosci, nie byly wolne
od wad 1 wypaczen’ oraz — jak kazda kultura — podlegaty pewnym zmianom
zwigzanym naturalnie z ich rozwojem. Biorac pod uwage dynamike é6wczesnego
$wiata, trzeba przyzna¢, ze mieszkancy Ameryki tak czy inaczej byli narazeni
(,,skazani”) na spotkanie z ,,inno$cig”, ktéra w kazdym wypadku prowadzitaby
do szoku kulturowego, cywilizacyjnego 1 epidemiologicznego oraz inicjowalaby
procesy asymilacyjne i akulturacyjne. Taki wptyw miata cywilizacja hiszpanska
i portugalska, ktora byta bardziej przyjazna ludom autochtonicznym niz polityka
kolonizacyjna prowadzona np. przez Anglosasow. Chociaz ten rodzaj argumen-
tacji nie usprawiedliwia krzywd 1 zniszczen dokonanych w czasach kolonial-
nych, godny jest jednak uwagi.

Mowiac o historii zwigzkow chrzescijanstwa i kultur w Ameryce Lacinskiej
nalezy jeszcze wspomnie¢ o jego spotkaniu z kulturami afrykanskimi, ktore —
jak juz nadmieniono — byly raczej marginalizowane w spotecznosciach kolo-
nialnych. Tymczasem duchowni chrzescijanscy starali si¢ broni¢ ludnos¢ afry-
kanska przed wyzyskiem przez wilascicieli ziem i faktorii, a takze organizowali
te spoteczno$ci w bractwa religijne. Bractwa te byly miejscem podtrzymania
tradycji kulturowo-religijnych, akulturacji i inkulturacji. Kultury afrykanskie,
pomimo ich niedowarto$ciowania i marginalizowania w czasach niewolnictwa,
wspotczesnie staty si¢ waznym komponentem tozsamosci narodowej panstw la-
tynoskich.

Dla petnego obrazu spotkania kultur latynoskich i chrzeécijanstwa trzeba
tez pamigta¢ o spolecznosci emigrantow z Europy i Azji, masowo osiedlanych
w XIX i XX w. w roznych rejonach Ameryki Lacinskiej®.

¢ Juan Pablo II, Discurso del Santo Padre a los participantes en el Simposio, w: Pontificia
Commisssio pro America Latina, Historia de la evangelizacion de América. Trayectoria, identidad
v esperanza de un Continente. Simposio internacional. Ciudad del Vaticano, 11-14 de mayo de
1992, Libereria Editrice Vaticana, Vaticano 1992, s. 6.

7 J.M. Traburu, Hechos de los apdstoles de América, Fundacion Gratis Date, Pamplona 20033,
s. 5,34 nn., 133 nn.

8 Na temat obecnosci Azjatow w Ameryce Lacinskiej por. A. Pietrzak, Imigranci z Azji
w dziejach Ameryki Lacinskiej, w: Ameryka Lacinska w regionie Azji i Pacyfiku, red. M.F. Gawry-



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

CHRZESCIJANSTWO A KULTURY W AMERYCE LACINSKIEJ 93

II. WSPOLCZESNE KULTURY LATYNOAMERYKANSKIE

W przesztosci Ameryki Lacinskiej wiodaca role, z punktu widzenie reli-
gijnego, odgrywat katolicyzm. Jednakze dzi$ ok. 20% populacji przynalezy do
wspolnot protestanckich. Z punktu widzenia doktrynalnego postawe Kosciota
katolickiego wobec kultur okreslajg znane i szeroko omawiane w literaturze
ustalenia Soboru Watykanskiego II i posoborowe nauczanie Magisterium Ec-
clesiae®. Stanowisko wspolnot protestanckich wyrazaja dokumenty Swiatowej
Rady Kos$ciotow. Protestanci, podobnie jak katolicy, opowiadajg si¢ za konteks-
tualizacja dziet ewangelizacyjnych i teologii. Wspolnoty typu pentekostalnego
charakteryzuje natomiast postawa kontrkulturowa, fundamentalistyczna i kon-
serwatywna. Pomimo zasygnalizowanych ré6znic katolicy 1 protestanci w Ame-
ryce Lacinskiej stoja przed wspolnymi wyzwaniami: poszukiwanie wlasciwego
ksztattu chrzescijanskiej wiary w réznorodnosci kultur ulegajacych szybkim
przemianom.

1. W Ameryce Lacinskiej wyzwanie dla wspotczesnego chrzescijanstwa sta-
nowig przede wszystkim aglomeracje miejskie z ich mentalno-kulturowa spe-
cyfika'?. Jesli w potowie XX w. wickszos¢ Latynoamerykanow zamieszkiwata
raczej regiony wiejskie, to dzis ok. 78% zyje w miastach. W Argentynie, Urug-
waju i Wenezueli wskazniki populacji miejskiej przekraczaja nawet 90%, w Bo-
liwii, w Brazylii, Chile i Kubie — 80%, a w Kolumbii, Meksyku i Peru — 70%.

Miasta staty si¢ miejscem przy$pieszonych i czgsto bolesnych przemian, po-
wodowanych migdzy innymi porzuceniem dawnych, kulturowo ustalonych re-
lacji migedzyludzkich, warto$ci, wzorcow zachowan, symboli, rytualow i braku
typowych dla kultur rolniczych odniesieni do transcendencji. W $rodowiskach
miejskich zrodzit si¢ konflikt pomiedzy tradycyjnymi formami obyczajowymi
1 zachowaniami religijnymi praktykowanymi w Srodowisku rolniczym a idea-
fami promowanymi w wielkich aglomeracjach. W tej sytuacji dziatania kato-
likow 1 instytucji eklezjalnych zmierzaly w dwodch kierunkach. Z jednej strony
szukano form pomocy przybywajacym do miast, sposobéw ochrony ich praw
i godnosci oraz zapobiegania wielkomiejskim patologiom; z drugiej strony —
przystosowano istniejace struktury pastoralne i tworzono nowe, aby skutecznie
odpowiada¢ na potrzeby ludnosci osiedlajacej si¢ w miastach. Grupy typu pen-

cki, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2007, s. 513-526.

 Por np. H. Carrier, Ewangelia i kultury: od Leona XIII do Jana Pawla IT (Wiara i Kultura,
1), thum. L. Kaminska, Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej Fundacja Jana Pawta II — Pallotti-
num II, Rzym—Warszawa 1990; W. Kawecki, Kosciol i kultury w dialogu (od Leona XIII do Jana
Pawta 11), Homo Dei, Krakow 2008.

19 Por: N. Agositni, 4 cidade e a evangelizagdo, ,,Convergéncia” 35(2000) nr 336 (outubro),
s. 471-488; Ameryka Lacinska — przestrzen i spoteczenstwo, red. A. Dembicz, CESLA, Warszawa
1992; A. Pietrzak, Kosciot katolicki wobec procesu urbanizacji w Ameryce Lacinskiej, w: Z. Ku-
pisinski, S. Grodz, Pluralizm kulturowy i religijny, Wydawnictwo KUL, Lublin 2010, s. 236-245.
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tekostalnego tworzyty raczej wspolnoty fundamentalistyczne, argumentujgc to
kryzysem warto$ci tradycyjnych'.

Odwolujac si¢ do znanej tezy Zygmunta Baumana o ptynnej nowoczesno-
$ci'?, mozna powiedzie¢, ze whasnie rodzace si¢ kultury miejskie sg przykta-
dem jej trafnosci. Tam wlasnie mamy do czynienia z niespotykanym wcze$niej
w dziejach pluralizmem kultur i religii, a tym samym ogromnym zroéznicowa-
niem postaw, warto$ci 1 symboli. Ta charakterystyczna ptynnos¢ kulturowa, jak
podkreslita Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrozujacych w in-
strukcji Erga migrantes caritas Christi®, stawia wspolczesnemu chrzescijan-
stwu wymog inkulturacji.

2. Cywilizacyjne przemiany nie oznaczajg jednak catkowitego zaniku kul-
tur rolniczych ani zwigzanych z nimi wartosci, symboliki i wzorcéw zachowan.
Dotychczas wtasnie wiejskie Srodowiska byly glownym adresatem dziatan
Kosciota, a zycie wspolnot eklezjalnych bylto sprzggnigte z rytmem przyrody
1 wkomponowane w kulturg wiejska. Nie mozna jednak zapominac, ze czg$¢ po-
pulacji w Ameryce Lacinskiej, takze w miastach, nadal pozostaje pod wptywem
religijnosci i kultury wiejskiej. Ta religijno$¢ i kultura jest rowniez istotna dla
zrozumienia tzw. religijnosci popularnej'* i proceséw, jakie zachodzg w aglo-
meracjach miejskich.

Ludno$¢ regionow wiejskich zyje w zgodzie z cyklem przyrody, a w mia-
stach obserwuje si¢ tesknote za taka harmonig. Zmieniajace si¢ pory roku, rzg-
dzace nimi prawa — co ma smak pewnej misteryjnosci — stanowily do pewnego
momentu naturalny kontekst relacji z Bogiem Stworca, Opatrzno$cia; przyro-
da nadawala oczywisty rytm pracy i modlitwie. Podobnie do niedawna inaczej
wygladaly relacje spoteczne. Skupiska ludzkie nie byly duze, kontakty bardziej
osobiste. Wspdlnota wiejska — pomimo podziatu spotecznych i konfliktow —
ostatecznie stanowita sie¢ relacji opartych na wzajemnej pomocy i zwigzkach
rodzinnych. Radosci i smutki, sukcesy i porazki, mito$¢ i cierpienie, zycie
1 $mier¢ mialy tam konkretne imi¢ i twarz; codzienno$¢ byla wolna od ano-
nimowo$ci i osamotnienia. W regionach rolniczych — co czesto podkresla si¢
w literaturze latynoamerykanskiej — ludzie odnosili si¢ do Boga spontanicznie

1" Szerzej na ten temat: A. Pietrzak, Kosciol katolicki wobec procesu urbanizacji w Ameryce
Lacinskiej, w: Z. Kupisinski, S. Grodz, Pluralizm kulturowy i religijny, Wydawnictwo KUL, Lublin
2010, s. 236-245.

12 Tenze, Liquid Modernity, Polity Press, Cambridge 2000.

3 Nr 36.

1 Chodzi tu o termin, ktory w jezyku polskim najczeéciej tlumaczy si¢ jako religijnos¢ lu-
dowa. Pawet VI docenit jej znaczenie i opisat ja w EN 48: , Tak w tych regionach, gdzie Kosciot
jest wrosnigty juz od wielu stuleci, jak i tam, gdzie wlasnie zapuszcza korzenie, powstaja niekiedy
u ludu szczegdlne zwyczaje, za pomoca ktorych wyraza si¢ poszukiwanie i wiar¢ w Boga. Te nawy-
ki uwazane dtugo za niedo$¢ czyste, a nieraz traktowane z odraza, dzisiaj prawie wszg¢dzie uwazane
sq ze strony wspotczesnych ludzi za nowy sposob dociekania i poznania”.
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i naturalnie; dzigki obcowaniu z przyrodg zwracali si¢ do Boga jako Stworcy
1 opatrzno$ciowego Dawcy srodowiska, w ktorym zyli 1 od ktorego zalezeli. Ich
religijno$¢ byta wtopiona w rytm zycia-natury, a kalendarz liturgiczny Kos$cio-
ta to potwierdzal. Takie znaczenie majg nadal koscielne festyny, kult Swictych,
zwlaszcza Bogurodzicy. Kosciot i liturgia byty wkomponowane w zycie rodzin-
ne, stanowily nicodzowny element kulturowego universum.

Postawa Kosciota wobec $srodowisk rolniczych ewoluowata wraz z rozwo-
jem spoteczenstw w Ameryce Lacinskiej. Na Konferencji Ogoélnej Episkopatu
Latynoamerykanskiego w Medellin problematyka wsi pojawita si¢ w kontekscie
gléwnego tematu dokumentu koncowego, tj. sprawiedliwosci i pokoju. Dostrze-
gajac przemiany, jakie zachodzily wowczas w regionach rolniczych i1 koniecz-
nos¢ promowania ludnosci wiejskiej, stawiano miedzy innymi postulat tworze-
nia osrodkow miejskich, ktore umozliwityby chlopom i ich rodzinom dostgp
do dobr kultury, opieki zdrowotnej, poprawnego zagospodarowania przestrzeni,
rozwoju duchowego i daly mozliwos¢ uczestnictwa w podejmowaniu decyzji.
Zdaniem biskupoéw obradujacych w Medellin, promocja $rodowisk wiejskich
moglaby wesprze¢ konieczny proces industrializacji i zwigkszy¢ udzial lud-
nosci w dostepie do dobr cywilizacji miejskiej'®. Zwrocono takze uwagg na
konieczno$¢ polepszenia warunkow zycia rolnikow, robotnikow wiejskich i ich
rodzin w miejscach ich zamieszkania. Domagano si¢ stworzenia dla nich god-
nych warunkow zycia i pracy, zauwazono potrzebe upodmiotowienia chtopow
poprzez organizowanie zwigzkow zawodowych i kooperatyw rolnikow, zwick-
szenie ich udziatu w komercjalizacji produktow, w zyciu politycznym i planach
gospodarczych, sugerowano wychowanie liderow srodowisk wiejskich zwigza-
nych z Kosciotem i jego doktryng spoteczng'®. Pozniejsze Konferencje Ogol-
ne w Puebla, Santo Domingo i Aparecidzie, chociaz odbywaly si¢ juz w innym
kontekscie spotecznym i eklezjalnym, podtrzymaty postulat promocji sSrodowisk
i kultur wiejskich'’.

3. Wyzwanie dla chrzedcijanstwa w Ameryce Lacinskiej stanowig takze
kultury populacji indianskiej. Od czaséw konkwisty byly one zazwyczaj mar-
ginalizowane i1 niedowarto§ciowane. Nadal pozostaja jednak waznym kompo-
nentem spotecznosci latynoamerykanskich, zwtaszcza w rejonie Mezoameryki

15 1I Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Medellin 1968. Conclusiones, w:
Episcopado Latinoamericano, Conferencias Generales, Paulinas, Santiago de Chile 1993 [dale;j:
MdC], s. 109223, nr 1,14.

16 Tamze 1,1; 1,4; 1,9; 1,12; 6,1.

17 1T Conferencia General del Episcopado Latinoamericano. Puebla 1979, Conclusiones, w:
Episcopado Latinoamericano, Conferencias Generales, Paulinas, Santiago de Chile 1993 [dale;j:
PbC], s. 257464, nr 35, 68, 1246; SDoC 110; 119; 167; 172; 174; 189; V Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano y del Caribe, Aparecida, Brasil, mayo 2007. Documento conclusivo,
Centro de Publicaciones CELAM, Bogota 2007, nr 83, 173, 510, 519.
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i Andow'®. Cho¢ grozilo im, ze zostang zniszczone przez panstwowe projek-
ty faworyzujgce kreowanie jednej tozsamo$¢ narodowej, Ameryka Lacinska
od lat przezywa renesans §wiadomosci etnicznej 1 kulturowej. Ta sytuacja jest
skutkiem wieloletnich ruchéw pozarzadowych, angazujacych zaréwno samych
Indian, jak i instytucje panstwowe, srodowiska naukowe, jednostki, Kosciot ka-
tolicki i misjonarzy'.

W 2. polowie XX w. doszto do radykalnej zmiany postawy katolikoéw wo-
bec kultur indianskich. Zaniechano etnocentrycznych metod ewangelizacji na
rzecz docenienia podmiotowosci 1 autonomii; skierowano si¢ ku inkulturacji
i dialogowi kulturowo-religijnemu. Jak to bylo w czasach pierwszej ewangeli-
zacji (warto tu wspomnie¢ taka postac jak Bartolomé de las Casas) chrzescijanie
staneli w obronie ludzkich praw i godnos$ci. Podstawowg metoda ewangelizacji
w ostatnich dziesigcioleciach jest asertywna obecnos¢ i $wiadectwo chrzesci-
janskiego zycia. Przyczyny tej zmiany sa zlozone, ale warto przypomniec, ze
oprocz postepu naukowego, ustalen Soboru Watykanskiego II oraz ruchow toz-
samosci etnicznej duze znaczenie miat manifest antropologéw z 1971 r., znany
jako Deklaracja z Barbados®. Zawarte w Deklaracji wskazania inspirowaty i na-
dal inspiruja dziatania nie tylko antropologdw, ale takze misjonarzy katolickich
oraz protestanckich, zwlaszcza pochodzacych z tzw. wspolnot-Kosciolow histo-
rycznych.

4. Sytuacja ludno$ci pochodzenia afrykanskiego w Ameryce Lacinskiej jest
kolejnym wyzwaniem dla chrzescijanstwa?!. Waznym kontekstem tego dialogu

8 Ok. 2005 r. rozmieszczenie Indian w Ameryce Lacinskiej przedstawiato si¢ nastepujaco:
Argentyna — 3%; Boliwia — 55%; Brazylia — 0,2%; Chile — 5%; Ekwador — 25%; Gwatemala — 33%;
Honduras — 7%; Kolumbia — 1%; Kostaryka — 1%; Meksyk — 30%; Nikaragua — 5%; Panama —
6%; Paragwaj — 2%; Peru — 45%; Salwador — 1%; Wenezuela — 2%. Zestawienie opracowane na
podstawie Uniwersalnej Encyklopedii PWN (2006, wyd. elektroniczne). Powyzsze dane trzeba po-
traktowac jednak orientacyjnie. Klasyfikacja i wyliczenia, kto jest Indianinem, nie sg jednoznaczne.
Uwaga ta dotyczy takze ustalen populacji pochodzenia afrykanskiego, o ktorej nizej.

19" Arias-Schreiber, La cultura como horizonte; E Krotz, El indigenismo en México, Filosofia
de la cultura. red. D. Sobrevilla, Editorial Trotta, Madrid 1998, s. 163—178; J. Tamayo Herrera, E/
indigenismo en el Peru, Bolivia y Ecuador (siglo XX), w: Filosofia de la cultura, red. D. Sobrevil-
la, Editorial Trotta, Madrid 1998, s. 179-195; C. Garcia, Activismo indigena en Latinoamérica:
nuevos estudios, nuevos enfoques sobre los movimientos sociales étnicos, ,,Anuario de Estudios
Americanos” 2(2003) nr 60, s. 692—702; A. Pozern-Zielinski, Miedzy indygenizmem, Wydawnictwo
Naukowe UAM, Poznan 2004; G. Arciniegas, E/ continente de siete colores. Historia de la cultura
en América Latina, Buenos Aires 1965, s. 50-95.

2 International Work Group for Indigenous Affairs, Declaration of Barbados. IWGIA Docu-
ment no. 1, Copenhagen 1971.

W 2005 r. rozmieszczenie ludnosci pochodzenia afrykanskiego w Ameryce Lacinskiej
przedstawialo si¢ nastgpujaco: Brazylia — 5%; Dominikana — 11%; Ekwador — 3%; Gwatemala —
2%; Haiti — 94%; Honduras — 2%; Kolumbia — 4%; Kostaryka — 3% (?); Kuba — 11%; Nikaragua
—9%; Panama — 14%(?); Paragwaj — 1%; Peru (?); Portoryko — 8%; Wenezuela — 10%. Zestawienie
opracowane na podstawie Uniwersalnej Encyklopedii PWN (2006, wyd. elektroniczne). C.R. de
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jest historyczne doswiadczenie niewolnictwa i przymusowej pracy. Zgroma-
dzeni na Konferencji Ogélnej w Santo Domingo biskupi okreslili niewolnictwo
jako ,,nieznany holokaust” i — za przyktadem Jana Pawtla II — prosili Boga i po-
tomkoéw niewolnikow o wybaczenie?”. Antonio Aparecido da Silva z naciskiem
przypomina, ze cztery wieki nie wystarczyly, aby wymaza¢ kulture i sposob
percepcji Boga wlasciwe Afrykanom. Niemniej, po dzi§ dzien istniejg nieroz-
wigzane problemy bedace wynikiem swiadomego wyniszczania ich tozsamosci.
Wspolczesnie wracajg one z duzym natgzeniem, powodujac konsternacje®. Bra-
zylijski teolog twierdzi, ze mentalno$¢ i dominacja kulturowa pro-zachodnio-
europejska nie pozwolita na konieczng inkulturacje liturgii w §wiat symboliki,
rytuatow 1 wartosci Afrolatynoamerykanow. Wierny Afrykanin byt ostatecznie
i nadal pozostaje ofiarg ,,ubialowienia” chrzescijanstwa, ktore przejawia si¢
np. wliturgii. Musion zrezygnowac zkongady**,uzywania wlasnych instrumentow
muzycznych, tanca. Tym samym ludzie Ko$ciota uniemozliwiajg im uznanie
swoich korzeni we wspdlnocie, ktorej sa czlonkami — twierdzi wspomniany
teolog®.

Afrolatynoamerykanie — twierdzi Aparecido da Silva — sg dzisiaj grupa, kto-
ra znajduje si¢ w trudnej sytuacji ekonomicznej, politycznej i spoteczno-kul-
turowej. Jednakze potrzebujg oni nie tyle wspotczucia, co sprawiedliwosci®®.
Teza ta znalazta takze potwierdzenie na Konferencji w Puebla. Biskupi, méwiac
o ekstremalnym ubodstwie spoteczenstwa, podkreslili, iz w ubogich nalezy roz-
pozna¢ cierpigcego Chrystusa. Wsrdd najbardziej potrzebujacych wymieniali
takze Afrolatynoamerykandw, ktorzy zyja zepchnigci na margines spoteczny,

Almeida, Cultos afro-brasileiros. Desafio para a pastoral da Igreja catolica no Brasil, CELAM.
Os grupos afro-americanos. Analises e pastoral, Edi¢cdes Paulinas, Sdo Paulo 1982 [dalej: GAA],
s. 214-251; E. Bartolucci, Orientagées pastorais para o trabalho com grupos afro-americanos,
GAA, s. 254-291; E. Cuesta Pino, Historia de los Encuentros de la Pastoral Afroamericana,
~Revsta CLAR” 44(2006) nr 3 (Julio/Septiembre), s. 69-72; B. Kloppenburg, Os afro-brasileiros
e a umbanda. CELAM. Os grupos afro-americanos. Analises e pastoral, Edigdes Paulinas, Sao
Paulo 1982, s. 185-211; B. Kloppenburg, Ensayo de una nueva posicion frente a la “umbanda”.
DEMIS. Antropologia y evangelizacion. Un problema de Iglesia en América Latina, Departamento
de Misiones, Bogota 1969, s. 243-264; J.H. Valencia Barco, 4 religiosidade do mundo negro, GAA,
s. 129-161; L. Sédar Senghor, Libertad, negritud y humanismo, Tecnos, Madryt 1970; L.M. Anson,
La negritud, Revista de Occidente, Madrid 1973.

22 SDoC 20, 30, 84, 299, 302, 246, 137, 246, 420 nn., 550 nn.

2 A. Aparecido da Silva, Desafios teolégico-pastorais a partir da causa dos afro-brasileiros,
w: C. Brandio i in., Inculturagao e libertag¢do, Paulinas, Sdo Paulo 1986, s. 183.

24 Congado, congada — symboliczna ceremonia krola Konga — inscenizacja potgczona ze $pie-
wam i tancami. Przywieziona do Brazylii przez niewolnikéw. Zawiera elementy chrzescijanskie
i afrykanskie, dlatego jest uwazana za forme¢ synkretyczna.

¥ A. Aparecido da Silva, Desafios teolégico-pastorais..., s. 184.

% Tamze, s. 178.
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w nieludzkich warunkach; mozna ich uzna¢ — jak stwierdzili biskupi — za naj-
ubozszych z ubogich. Zdecydowana wigkszo$¢ tej populacji to katolicy?’.

5. Zjawisko ubostwa w Ameryce Lacinskiej znajduje wsérdéd naukowcow
r6zne wyjasnienia. Nalezy do nich teoria kultury ubostwa lub teoria kultur mar-
ginalnych. Na podstawie badan Oscara Lewisa®® przyjeto, ze ubostwo nie ozna-
cza tylko ,,mie¢ niewiele” — jak zazwyczaj rozumie si¢ t¢ sytuacje — ale wigze
si¢ ono ze zbiorem przekonan i wzorcow zachowan, ktore rodza si¢ w sytuacji
biedy, zwlaszcza dlugotrwalej i naznaczonej konieczno$cig biologicznego prze-
zycia. Tak uksztattowana kultura ubostwa moze by¢ przekazywana z pokolenia
na pokolenie i jest czynnikiem utrudniajacym polepszenie sytuacji socjalnej®.

W taki sposob ubdstwo jest rozumiane w dokumencie koncowym Konferen-
cji Ogolnej Episkopatu Latynoamerykanskiego w Santo Domingo. Stwierdza
si¢ w nim, ze marginalizacja ekonomiczna i spoteczna znacznej czg¢sci narodow
latynoamerykanskich stworzyla prawdziwg kulture ubogich. Ludzie dotknie-
ci ubostwem nauczyli si¢ zy¢ w takiej sytuacji, funkcjonowac jako jednostki,
rodziny i spotecznosci. Chroniczny gldéd i niedostatek, niepewnos$¢ jutra, brak
mieszkan, problemy zdrowotne, upokarzania i podejrzliwos¢ spoteczna, brak
dostepu do edukacji, brak przygotowania zawodowego — to tylko niektére czyn-
niki determinujace codzienne zycie ubogich. Jednak mozna dostrzec pewne po-
zytywne skutki takiego stanu rzeczy. Ubostwo (i jego implikacje) uczy takich
warto$ci, jak solidarno$¢, stawianie relacji migdzyosobowych ponad dobrami
materialnymi, ufno$¢ Opatrznosci Bozej, zdolnos¢ radosnego swigtowania. Ce-
cha wyrodzniajaca takg kulturg (w pordwnaniu z innymi, zamoznymi grupami)
jest zdolnos$¢ dzielenia si¢. Niemniej kultura $rodowiska ubogich powinny by¢
takze obszarem ewangelizacji i inkulturacji. Taka jest rola tzw. opcji na rzecz
ubogich?.

6. Elity spoteczne zawsze odgrywatly istotng role w dziatalnosci Kosciota
w Ameryce Lacinskiej, a praca z tymi srodowiskami to kolejny obszar dialogu.
W czasach kolonialnych zwigzki elit z Kosciolem wyznaczata w znacznej mierze
instytucja patronatu i byty one typowe dla spotecznosci christianitas. W 16z-
nych odmianach i modyfikacjach taki model relacji dominowat takze w wieku
XX. Po Soborze Watykanskim II, pomimo krytyki ze strony srodowisk zainte-
resowanych odnowa Kosciota i zadania reform spoteczno-politycznych, w do-

¥ W tym miejscu nalezy zwroci¢ uwagg, ze opis ,,duszy i kultury afrykanskiej”, ktorego do-
konat Pawet VI w oredziu Africae terrarum (nr 7-14), przybliza takze wartosci i religijno§¢ Afro-
latynoamerykanow.

2 Zwlaszcza jego ksiazki Five families. Mexican case studies in the culture of poverty, Basic
Books, New York 1959.

2 Por. A. Pietrzak, Opcja na rzecz ubogich znakiem wiarygodnosci Kosciota, Referat Misyjny,
Pieni¢zno 2002, s. 31-69.

3% CELAM, Nueva evangelizacion, promocion humana, cultura cristiana. Jesucristo ayer, hoy
y siempre (cf. Hebreos 13,8). Documento de Trabajo, CELAM, Bogota 1992, nr 178-180.
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kumentach eklezjalnych podkreslano konieczno$¢ objecia troskg pastoralng elit,
a zwlaszcza politykow, armii, ekonomistow, liderow ruchow spotecznych i za-
wodowych, ludzi kultury, sSrodowisk studenckich?'.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze duchowni, teolodzy latynoamerykanscy oraz
liderzy chrzescijanscy byli i nadal pozostajg krytyczni wobec stanowiska elit,
kiedy opowiadajg si¢ one za radykalnym podziatem na rzagdzacych i rzagdzonych,
tworcow kultury i jej konsumentow, a ich dziatania neguja podmiotowos¢ osoby
i jej godnosc¢. Kosciot docenia znaczenie elit w zyciu spotecznym, naukowym
1 artystycznym, ale pod warunkiem, ze zachowujg stanowisko pro-wspolnoto-
we, nie stanowig przeszkody dla rozwoju i funkcjonowania innych spoteczno-
$ci, zwlaszcza nie utrudniajg im partycypowania w zyciu spoteczno-gospodar-
czym inie odmawiajg podmiotowos$ci kulturowej. Natomiast elity ekonomiczne
krytykowane sg wowczas, gdy nie stuzg calemu spoteczenstwu i przedktadaja
dobrobyt ponad inne warto$ci zycia spolecznego; elity polityczne — gdy sank-
cjonuja niesprawiedliwy podzial spoteczenstwa oraz wymuszajg bezwzgledne
postuszenstwo kreowanym przez siebie zasadom.

W pismach teologéw latynoamerykanskich i w dokumentach eklezjalnych
mowi sie czesto o konieczno$ci uczestnictwa w zyciu spotecznym wszystkich
jego cztonkow. Teksty te wyrazaja sprzeciw wobec pozbawienia obywateli moz-
liwosci uczestniczenia w decyzjach elit spoleczno-politycznych i sprawowania
obywatelskiej kontroli nad zyciem spotecznym. W przeciwienstwie do dawnej
teologii, ktora mowita raczej o postuszenstwie wobec elit i wladzy, wspotczesna
teologia latynoamerykanska wskazuje na ich funkcj¢ shuzebna. Jest to pochodna
inkulturacyjnego dialogu jaki teolodzy 1 biskupi prowadza z bolaczkami zycia
Latynoamerykanow w §wietle spotecznej nauki Kosciota. Po Konferencji Ogol-
nej w Puebla wazng role w tym dialogu odgrywaty trynitarne kategorie jednos-
ci 1 wspotuczestnictwa. Ukazywano nie tylko ich teologiczny sens, ale takze
praktyczne implikacje dla zycia eklezjalnego i spoteczno-politycznego. Staly si¢
one, podobnie jak idee spoteczenstwa obywatelskiego®, przeciwwaga dla libe-
ralizmu w jego skrajnych, indywidualistycznych wersjach.

7. Swiat wspotczesny cechuje szybki postep naukowy i rozwéj technologii,
co stwarza nieznane dotagd mozliwo$ci dziatan oraz kreuje nowe sposoby rozu-
mienia cztowieka i $wiata. Coraz wigksza role odgrywaja odkrycia naukowe,
ciggle udoskonalane urzadzenia, sprawnie dziatajace, zasobne instytucje®. Stad
uwaga Kosciota, takze w Ameryce Lacinskiej, kieruje si¢ takze w strong tzw.
cyberkultury.

31 MdC 7; SDoC 537 nn.

32 Godna uwagi jest takze amerykanska filozofia polityczna takich myslicieli jak R. Bellah,
A. MacIntyre, M. Sandel, Ch. Taylor, M. Walzer, A. Etzioni.

3 E. Cescon, Ser discipulos num tempo de mudanga, REBr 268(2007), s. 950.
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Dzi$ rewolucja naukowo-techniczna — przypominajg teolodzy latynoame-
rykanscy — wyznacza rytm zycia, a wiedza staje si¢ gldowng osia struktur na-
rodowych 1 $wiatowych, zastepujac dawne sposoby funkcjonowania o0séb
1 spoteczenstw. Ro$nie spoteczne i polityczne znaczenie nowych technologii in-
formacyjnych oraz pozycja wlascicieli zarzadzajacych nimi korporacji. W kon-
sekwencji zmieniajg si¢ lub zostaja ostabione funkcje klasycznych instytucji
spotecznych, dotychczas kreujacych zycie. Spektakularne osiggnigcia nauki
i techniki absolutyzujg tzw. rozum instrumentalny (istotne staje si¢ to, co uzy-
teczne) ze szkodg dla rozumu integralnego, racjonalnosci integralnej, takiej, kto-
ra uwzglednia problematyke sensu zycia i wartosci humanistycznych?®.

Zdaniem biskupdw latynoamerykanskich, cyberkultura i technokracja, cho-
ciaz przemieniajg Swiat, powielaja zastane podzialy; sa bezradne wobec daw-
nych i nowych wyzwan. Obserwuje si¢ na przyktad zjawisko przepasci digital-
nej. Wzrasta przepas¢ pomigdzy tymi, ktoérzy majg dostep do nowych technolo-
gii i informacji, a tymi, ktérzy — ze wzgledu na brak umiejetnosci lub brak $rod-
koéw ekonomicznych — takiego dostepu nie posiadajg lub jest on ograniczony.
Przepas¢ ta charakteryzuje si¢ takze roztamem pomiedzy wirtualnym $wiatem
uzytkownikow informatyki a ich $wiatem rzeczywistym, osobistym i spotecz-
nym?’.

8. Kolejnym wyzwaniem dla chrzeécijanstwa jest wspomniana juz religij-
no$¢ i kultura popularna (ludowa). Obok problematyki zycia spotecznego nalezy
ona do tematow czesto poruszanych przez teologéw i dokumenty eklezjalne.
Znaczenie religijno$ci i kultury popularnej polega na tym, ze opisuja ,,dusze”
latynoamerykanska i tym samym wyjasniaja do pewnego stopnia problematyke
spoleczna i religijng Ameryki Lacinskiej. Religijnos¢ i kultura ludowa to religij-
nos¢ populacji zyjacej w regionach rolniczych i w ubogich dzielnicach aglome-
racji miejskich. Jednakze pewne jej cechy mozna odnalez¢ takze w zamozniej-
szych warstwach spotecznych.

Religijnos¢ ludowa jest pochodng dawnego i wspodiczesnego spotkania
Ewangelii z kulturami Ameryki Lacinskiej. Mozna ja uznaé¢ za jedng z form

3 Tamze, s. 950 nn.

¥ SDoC 26; 280; 547 nn.; E. Cescon, Ser discipulos..., s. 953.

% Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboznosci lu-
dowej i liturgii (14 XII 2001); MdC 6; PbC 283, 457; SDoC 2, 18, 21, 26, 36, 45, 85, 106, 147,
247, 250, 470483, 543 nn.; J. Damrosz, Rozwdj poje¢ podstawowych w polskiej nauce o kulturze
ludowej po 1939 r., Ossolineum, Wroctaw 1988; F. Galindo, E! protestantismo fundamentalista.
Una experiencia ambigua para América Latina, Editorial Verbo Divino, Estella 1992, s. 87-98;
J.L. Gonzalez, T.M. van Ronzelen, Religiosidad popular en el Perii, Centro de Estudios y Publi-
caciones CEP, Lima 1983; D. Irarrazaval, Religion popular, w: 1. Ellacuria, J. Sobrino, Mysterium
liberationis. Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion, t. 2, Editorial Trotta, Madrid
1990, s. 345-347; J.C. Lima Vaz, Religiosidade popular e evangelizac¢do no Brasil, ,,Communio”
[wyd. braz.] 7(1992) nr 59, s. 349-380.
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inkulturacji chrzescijanstwa w spoteczenstwa latynoamerykanskie, owoc pra-
cy Kosciota ostatnich pigciu wiekow. Zdaniem biskupéw zgromadzonych na
konferencji w Puebla, pobozno$¢ wspotistniejaca z kultura ludowa ma szereg
cech pozytywnych, takich jak: 1) wymiar trynitarny; 2) wiara w Opatrznos¢
Boza i Boga, ktory jest Ojcem; 3) ukierunkowanie religijnosci na osobg Chry-
stusa wyrazone w uroczystosciach Bozego Narodzenia, kulcie Dziecigtka Jezus,
Megce Panskiej, poboznosci eucharystycznej, kulcie Najswietszego Serca Pana
Jezusa; 4) rozbudowany kult Bogarodzicy i duchowo$ci maryjna; 5) kult $wig-
tych; 6) kult zmartych; 7) warto$¢ 1 godnos¢ osoby ludzkiej 1 zycia; 8) braterska
solidarnos¢; 9) §wiadomos¢ grzechu i potrzeby zado$éuczynienia; 10) bogate
formy wyrazu wiary poprzez $piewy, obrazy, zachowania rytualne, kolory, ta-
niec — przekraczajace sztywny racjonalizm; 11) celebracja wiary w powigzaniu
z czasem (uroczystosci religijne) i miejscem (sanktuaria, §wigtynie); 12) piel-
grzymowanie do miejsc swigtych, ktore wyraza nie tylko wiar¢ w Boga, ale
takze jest symbolem istnienia cztowieka, zycia chrzescijanskiego 1 zwiazku
z pasterzami KoS$ciota — reprezentantami Boga na ziemi; 13) ekspresywne, ra-
dosne i wspdlnotowe celebrowanie wiary; 14) znaczenie zycia sakramentalnego
i sakramentaliow; 15) zwigzek uczuciowy z papiezem; 16) zdolnos¢ do poswie-
cen, cierpienia i czyndéw heroicznych, takze w wyznawaniu wiary; 17) warto$¢
modlitwy; 18) akceptacja innych ludzi. Jednakze, zdaniem biskupow latyno-
amerykanskich, ten typ religijnosci nie jest pozbawiony mankamentow. Chodzi
gtéwnie o cechy typowe dla religijnosci ancestralnej, naznaczonej zabobonami,
magig, fatalizmem i fetyszyzmem. Nie zawsze poprawne, z punktu widzenia
doktryny chrze$cijanskiej, sg takze zachowania obrzgdowe, przeradzajace si¢
w skrajny i swoisty rytualizm religijny. Cecha negatywna tego rodzaju religij-
nosci jest rowniez idolatryczny kult wladzy. Jest to religijnosé, ktorej brakuje
rzetelnej formacji katechetycznej (ignorancja religijna) i ktéra ma tendencje do
statecznego archaizowania wiary i synkretycznych jej reinterpretacji’’.

PODSUMOWANIE

Problematyke spotkania chrzescijanstwa i1 kultur latynoamerykanskich,
zarowno w aspekcie historycznym, jak i wspotczesnym, mozna by poszerzyé
jeszcze o zagadnienie og6lnych tendencji w kulturze charakterystycznych dla
wspoltczesnego $wiata, zwlaszcza kultury euroatlantyckiej, z ktora Ameryka
Lacinska jest niewatpliwie zwigzana. Podobnie jak Europa, spolecznosci la-
tynoamerykanskie takze doswiadczaja glgbokich przemian pod wplywem idei
moderny i post-moderny, sekularyzmu i wspotczesnych ideologii spoteczno-

7 PbC 444-469.
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-politycznych, hegemonii $rodkéw masowego przekazu oraz powszechnego
dzi$ napigcia miedzy procesem globalizacji i dowarto$ciowaniem tradycji lo-
kalnych. Kosciot katolicki z uwaga obserwuje te przemiany w oczekiwaniu na
tzw. kulture nadchodzaca. Jednakze nie moze to by¢ oczekiwanie bierne, na
co wielokrotnie zwracali uwage papieze — Jan Pawet II i Benedykt XVI oraz
Episkopat Latynoamerykanski. Ameryka Lacinska, podobnie jak chrzescijanie
w pierwszych wiekach, stoi przed wyzwaniem sensotworczej inkulturacji wia-
ry w Zmartwychwstatego w Swiat warto$ci, symboli i dos§wiadczenia obecnych
1 nadchodzacych pokolen.

Christianity and the Latin American Cultures
Summary

The purpose of the article is to systematize the main issues related to the encounter
of Christianity with Latin American cultures. The study is based on both Latin Ame-
rican theological publications and various documents of the Roman Catholic Church.
In the first part the problem of Christianity’s encounter with cultures of this region
from historic perspective is discussed by pointing out to its negative, ambiguous and
positive aspects. The second part is devoted to classification of culture circles, signi-
ficant from the point of view of evangelization and inculturation (cultures of urban
agglomeration, rural regions, Indian and Afro-Latin American cultures, poverty, eli-
tes, cyber culture and popular culture). In the final section we paid attention to the
issue of up-coming culture and its trends (modernism and postmodernism, secularism,
socio-political ideologies, the role of mass media, the tensions between globalization
process and appreciation of local traditions).

Stowa kluczowe: kultura, Ameryka Lacinska, inkulturacja, teologia kultury,
teologia latynoamerykanska, Kosciot katolicki

Keywords: culture, Latin America, inculturation, theology of culture, catholic
Church





