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Sobor Watykanski IT w kilku dokumentach (dekret Ad gentes divinitus, kon-
stytucja Lumen gentium, konstytucja Gaudium et spes), a zwlaszcza w deklaracji
Nostra aetate wyrazil jednoznacznie pozytywny stosunek Kosciota do religii
niechrzescijanskich. Trzy dokumenty posoborowe Kosciota sg poswigcone dia-
logow1 z tradycyjnymi religiami afrykanskimi, a mianowicie oredzie Pawla VI
Africae terrarum z dnia 29 pazdziernika 1967, list kardynata Francisa Arinzego
pt. Pastoralna troska o tradycyjnq religie afrykanskqg z dnia 25 marca 1988 oraz
posynodalna adhortacja apostolska Jana Pawla II Ecclesia in Africa z dnia 14
wrzesnia 1995 r.! Dokumenty te wyrazajg szacunek dla afrykanskich wartosci
kulturowych 1 religiynych, ktoére majg znaczenie same w sobie jako zarodki Sto-
wa (semina Verbi), a oprocz tego stanowig opatrznosciowe przygotowanie do
ewangelizacji. Ponadto podkreslaja one koniecznos¢ studiowania tradycyjnych
religi afrykanskich 1 prowadzenia dialogu z ich wyznawcami, celem wzajem-
nego ubogacenia, uznania 1 przyswojenia pozytywnych wartosci oraz lepszego
przepowiadania Afrykanom Ewangeli1 Jezusa Chrystusa 1 jej glebszego zakorze-
nienia w Afryce.

Kultury afrykanskie majg charakter religijny. Jednym z istotnych elementow
tradycj1 afrykanskiej jest duchowa wizja zycia 1 swiata, wedtug ktorej wszyst-
kie byty natury widzialnej sg zlgczone z niewidzialnym swiatem duchowym.
Swiatopoglad ludow afrykanskich opiera si¢ na jednosci kosmosu, w ktérym
— poprzez jego struktury 1 symbole — dostrzegane 1 przezywane jest sacrum.

! Pawet VI, Oredzie Africae terrarum (29 X 1967), w: Breviarium missionum. Wybor doku-
mentow Kosciota dotyczgcych dzieta misyjnego, oprac. B. Wodecki, F. Wodecki, F. Zaptata, cz. 2,
Warszawa 1979, s. 72-99; F. Arinze, Pastoral Attention to African Traditional Religion, w: Interre-
ligious Dialogue. The Official Teaching of the Catholic Church (1963—1995), red. F. Gioia, Boston
1997, s. 581-585; Jan Pawel II, Adhortacja Ecclesia in Africa (14 IX 1995), OsRomPol 11(1995)
nr 10, s. 4-40.
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W ciggtosci 1 jednosci kosmosu uczestniczg wszystkie i1stoty nadnaturalne (Isto-
ta Najwyzsza, bostwa, duchy, przodkowie), ludzie 1 cata przyroda®.

Do kulturowych 1 religijnych wartosci ludow afrykanskich nalezg: swietosc
1 poszanowanie zycia, zycie wspolnotowe, fundamentalne znaczenie rodziny,
szacunek dla roli 1 autorytetu ojca rodziny, sakralnos¢ wladzy, wiernosc, soli-
darnos¢, opieka nad ludzmi starszymi 1 krewnymi w rodzinie, Istota Najwyzsza,
sakralno$¢ ziemi, duchy przodkow, zycie posSmiertne, moralnos¢, Swiadomos¢
grzechu w wymiarze indywidualnym 1 spotecznym, modlitwa, ofiara, rytuaty,
symbolika praktyk i przedmiotow kultowych®.

Przedmiotem artykutu jest przedstawienie w sposob skrotowy 1 syntetyczny
tylko kilku wybranych religiyjnych wartosci ludow afrykanskich, a mianowicie:
Istota Najwyzsza, duchy przodkow, zycie poSmiertne, moralno$¢, rytuaty®. Stu-
dium tych 1 innych wartosci jest wskazane 1 konieczne, gdyz sa one podstawg
dialogu z kulturami 1 tradycyjnymi religiami Afryki oraz majg wazne znaczenie
w procesie inkulturacji chrzescijanstwa w kontekscie kulturowo-religynym lu-
dow afrykanskich.

1. ISTOTA NAJWYZSZA

Ludy afrykanskie uwazaja Boga za istote najwyzsza sposrod wszystkich istot
nadnaturalnych. Wedtug teologa kenijskiego Johna Samuela Mbitiego jest ,,to
najbardziej ogdlna 1 podstawowa idea Boga obecna we wszystkich spoteczen-
stwach afrykanskich. Afrykanska wiedza o Bogu wyrazona jest w imionach,

> J. Goody, Religion and Ritual: The Definitional Problem, ,,The Briitish Journal of Socio-
logy” 12(1961), s. 151, 155; E.E. Evans-Pritchard, Introduction, w: R. Hertz, Death and the Right
Hand, Glencoe [I1] 1960, s. 12, 21; J.S. Mbiti, Afrykanskie religie i filozofia, thum. K. Wiercienska,
Warszawa 1980, s. 16, 103; E.G. Parrinder, Religions of Illiterate People. Africa, w: Historia reli-
gionum. Handbook for the History of Religions, vol. 2: Religions of the Present, red. C.J. Bleeker,
G. Widengren, Leiden 1971, s. 557 n.; B. Gantin, The Universal Values of African Traditional Reli-
gions, ,,Omnis Terra” 30(1996) nr 268, s. 200-202.

> Zob. P.K. Sarpong, Growth and Decay: Can Christianity Dialogue with African Traditional
Religion, ,,Bulletin”. Secretariatus pro non Chirstianis 23(1988) nr 69, s. 198-205; F.M. Gapi, Les
religions traditionelles et le dialogue interreligious, ,,Bulletin”. Secretariatus pro non Christianis
28(1993) nr 82, s. 72-74.

4 Opieram si¢ m.in. na moim szczegdlowym opracowaniu tego zagadnienia pt. Afrvkarnskie
wartosci duchowe i religijne jako podstawa dialogu miedzyreligijnego, w: Dialog miedzyreligijny,
red. H. Zimon, Lublin 2004, s. 159—183, w ktorym omowitem dziewie¢ wartosci duchowych 1 re-
ligijnych.

> J.S. Mbiti, Afrykanskie religie..., s. 48. Zob. rowniez K.A. Busia, Africa in Search of De-
mocracy, London 19713, s. 5; M.J. McVeigh, God in Africa. Conceptions of God in African Traditio-
nal Religion and Christianity, Cape Cod [Mass] 1974, s. 6, 3.
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mitach, modlitwach, obrz¢dach religiyynych, czyli rytuatach, piesniach 1 przysto-
wiach. Bog jest dla ludow Afryki nierozerwalnie zwigzany z codziennoscia, co
dobrze wyraza przystowie znane u ludu Aszanti (Ghana): ,,Nikt nie pokazuje
dziecku Istoty Najwyzsze)”. Znaczy to, ze kazdy Afrykanin, nawet dziecko, zna
Boga prawie instynktownie 1 naturalnie®.

Pojecie Istoty Najwyzszej znane jest prawdopodobnie u wszystkich ludow
Afryki Subsaharyjskiej. Istota ta jest bytem realnym 1 duchowym oraz trans-
cendentnym 1 immanentnym, a wi¢c jednoczesnie dalekim oraz bliskim 1 ak-
tywnym. W teorn1 Bog jest dla Afrykandw transcendentny, a w praktyce imma-
nentny’. Jako pierwsza i ostateczna przyczyna Bog jest stworca wszechrzeczy
oraz dawca zycia 1 tym, ktory je podtrzymuje. Bog jest ostatecznym zrodtem
witadzy, autorytetu oraz porzadku moralnego. Chociaz u wielu ludow afrykan-
skich Istocie Najwyzsze] oddaje sie kult w formie indywidualnej modlitwy,
zwlaszcza w czasie wielkiej potrzeby, niebezpieczenstwa 1 kryzysu, to jednak
stosunkowo rzadko jej kult jest u nich rozbudowany, regularny, wspolnotowy
1 pierwszoplanowy. Istocie Najwyzszej rzadko sktada si¢ ofiary ze zwierzat. Tyl-
ko u niektorych ludéw (Dogoni, Aszanti, Igbo, Kikuju, Szona, Wenda) spotyka-
my sanktuaria 1 ottarze poswiecone Bogu oraz kaptanow, oddajacych Mu czesc¢.
Istota Najwyzsza nie jest tez przedstawiana w formie materialnej, np. w postaci
posazkow, figur, masek czy obrazow®.

Zgodnie z wierzeniami ludu Konkomba z poinocne; Ghany Uwumbor jest
Istota Najwyzsza, stworzycielem ziemi, nieba, duchdow, ludzi 1 wszystkich rze-
czy. Uwumbor jest wladcg (etym. imi¢ Uwumbor pochodzi od stowa ubor —
witadca), zrodtem 1 dawcg zycia oraz prawodawca moralnym. Konkombom
znane sg rowniez wyobrazenia dotyczace dwumianu kosmicznego, czyli pary
kosmicznej niebo — ziemia. Uwumbor jest synem bostwa ziemi Kiting 1 nieba
atmosferycznego Kitalangban, ktory uzyznia ziemi¢ za pomocg deszczu. Bog
niebianski Kitalangban byl prawdopodobnie Istota Najwyzsza, a jego miejsce
zajmuje obecnie bog Uwumbor. Wbrew zapewnieniom Konkombow, ze boga
Uwumbor nalezaloby wzywa¢ na samym poczatku wszystkich rytuatow, oka-
zuje sie, ze faktycznie zwracajg si¢ oni o wiele czesciej do 1stot nizszego rzedu,
ktore sa 1m blizsze, a wigc na pierwszym miejscu do duchow ziemi, duchow

¢ K.A. Busia, Africa in Search of Democracy, s. 4 n.

7 J.S. Mbiti, Concepts of God in Africa, London 1970, s. 12, 18; tenze, Afrykanskie religie...,
s. 51, 53; E.E. Evans-Pritchard, Nuer Religion, Oxford 19677, s. 4; E.B. Idowu, African Traditio-
nal Religion. A Definition, Maryknoll [NY] 1973, s. 155; McVeigh, God in Africa, s. 52-55, 117,
126128, 132-135.

8 Zob. The Whole Subject in Perspective: An Introductory Survey, w: African Ideas of God.
A Symposium, red. E.W. Smith, London 1966°, s. 21 n.; V. Mulago, Le dieu des Bantu, ,,Cahiers des
religions africaines” 2(1968), s. 23—64, zwl. s. 58—64; E.B. Idowu, African Traditional Religion,
s. 140-165; H. Zimon, Koncepcja Istoty Najwyzszej u wybranych ludow afrykanskich, ,,Zeszyty
Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego”. Studia Religiologica 2000 z. 33, s. 174—-177.
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opiekunczych rodow (liwaal, Im. ngiwaa) 1 duchow przodkow (yajatiib), a na
drugim miejscu takze do duchow opiekunczych zagrody, duchdw poszczegol-
nych osob (nwiin), duchdw buszu (bininkpiib lub biponib) 1 duchow blizniat.
Duchy te sa slugami 1 postancami boga Uwumbor oraz posrednikami miedzy
nim a ludzmi’.

U ludu Kerebe z wyspy Bukerebe (Tanzania) Istota Najwyzsza, wiadca
1 stworcg jest Namuhanga (etym. od slowa kuhanga — stworzy¢). Bog Namu-
hanga jest kojarzony ze stoncem 1 dlatego okreslany mianem Izoba (stonce) lub
Kalyoba (nazwa etymologicznie pochodzi prawdopodobnie od rdzenia bantu-
skiego *yuba lub *juba = stonce)'’. W czasie modlitw i ofiar specjalista rytualny
zwraca si¢ czasem w kierunku stonca. Badajac u tego ludu rytuaty sprowadzania
deszczu, mogltem stwierdzi¢, ze w modlitwach zwracano si¢ czesciej do przod-
kow (abakuru, abagurusi) niz do Istoty Najwyzsze]j Namuhanga, chociaz to
wlaénie Namuhanga jest ostateczna przyczyna deszczu'!,

Analiza koncepcji Istoty Najwyzszej u ludow Konkomba 1 Kerebe oraz in-
nych ludow afrykanskich wystarczajaco uzasadnia wniosek, ze pojecia Istoty
Najwyzszej nie mozna utozsamia¢ z monoteizmem w $cistym tego stowa zna-
czeniu. Wierzenia ludow afrykanskich wskazujg na teistyczny charakter ich reli-
gi1, w ktorych w zr6znicowanym stopniu moga wystepowac zarOwno elementy
monoteistyczne, jak 1 politeistyczne'?.

II. DUCHY PRZODKOW

Duchy zmartych przodkow zajmuja wprawdzie najnizsze miejsce w hierar-
chi1 ontologicznej bytow nadnaturalnych, ale mimo to petnig ogromnie wazng
role w zyciu religijnym 1 spotecznym ludow afrykanskich. Waznos¢ duchow
przodkoéw wynika z faktu, ze przodkowie uwazani sg za ciggle obecnych 1 zy-
wych czlonkow spotecznosci, mimo 1z przez smier¢ faktycznie od niej odeszli.
Czes¢ 1m oddawana wynika z pozycji, jaka zajmujg jednoczesnie na tym 1 na
tamtym swiecie. Cztonkami spolecznosci afrykanskiej sg bowiem nie tylko zyja-

> J.C. Froelich, La tribu Konkomba du Nord Togo, Dakar 1954, s. 180 n., 184 n.; H. Zimon,
Afrykanskie rytuaty agrarne na przyktadzie ludu Konkomba, Warszawa 1992, s. 122; tenze, Sakral-
nos¢ ziemi u ludu Konkomba z Afryki Zachodniej, Lublin 1998, s. 36 n. E. Hurel, Religion et vie
domestique des Bakerewe, ,,Anthropos” 6(1911), s. 78.

10 H. Zimon, Regenriten auf der Insel Bukerebe (lanzania), Freiburg Schweiz 1974, s. 19.

11 Tamze, s. 19, 76 n., 81, 90.

2 E.E. Evans-Pritchard, Nuer Religion, s. 316; B.C. Ray, African Religions. Symbol, Ritual and
Community, Englewood Cliffs [NJ] 1976, s. 50-52; G. Parrinder, Religion in Africa, Harmondsworth
1969, s. 46; H. Zimon, Koncepcja Istoty Najwyzszej, s. 182—185; tenze, Wilhelma Schmidta teoria
monoteizmu pierwotnego. Prezentacja i krytyka, ,,Nurt SVD” 38(2004) z. 3, s. 102—112.
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cy, ale 1 zmarli. Ludy afrykanskie uznajg 1 zarazem kwestionujg niszczace dzieto
smierci. Czlowiek umiera, a jednak zyje nadal, jest — uzywajac terminu Mbi-
tiego — tzw. ,,zywym zmartym”"’. Przodkowie, jako posrednicy migdzy Istotg
Najwyzszg a zyjacymi, biorg aktywny udziat w zyciu spotecznosci 1 wpltywajg
na losy zyjacych. Tworzg oni najsilniejszg wigz taczaca ludzi ze Swiatem ducho-
wym. Wiasnie przez nich swiat duchowy, niewidzialny staje si¢ dla ludzi bliski,
osobisty. Przodkowie towarzyszg swym zyjagcym krewnym we wszystkich waz-
niejszych chwilach zycia indywidualnego 1 spotecznego. Interweniujg w byto-
wanie jednostki, rodziny 1 lineazu oraz plemienia 1 ludu (przodkowie wiadcow).
Przodkowie sg straznikami spraw rodzinnych 1 tradycji rodowo-plemienne;.
Gwarantujg rOwniez respektowanie 1 przestrzeganie norm etycznych oraz prze-
pisOw prawa zwyczajowego. Przodkowie symbolizujg ciggtos¢ struktury spo-
tecznej. U Konkombow sakralizujg oni patrylinearny porzadek spoteczny oparty
na zasadzie pokrewienstwa 1 primogenitury'.

O waznosci przodkow $swiadczg rytualy pogrzebowe, ktore wyrazajg wiez
zmartych z zyjacymi 1 umozliwiajg zmarltym przejscie do krainy przodkow oraz
osiggni¢cie statusu przodka. Nalezy odrozni¢ zmartych od przodkdéw oraz czesé
zmartych, ktorzy nie sg jeszcze duchowymi istotami nadnaturalnymi, od kul-
tu przodkow, ktorzy stali sie duchami, a wigc 1stotami nalezagcymi do Swiata
duchowego 1 z ktorymi mozna si¢ komunikowaé¢ na ptaszczyznie duchowe;.
Sama Smier¢ nie jest wystarczajgcym warunkiem osiggni¢cia statusu przodka.
W wielu spotecznosciach afrykanskich konieczne jest zatozenie rodziny 1 posia-
danie potomstwa. U Konkombow jedynie osoby starsze (mezczyzni 1 kobiety) ze
wzgledu na swoj wiek, status spoteczny 1 potomstwo moga po Smierci 0s13gnac
godnos¢ przodkow. Niezbedne jest odprawienie wszystkich wymaganych rytow
pierwszego 1 wtornego pogrzebu oraz formalne podniesienie zmartego do god-
nosci 1 roli przodka'.

Na okreslenie struktury rytuatow pogrzebowych etnologowie 1 religioznaw-
Ccy uzywajg terminu ,,podwojny pogrzeb”, ktory obeymuje pierwszy pogrzeb

B Wedhug Mbitiego (Afrykanskie religie..., s. 39 n., 43, 112, 203 n.) zywymi zmarlymi s3
zmarli do czwartego lub pigtego pokolenia, ktorych pamigtajg potomkowie 1 rozpoznajg ich z imie-
nia, ZyJ3 oni w czasie ,,terazniejszym’, zwanym sasa (z j¢z. suahili) 1 znajdujg si¢ w stanie nieSmier-
telnosci osobiste;.

4 B.C. Ray, African Religions, s. 146—150; R.C. Mitchell, African Primal Religions, Niles
[I1] 1977, s. 27-30; G. Parrinder, African Traditional Religion, London 1968, s. 57—66; E.B. Idowu,
African Traditional Religion, s. 178—189.

> Zob. M. Fortes, Some Reflections on Ancestor Worship, w: African Systems of Thought.
Studies Presented and Discussed at the Third International African Seminar in Salisbury, December
1960, red. G. Dieterlen, M. Fortes, London 1965, s. 124 n., 129; D. Zahan, Religion, spiritualité et
pensée africaines, Paris 1970, s. 82—85, H. Zimon, Struktura rytuatow pogrzebowych u ludu Kon-
komba z potnocnej Ghany, ,,Roczniki Teologiczne 51(2004) z. 9, s. 200-203, 209, 211 n.
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(likpuul w jezyku konkomba) 1 finalny, czyli wtorny pogrzeb (likpotoor)'.
Pierwszy pogrzeb u ludu Konkomba sktada si¢ z pochowku, rytow puryfika-
cyjnych 1 rytdw pozegnania z osobg zmartg. Wypelnienie rytow pierwszego po-
orzebu konczy faze wylaczenia zmarlego z widzialnego swiata 0sob zyjacych'’.
Nie oznacza jednak zakonczenia rytualu pogrzebowego, ktorego dopetnienie
dokonuje si¢ w pogrzebie wtornym. UroczystoS¢ wtornego pogrzebu, wyma-
gajaca duzych naktadow finansowych na zywnos¢ 1 piwo, odbywa si¢ w kaz-
dej wiosce co trzy lub cztery lata 1 organizowana jest dla wszystkich zmartych
w okresie od ostatniego wtornego pogrzebu. Dopiero po tym wtornym pogrzebie
zmarty starzec (lub staruszka) osigga godnosc¢ przodka, a jego wtasnos¢ (ziemia,
zony, przedmioty sakralne 1 wladza) zostaje odziedziczona 1 przejeta za posred-
nictwem najstarszego cztonka lineazu przez krewnych zmartego w lini1 prostej,
a wigc braci 1 synow, zgodnie z zasadg primogenitury. Pogrzeb wtorny kon-
czy ostatecznie okres zatoby po zmartych, potwierdza triumf spolecznosci nad
Smiercig, podkresla warto$¢ zycia, ktore jest najwyzszg wartoscig wszystkich
Afrykanow oraz przeprowadza wspolnote przez trudny czas smutku, zagrozenia
1 kryzysu spowodowanego $miercig jej cztonkow. Ponadto pogrzeb wtorny inte-
gruje grupe rodzinng, lineazowa, rodowa 1 ponadrodowa, a takze oznacza zmia-
n¢ statusu 1 pomaga zyjacym w zaakceptowaniu nowego stanu oraz wprowadza
ich do normalnych relacji ze spotecznoscig rodowa 1 innymi ludzmia.

Sumujac, mozemy stwierdzi¢, ze kult przodkow nalezy do sfery religijne;
1 ma ogromne znaczenie spoteczne. Przodkowie sakralizujg porzadek spoteczny,
wspierajg autorytet starszyzny oraz gwarantujg respektowanie 1 przestrzeganie
obowi13zujgcych norm moralnych oraz przepisow prawa zwyczajowego. Jan Pa-
wet II w adhortacj1 apostolskiej Ecclesia in Africa zalicza kult przodkow do
wartosci afrykanskiej religii 1 pyta, czy nie jest on jakims przedsmakiem wiary
w Swictych obcowanie'®.

I1I. ZYCIE POSMIERTNE

Wierzenia ludow afrykanskich dotyczgce rzeczy ostatecznych koncentrujg
si¢ przede wszystkim na eschatologii antropologicznej (indywidualnej), traktu-

16 Na problem podwodjnego pogrzebu zwrocit po raz pierwszy uwage francuski etnolog Robert
Hertz (1882—1915) w pionierskim, obszernym artykule pt. Contribution a une étude sur la représen-
tation collective de la mort, ,,’ Ann¢e sociologique” 10(1905-1906), s. 48—137.

7" O rytuatach pochowkowych u ludu Konkomba z pétnocnej Ghany zob. H. Zimon, Rytuaty
pochowkowe starszych mezczyzn u ludu Konkomba z potnocnej Ghany, ,,Roczniki Teologiczne”
45(1998) z. 2, s. 137-154; tenze, Rytualy pochowkowe starszych kobiet u ludu Konkomba z potnoc-
nej Ghany, ,,Roczniki Teologiczne™ 52(2005) z. 9, s. 129-143.

'8 Jan Pawel 11, Ecclesia in Africa, nr 43.
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jace] o smierci cztowieka, zyciu posmiertnym, losie duszy po smierci 1 ostatecz-
nym przeznaczeniu cztowieka. Mniej poinformowani jestesmy o eschatologii
kosmologicznej (uniwersalnej), méwigcej o ostatecznym losie swiata®,

Wielostopniowe rytuaty pogrzebowe 1 kult przodkow wyraznie swiadcza
o wierze Afrykanow w zycie posmiertne”. Przedstawia si¢ ono najczesciej jako
projekcja 1 kontynuacja zycia w jego ziemskiej formie z wszelkimi blaskami
1 cieniami. Zmarli zachowujg swe cechy osobowe, pozycje spoleczng oraz roz-
nice ptci. W tamtym Swiecie petnig oni te same czynnosci 1 funkcje gospodarcze,
spoteczne, polityczne czy religijne, jakie byty ich udzialem w zyciu ziemskim?'.
Poniewaz nie ma wyraznej granicy mi¢dzy tym swiatem widzialnym a tamtym
niewidzialnym, dlatego wiele ludow afrykanskich nie oczekuje nagrody w przy-
sztym zyciu. Ludy te wierzg, ze czlowiek ponosi kare za grzechy zasadniczo
w zyciu doczesnym. Trzeba jednak wyraznie stwierdzic¢, 1z — wbrew pogladom
niektorych afrykanistow 1 religioznawcow — 1dea posmiertne) kary badz nagrody
nie jest obca pewnym ludom Afryki*.

Zgodnie z wierzeniami ludow afrykanskich zmarli przebywaja w niebie, na
ziemi lub pod ziemia. Dla tych ludow, ktore uwazaja, ze zycie pozagrobowe
istnieje na mnym swiecie lub w miejscu odleglym, grzebanie zywnosci, bro-
ni1, muszli kauri, pieniedzy, lampy naftowej razem ze zwlokami moze mie¢ na
celu utrzymanie, pomoc lub ochron¢ zmartego w podrozy miedzy dwoma swia-
tami czy miejscami®’. Dla wielu ludow tamten §wiat jest w sensie przestrzen-
nym ,,tutaj”’, a jego oddzielenie od tego Swiata polega gidwnie na tym, 1z jest
niewidzialny dla ludzi. Symbolicznym znakiem bliskiej; wiezi zmartych przod-
kow z zyjacymi jest m.in. grzebanie ciat starszych mezczyzn 1 kobiet w chacie,

Y G. Parrinder, Religions of Illiterate People. Africa, s. 570.

2 E. Dammann (Die Religionen Afrikas, Stuttgart 1963, s. 14) twierdzi, ze chyba nie ma ludu
w Afryce, ktory by nie wierzyl w istnienie duszy po Smierci.

21 J.S. Mbiti, Afrykanskie religie..., s. 203; G. Wagner, Die Religion der Bantu von Kavirondo,
,,Zeitschrift fir Ethnologie” 71(1940) nr 4/6, s. 207; J. Ittmann, Von Totengebrduchen und Ahnenkult
der Kosi in Kamerun, ,,Africa” 26(1956), s. 386; H. Huber, Das Fortleben nach dem Tode im Glau-
ben westsudanischer Volker, Modling be1 Wien 1951, s. 66, 83 n., 116, 123, 129; tenze, Tod und
Fortleben, s. 20; G. Wagner, The Bantu of Western Kenya. With Special Reference to the Vugusu
and Logoli, t. 1 [1*' reprint], London 1970, s. 26, 163 n., 167; J.F. Thiel, 7od und Jenseitsglaube in
Bantu-Afrika. Tod und Jenseits im Glauben der Volker, red. H.J. Klimkeit, Wiesbaden 1978, s. 41;
R.C. Mitchell, African Primal Religions, s. 49 n.; B.C. Ray, African Religions, s. 140 n.; A. Moyo,
Religion in Africa, s. 230.

22 J.S. Mbiti, Afrykanskie religie..., s. 202 n., 261; E. Dammann, Die Religionen Afrikas,
s. 13 n.; J. Goody, Death, Property and the Ancestors. A Study of the Mortuary Customs of the Lo-
Dagaa of West Africa, Stanford 1962, s. 375-378; J. Spieth, Die Religionen der Eweer in Siid-Togo,
Leipzig 1911, s. 242; H. Huber, Das Fortleben nach dem Tode..., s. 117-123, 128; G. Parrinder,
Religions of Illiterate People, Africa, s. 570.

= J.S. Mbiti, Afrykanskie religie..., s. 200; H. Huber, Das Fortleben nach dem Tode..., s. 76—
80; G. Wagner, The Bantu of Western Kenya, s. 163.
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na wewnetrznym dziedzincu zagrody lub na zewnatrz zagrody, w najblizszym
jej sasiedztwie**. Niektore ludy utrzymuja, ze zmarli przebywaja w lasach 1 na
wzgorzach, w pewnym oddaleniu od zagréd, w ktorych kiedys$ mieszkali. Pew-
ne ludy (Basuto, Lozi, Lugbara, Szyllukowie, Turkana, Jorubowie, Fonowie)
wierza, ze po Smierci dusza ludzka udaje si¢ do nieba lub miejsca blisko Boga®.

Czaga z Tanzani1 wierza, ze podrdz na tamten Swiat trwa dziewi¢¢ dni, a du-
sza musi przebyc¢ okolice pustynne 1 niebezpieczne. By podroz t¢ uczyni¢ mniej
ucigzliwg, zwloki sg nattuszczane, ,,pojone” mlekiem 1 owijane w skore; w ten
sposOb zaopatruje si¢ je w pozywienie 1 chroni od stonca pustyni. Wedtug prze-
konan Aszantow droga do krainy zmartych prowadzi przez wiele rzek 1 gor. Po-
dobne przekonania o dalekiej 1 trudnej podrozy na tamten Swiat dzielg niektore
inne ludy afrykanskie, jak Mende z Sierra Leone, Ewe z Togo, LoDagaa 1 Krobo
z Ghany, Fonowie z Beninu, Ibo 1 Idio z Nigeri1i, Dogoni z Mali, Toma (Buzi)
1 Kpelle z Liberii?°.

Jorubowie wierza, ze po sSmierci dusza zmartego staje przed bogiem Olo-
dumare 1 przedstawia mu koleje swego zycia na ziemi. Ludzie mowia, ze ,,ze
wszystkiego, cosmy zrobili na ziemi, zdamy sprawe kleczac w niebie”. Dusze
ludzi dobrych ida do nieba (orun), gdzie spotykaja si¢ z krewnymi 1 zyja bez
trosk 1 cierpien. Dusze ludzi ztych trafiajg do ,,niebianskiego wysypiska smie-
c1”. Jest to miejsce bardzo niewygodne, nieprzyjemne, gdzie jest gorgco 1 sucho.
Migjsce to porownuje si¢ z piecem do wypalania garnkow glinianych, wypeio-
nym weglem drzewnym i skorupami naczyn?®’.

Idea zadosCuczynienia w zyciu pozagrobowym, czyli posmiertnej nagrody
dla ludzi dobrych badz kary dla ludzi ztych znana jest rOwniez u takich ludow,
jak Kosi z Kamerunu, Ewe z Togo, Mende 1 Temne z Sierra Leone, Toma (Buzi)
z Libern, Malinke z Senegalu 1 Gambii, Dogon1 z Mali, Bobo z Mali 1 Burkina
Faso, LoDagaa z Ghany, Fonowie z Beninu, Luba z Republiki Demokratyczne;
Konga?®,

24 H. Huber, Das Fortleben nach dem Tode..., s. 34 n.; H. Zimon, Afrykanskie rytuaty agrar-
ne..., s. 23, 125; tenze, Rytualy pochowkowe starszych mezczyzn u ludu Konkomba z potnocnej
Ghany, ,,Roczniki Teologiczne” 45(1998) z. 2, s. 141; tenze, Rytualy pochowkowe u ludu Konkomba
z potnocnej Ghany, w: Problemy wspotczesnej tanatologii. Medycyna — antropologia kultury — hu-
manistyka, red. J. Kolbuszewski, Wroctaw 2000, s. 270.

2 J.S. Mbiti, Afrykanskie religie..., s. 201 n.

26 Tamze, s. 200 n.; E. Dammann, Die Religionen Afrikas, s. 12 n.; J. Spieth, Die Religionen
der Eweer, s. 241 n.; E.B. Idowu, African Traditional Religion, s. 188 n.; H. Huber, Das Fortleben
nach dem Tode...,s. 68-71.

27 E.B. Idowu, Olodumare: God in Yoruba Belief, London 1962, s. 197, 199 n.; J.S. Mbiti,
Afrykanskie religie..., s. 202 n.; H. Huber, Das Fortleben nach dem Tode..., s. 121; B.C. Ray, Afri-
can Religions, s. 143 n.

8 @G. Dieterlen, Les dmes des Dogons, Paris 1941, s. 122—125, 140-148; J. Ittmann, Von Toten-
gebrdauchen und Ahnenkult der Kosi..., s. 386 n.; H. Huber, Das Fortleben nach dem Tode...,s. 117—
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IV. MORALNOSC

U wszystkich ludow afrykanskich spotykamy skodyfikowany system okre-
slonych przepisow, nakazow 1 zakazow, normujacy zycie jednostki 1 spoteczno-
Sci. Prawo zwyczajowe 1 normy moralne sg rowniez, cho¢ nie wytacznie, usank-
cjonowane wierzeniami religijnymi. Katalog zalecanych norm post¢powania,
czyli cnot, oraz zakazow, czyli grzechow, moze si¢ rozni¢ u poszczegdlnych
ludow, lecz wszedzie istnieje. Nie ma u tych ludow wyraznej granicy miedzy
wykroczeniem spotecznym (przeciw spolecznosci) 1 wykroczeniem religijnym
(przeciw i1stotom nadnaturalnym). Istoty te sg ostatecznym gwarantem porzadku
kosmicznego 1 spotecznego oraz zachowania tadu moralnego w zyciu tak indy-
widualnym, jak i1 zbiorowym?®.

Ludy afrykanskie odrozniajg aspekt rytualny grzechu od jego aspektu mo-
ralnego. W znaczeniu rytualnym grzech jest sSwiadomym lub nieswiadomym
przekroczeniem okreslonych przepisow, nakazow 1 zakazoéw o charakterze kul-
tycznym 1 zwyczajowym. Wigze si¢ on z pojeciem nieczystosci rytualnej 1 tabu.
Natomiast w znaczeniu moralnym grzech jako zto moralne jest rozmyslnym wy-
kroczeniem przeciw powszechnemu porzadkowi kosmosu oraz przeciw naleza-
cym do tego porzadku: jednostce, spotecznosci 1 takim 1stotom nadnaturalnym,
jak Istota Najwyzsza, bostwa, duchy 1 duchy przodkow.

U ludoéw Afryki Subsaharyjskiej nakazy moralne 1 ich przekroczenia w for-
mie grzechu sg roznie sankcjonowane. Wiele ludow Afryki uznaje Istot¢ Naj-
wyzsza za gtownego straznika prawa 1 kodeksu moralnego, ale tylko niektore
z nich (np. Pigmeje Bambuti, Pigmoidzi Batwa 1 Ba¢wa, Ruanda, Kikuju, Nuer,
Joruba, Kimbu) zauwazajg jej bezposrednie zaangazowanie w utrzymanie tadu
moralnego oraz postrzegaja grzech jako zniewazenie tejze Istoty przez jednost-
ke lub grupe. Natomiast wigksza liczba ludoéw afrykanskich (np. Nkole, Azan-
de, Lugbara, Njakjusa, Dinka, Suazi, Kalabari, LoDagaa, Tallensi, Konkomba
1 1nne) postrzega bostwa, duchy, przodkoéw oraz ich przedstawicieli (starszyzna,
wiadcy, kaptani) jako straznikOw moralnosci. Istnieje podwojna odpowiedzial-
nos¢: indywidualna 1 zbiorowa (wspolnotowa), ktora wynika z ludzkiej 1 kos-
micznej solidarnosci. Stad tez karami mogg by¢ dotknieci zarOwno winni prze-
kroczen, jak 1 inn1 czlonkowie spotecznosci (np. u ludu Ewe z Togo, Lugbara

123; tenze, Tod und Fortleben, s. 23; E. Dammann, Die Religionen Afrikas, s. 13 n.; B.C. Ray, Afri-
can Religions, s. 141-143.

* E.E. Evans-Pritchard, Nuer Religion, s. 18, 177, 192; E.B. Idowu, Olodumare, God in Yoru-
ba Relief, London 1962, s. 145 n.; J.O. Awolalu, Sin and Its Removal in African Traditional Religion,
,,Orita” 10(1976), s. 9—11, 15 n.; P. Sarpong, Aspects of Akan Ethics, ,,The Ghana Bulletin of Theo-
logy” 4(1972) nr 3, s. 41, 43 n.

Y H. Zimon, Grzech 1. W religiach pierwotnych, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, red. J. Wal-
kusz 1 in., Lublin 1993, kol. 259 n.; C. Gaba., Sin in African Traditional Religion, ,,The Ghana
Bulletin of Theology” 4(1971) nr 1, s. 24-27.
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z Ugandy 1 Nuer z Sudanu). Na pierwszy plan wysuwa si¢ jednak aspekt spo-
teczny moralnosci ludow Afryki Subsaharyjskiej’’.

Ludy afrykanskie wierza, ze cztowiek ponosi kary za grzechy zasadniczo
w zyciu doczesnym. Jako kare za grzechy uwaza si¢ wszelkie nieszczescia,
choroby, bezptodnos¢, katastrofy, brak zyciodajnego deszczu, mizerne plony
1 powtarzajace si¢ zgony, a zwlaszcza tzw. ztg Smier¢, a wigc smierc, gdy czto-
wiek umiera w nieodpowiednim czasie lub w sposob niezwykty, czyli niezgod-
ny z obowigzujacymi normami spotecznymi. Przyktadami zle; Smierci u ludu
Konkomba 1 innych ludow afrykanskich sg: zgon niemowlgcia lub cziowieka
w mtodym wieku bez potomstwa, Smier¢ poza domem (np. w buszu lub w czasie
podrozy, przez utopienie, powieszenie, ukgszenie jadowite] zmii 1 porazenie pio-
runem, samobojstwo, smier¢ bedaca wynikiem wypadkdéw 1 przemocy, Smierc
z powodu epilepsji, Spigczki 1 zakaznej choroby (np. trad, ospa), Smier¢ kobiety
w czasie porodu 1 kazda inna $mierc, ktora odbiega od przyjetych norm spotecz-
nych*”.

Zgodnie z wierzeniami ludow afrykanskich grzech sprowadza na cztowie-
ka 1 posrednio rOwniez na calg spotecznos¢ stan nieczystosci, skazenia, 1zolacji
1 zagrozenia zarOwno w sensie fizycznym, jak 1 duchowym. Do usuniecia spo-
wodowanej przez grzech zmiany fizycznego 1 duchowego stanu cziowieka oraz
skutkow grzechu stuzg takie rytualne oczyszczenia, jak: ablucja, golenie glowy,
kapiel w rzece, namaszczenia ciala, rytualne zamiatanie, kropienie 1 polewa-
nie wody. Ponadto stan nieczystosci fizycznej 1 duchowej, spowodowany przez
grzech, usuwaja modlitwy, post, wyznanie grzechow i ofiary przeblagalne®.

Mozna stwierdzi¢, ze Afrykanie znajg okreslone zasady 1 normy moralne,
ktore sa usankcjonowane spolecznie 1 religijnie. Znane im jest pojecie dobra
1 zta oraz nagrody 1 kary. Afrykanie majg poczucie grzechu w znaczeniu rytual-
nym 1 moralnym, przyjmujg koniecznos¢ ekspiacji 1 zados¢uczynienia za popet-
nione zlo oraz naruszenie porzadku spotecznego 1 tadu moralnego.

1 R.M. Green, Religion and Morality in the African Traditional Setting, ,,Journal of Religion
in Africa” 14(1983) nr 3, s. 7-11; E.E. Evans-Pritchard, Nuer Religion, s. 189 n.; C. Gaba, Sin in
African Traditional Religion, s. 22 n.

2 Zob. H. Zimon, Zia smierc¢ i puryfikacja u ludu Konkomba z potnocnej Ghany, ,,Roczniki
Teologiczne” 50(2003) z. 9, s. 110-112; H. Huber, Das Fortleben nach dem Tode..., s. 114; P. Sar-
pong, Some Sociological Reflections on Death, ,,The Ghana Bulletin of Theology” 3(1970) nr 9,
s. 5; L.V. Thomas, Anthropologie de la mort, Paris 1976, s. 192 n.; J. Middleton, Lugbara Death, w:
Death and the Regeneration of Life, red. M. Bloch, J. Parry, Cambridge 1982, s. 143 n.; J.J. Pawlik,
Pochodzenie zta w afrykanskiej tradycji religiijnej, ,,Forum Teologiczne” 2(2001), s. 178 n.

3 H. Zimon, Grzech, kol. 260; J.O. Awolalu, Sin and Its Removal, s. 15-21; E.E. Evans-
-Pritchard, Nuer Religion, s. 191, 193, 195; C. Gaba, Sin in African Traditional Religion, s. 27-30;
S.N. Ezeanya, A View of Christian and Pagan Morality, ,,West African Religion” 2(1964), s. 4.
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V.RYTUALY

Badacze ludoéw afrykanskich stwierdzaja wielka roznorodnos¢ rytuatow, od-
prawianych w réznym czasie 1 z réznych okazji**. Ludzie odczuwaja potrzebe
dramatyzowania oraz Swietowania swych przezyc¢, przekonan 1 wierzen za po-
mocg czynnosci symbolicznych, czyli rytuatow. Te zas, odprawiane najczescie]
kolektywnie, sg wyznacznikiem kulturowej 1 religijnej tozsamosci danej grupy
spotecznej®. Studium rytuatdow, nalezacych do praktycznego wymiaru religii,
zgodnie z moim doswiadczeniem badawczym, znacznie utatwia odkrycie 1 wy-
jasnienie systemu teologicznych, kosmologicznych 1 antropologicznych pojec
1 wierzen ludow pierwotnych. Rytuaty bowiem scisle wigza si¢ z wierzeniami
1 odgrywaja centralng role w systemach wierzen.

W religioznawstwie 1 etnologi strukturalno-semiotyczny kierunek badan
definiyje rytuat jako symboliczny system znaczen 1 komunikacji. Jako czynnos¢
symboliczna jest rytuat zbiorem r6znorodnych symboli (stowa, gesty, dziatania),
za pomocg ktorych przekazuje si¢ tradycje, prawdy religijne, normy, wartosci
1 zasady organizacji spolecznej, ktore okreslaja zachowanie ludzkie oraz wy-
razajg stany 1 przezycia emocjonalne, a takze oczekiwania jednostek 1 spotecz-
nosci. Ponadto symbole rytualne, nasycone wieloma znaczeniami, umozliwiajg
komunikacje miedzy cztowickiem a sakralng rzeczywistoscig transcendentna?®.

Ze wzgledu na zamienne uzywanie 1 wieloznacznos¢ termindw ,,obrzedy”
1 ,,rytuaty” proponuje uzywanie slowa ,,obrzedy” jako terminu nadrzednego,
ktory obeymuje wszystkie czynnosci symboliczne niezaleznie od przedmiotu ich
odniesienia. Przyymuje uzytecznosc analityczng wyodrebnionych przez Arnolda
van Gennepa i Emile’a Durkheima dwoch sfer — sacrum i profanum®’. Beda one
stanow1ly podstawowe kryterium dychotomicznego podziatu wszystkich obrze-
dow na religiyne 1 swieckie. Obrzedy, ktore ukierunkowane sg na transcendencje
(sacrum), okreslam mianem religijnych, czyli rytuatow. Te zas, ktore odnosza
si¢ do sfery swieckiej (profanum), nazywam obrzedami Swieckimi. Podzial na
obrzedy religijne 1 $wieckie bedzie mial zastosowanie we wspotczesnych spo-

3% Zob. V.W. Turner, Symbols in African Ritual, w: Symbolic Anthropology. A Reader in the
Study of Symbols and Meaning, red. J.L. Dolgin, D.S. Kemnitzer, D.M. Schneider, New York 1977,
s. 183 n.

% L. Honko, Zur Klassifikation der Riten, , Temenos”. Studies in Comparative Religion
11(1975), s. 61.

3¢ Zob. V.W. Turner, The Forest of Symbols. Aspects of Ndembu Ritual, Ithaca 19867, s. 28 n.,
32; tenze, Symbolic Studies, ,,Annual Review of Anthropology” 4(1975), s. 155 n.; H. Zimon, Sym-
bolika afrykanskich rytuatow agrarnych na przyktadzie ludu Konkomba, w: Kultury i religie Afryki
a ewangelizacja, red. tenze, Lublin 1995, s. 125 n.

7 A. van Gennep, Les rites de passage. Etude systématique des rites, Paris 1909, s. 1-5;

E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego. System totemiczny w Australii, thum. A. Zadro-
zynska, Warszawa 1990, s. 32-34.
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teczenstwach przemystowych o tradycji judeochrzescijanskiej 1 by¢ moze takze
w spoleczenstwach wyznajgcych inne religie Swiatowe. U ludoéw pierwotnych,
gdzie podziat na sfer¢ swieckg 1 religijng nie wystepuje, bedziemy mowili o ry-
tualach w znaczeniu obrzeddéw religijnych’®. Moje badania réznych rytuatow
u ludu Konkomba w poinocnej Ghanie w pelni potwierdzajg ich religijny cha-
rakter. Etnolodzy, religioznawcy 1 socjolodzy nie sg zgodni co do klasyfikacji ry-
tuatow. Wyrdzniaja oni od dwoch do pieciu kategorii rytuatow. Przyymuje naste-
pujacy trojcztonowy podziat rytuatow: rytuaty przejscia, doroczne 1 kryzysowe.

Rytualy przejscia (rytuaty rodzinne, okazjonalne, nieperiodyczne) to takie,
ktore tacza si¢ ze zmiang statusu 1 pozycji spotecznej cztowieka. Zmiany tego
typu dokonujg sie przy waznych wydarzeniach zycia jednostki, jak: narodziny,
dojrzatos¢ spoteczna, matzenstwo, ojcostwo, awans spoleczny, specjalizacja za-
wodowa oraz $mier¢”. Rytuaty przej$cia podkreslajg zmiane statusu, pomaga-
ja jednostce w zaakceptowaniu nowego stanu 1 integrujg grupe spoteczng. Ter-
min ,,rytuaty przejscia” (rites de passage) zostal wprowadzony przez etnologa
francuskiego Arnolda van Gennepa (1873—1957) w dziele Les rites de passage
(Paris 1909). Podstawa jego teoru rytuatdow przejscia sa dwa zatozenia, ktore
wzajemnie si¢ uzupetniajg: a) swiat dzieli si¢ na sfer¢ sakralng (sphere sacreé)
1 swiecka (sphere profane); b) zycie jednostki jest serig przejs¢ z jednej grupy
spoleczne) do drugiej, z jednej grupy wiekowej do nastepnej, z jednego stano-
wiska na inne; rowniez wszechswiat ulega rytmowi przejscia (np. z miesigca na
miesigc, z sezonu na sezon, z roku na rok) znajdujacego swoOj] wyraz w zyciu
spoteczenstwa™.

Rytualy doroczne (rytuaty kalendarzowe, sezonowe, periodyczne) zwigzane
sg z trwaniem oraz cyklicznym odnawianiem si¢ kosmosu 1 natury lub z histo-
rycznymi wydarzeniami. Odprawiane sg przez spotecznos¢ w waznych okresach
roku agrarnego, najczescie] na poczatku lub na koncu. Oznaczaja one zmiany
cyklu klimatycznego oraz inauguruja takie czynnosci sezonowe, jak: zasiewy
1 sadzenie, dozynki, zmiana pastwisk zimowych na letnie*'. Nalezy podkresli¢
Scistg wspotzaleznos¢ miedzy czasem a rytuatami dorocznymi. Rytuaty te stwa-

% S.F. Moore, B.G. Myerhoff, Introduction. Secular Ritual: Forms and Meanings, w: Secular
Ritual, red. S.F. Moore, B.G. Myerhoff, Assen—Amsterdam 1977, s. 21-23; J. Goody, Religion and
Ritual, s. 151, 155; E.E. Evans-Pritchard, Introduction, s. 12, 21; M. Buchowski, Magia i rytual,
Warszawa 1993, s. 93, 95.

% Van Gennep, Les rites de passage, s. 4.

0 Tamze, s. 1-5. Zob. rowniez H. Czerwinska-Burszta, Teoria rytow przejscia Arnolda van
Gennepa i jej recepcja na gruncie strukturalistycznym, ,,LL.ud” 70(1986), s. 52.

4 L. Honko, Theories Concerning the Ritual Process, w: Science of Religion. Studies in
Methodology. Proceedings of the Study of Coference of the International Association for the History
of Religions, held in Turku, Finland August 27-31 1973, red. L. Honko, The Hague 1979, s. 375 n.;
tenze, Zur Klassifikation der Riten, s. 70; E. Norbeck, Religion in Primitive Society, New York,
s. 164 n.; J. Olupona, Rituals in African Traditional Religion. A Phenomenological Perspective,
,,Orita” 22(1990) nr 1, s. 6.
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rzaja 1 okreslajg czas. Dla ludow pierwotnych same pory roku 1 zwigzana z nimi
kolejnos¢ czynnosci rolniczych 1 prac gospodarczych wyznaczaja czas. Przebieg
roku okreslany jest sukcesjg rytuatow 1 festiwali. Zdaniem Edmunda R. Leacha,
[ ...] wsrdd roznych funkcji festiwali jedna z wazniejszych jest porzadkowa-
nie czasu. Okres miedzy dwoma sukcesywnymi festiwalami jest «periodemy,
zwykle okreslanym np. jako «tydzien», «rok». Bez festiwali nie 1stniatyby takie
periody 1 nie byloby porzadku w zyciu spolecznym”*.

Rytualy kryzysowe (rytualy okazjonalne, nieperiodyczne, rytuaty zadosc-
uczynienia) maja charakter okazjonalny 1 praktykowane sg w nieoczekiwanych
sytuacjach kryzysowych®. Spelniane sa przez jednostke lub spotecznos$¢ w sytu-
acjach zagrazajacych ustalonemu porzadkowi, zyciu jednostki czy spotecznosci
lub realizacji ich bezposrednich celow*. Maja na celu przebtaganie istot nad-
naturalnych 1 mocy, ktore — zgodnie z wierzeniami — uwazane sg za przyczyne
chorob, nieszczese, bezptodnosci, klesk zywiotowych 1 katastrof. Nieszczescie
spowodowane kleska moze dotyczy¢ wszystkich cztonkdéw spotecznosci (np.
susza, gldd, powod) lub jednostki (np. choroba) 1 jest zrodtem napie¢ w grupie
spolecznej. Do rytuatow kryzysowych nalezg: rytuaty lecznicze, rytuaty spro-
wadzania deszczu, przeprowadzane w czasie suszy lub z powodu opdznienia
si¢ pory deszczowej, rytuaty nawiedzenia ducha lub duchdéw (spirit possession
rituals), rytualy zwigzane z oskarzaniem o czary 1 oczyszczaniem czarownikow,
rytuaty antyczarownicze, rytuaty chronigce przed ztodziejami, zawiscig 1 ztoscig
oraz inne®. Za J. van Baalem i L. Honko termin ,,kryzys” rozumiany jest tutaj
w znaczeniu wezszym. W literaturze etnologicznej termin ,,rytuaty kryzysowe”
odnosi si¢ czesto do rytualdow przejscia 1 rytuatdw kryzysowych w znaczeniu
wezszym. Pojecie kryzysu opiera si¢ na antropologicznym 1 socjologicznym
modelu rownowagi. Z powodu przejscia z modelu funkcji do modelu procesu
termin ten jest obecnie przestarzaty 1 nieaktualny. W rytuatach przejscia akcent
potozony jest na zmiang statusu, a nie na kryzys*.

Rytuatl jest nadzwyczaj wazny w zyciu grup spotecznych. Wedtug Moniki
Wilson jest on ,.kluczem do zrozumienia fundamentalnej postawy spoteczenstw

2 E. R. Leach, Rethinking Anthropology, London 19662, s. 134 n.

% H. Zimon, Pojecie i klasyfikacja rytuatow, w: Tradycja i otwartos¢. Ksigga pamiatkowa
poswigcona o. Profesorowi dr. hab. Stanistawowi1 Celestynowi Napiorkowskiemu, red. K. Kowalik,
Lublin 1999, s. 118-123.

“ L. Honko, Theories Concerning the Ritual Process, s. 377, tenze, Zur Klassifikation der
Riten,s. 71 n.

4 J. Olupona, Ritual in African Traditional Religion, s. 8 n.

% J. van Baal, Symbols for Communication. An Introduction to the Anthropological Study
of Religion, Assen 1971, s. 137; L. Honko, Theories Concerning the Ritual Process, s. 379, 425
(dyskusja); tenze, Zur Klassifikation der Riten, s. 73 n. Zob. rowniez J.P. Schejdt, Initiation and
Classification of Rituals, ,,Temenos” 22(1986), s. 97.



www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl
o=

262 KS. HENRYK ZIMON SVD

pierwotnych”’. Centralng rol¢ w systemach wierzen odgrywaja wtasnie rytuaty.
Maja one znaczenie spoteczne, religijne 1 symboliczne. Kazdy rytual ma wymiar
zbawczy w tym znaczeniu, ze przekazuje wartosci 1 normy oraz na nowo stwarza
1 sakralizuje porzadek spoteczny, odwotujac si¢ do czasu mitycznego. Rytuat
implikuje dwie plaszczyzny: transcendentng, odnoszaca si¢ do swiata nadnatu-
ralnego, 1 spoteczng. Religioznawcy 1 antropolodzy spoteczni czegsto przeceniali
jedng z tych ptaszczyzn na niekorzys¢ drugiej; w analizie 1 interpretacji rytuatu
nalezy uwzgledni¢ obie ptaszczyzny.

Lud Konkomba jest spoteczenstwem o unilinearnym agnatycznym systemie
pokrewienstwa, w ktorym decyduje patrylinia, czyli meska linia pochodzenio-
wa. Wsrod tego patrylinearnego ludu mozna wyrdzni€ nastepujace grupy etnicz-
ne: plemiona, rody, lineaze wigksze, lineaze mniejsze, rodziny ztozone, rodziny
mate. Plemi¢ nie jest grupg rytualng. Konkombowie bowiem nie praktykujg ry-
tuatow plemiennych, obowigzujacych wszystkich cztonkow lub przedstawicieli
wszystkich rodow danego plemienia. Zgodnie z ograniczonym zasi¢giem relacji
spotecznych 1 politycznych spoteczenstwa segmentarnego, rytualy agrarne Kon-
komboéw majg zasieg ponadrodowy, rodowy, lineazowy 1 domowy**. Najwick-
szy zasi¢g spoleczny ma rytuat ponadrodowy przeprowadzony w Swiatyni ziemi
w wiosce Bwagbaln. Sanktuarium to ma charakter ponadrodowy dla pigciu ro-
dow plemienia Biczabob (Biczabob, Nalatiib, Bumwateeb, Binangmam 1 Bwa-
kutiib), zamieszkujacych Sabobg 1 tereny bezposrednio z nig graniczgce. Rytual
tam sprawowany sankcjonuje system spoteczny, oparty na pokrewienstwie oraz
na wiezach rodowych (unibaan), rytualnych (mantotiib), przyjacielskich (kijo-
nyaan lub kijotiik) 1 sgsiedzkich®. Rytuaty rodowe odprawia si¢ w sanktuariach
ziem1 pod koniec pory suchej pod przewodnictwem kaptana ziemi (utindaan)
lub najstarszego cztonka rodu (uninkpel). Lineaz mniejszy lub wiekszy stano-
w1 autonomiczng grupe rytualng w czasie swigt plonow sorga (rodzaj zboza).
Swieta nowych pochrzynow (czyli jamoéw, rosliny bulwiastej) maja charakter
domowy, gdyz o ich przeprowadzeniu decydujg gospodarze poszczegdlnych
zagrod. W rytualach agrarnych decydujaca rola przypada kaptanom ziemi, naj-
starszym cztonkom rodow, starszyznie lineazu 1 gospodarzom zagrod. Autorytet
spoteczny oraz wiladza kaptana ziemi 1 starszyzny wyraza si¢ w wykonywaniu

czynnosci rytualnych. Udziat kobiet w rytualach jest ograniczony 1 stosunkowo
rzadki’.

7" M. Wilson, Nyakyusa Ritual and Symbolism, ,,American Anthropologist” 56(1954), s. 240.

8 H. Zimon, Afrykanskie rytualy agrarne..., s. 115-117; tenze, Sakralnosc ziemi..., s. 23, 99.

¥ Tenze, Sanktuarium ziemi — centrum kultowe ludu Konkomba w potnocnej Ghanie, ,,Rocz-
niki Teologiczne 40(1993) z. 2, s. 31-33; tenze, Sakralnos¢ ziemi..., s. 97-100, 194 n.

0 Tenze, Tradycyjne swieta jamu u ludu Konkomba w potnocnej Ghanie, ,,Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne” 32(1985) z. 2, s. 280 n., 289; tenze, Swieta plonéw sorga u ludu Konkomba w péi-
nocnej Ghanie, w: Z badan nad religiq i religijnosciqg ludowq, red. tenze, Warszawa 1988, s. 51 n.;
tenze, Afrykanskie rytualy agrarne...,s. 33,72, 81, 88, 115-120.
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Doroczne rytuaty dozynkowe 1 rytuaty zwigzane z ziemig majg wymiar wy-
raznie religiyyny. Umozliwiajg one kontakt cztowieka 1 spotecznosci z rzeczywi-
stoscig transcendentng. O charakterze religijnym rytuatéw dozynkowych 1 ry-
tuatow zwigzanych z ziemig Swiadcza adresact modlitw 1 ofiar, tres¢ modlitw
1 sktadane ofiary.

Pierwszorzednymi adresatami modlitw 1 ofiar w rytualach dozynkowych
1 rytuatach zwigzanych z ziemig byly duchy ziemi, opiekuncze duchy rodu
1 przodkowie. Bog Uwumbor byt stosunkowo rzadko wspomniany w analizo-
wanych rytuatach. Duchy blizniat 1 duchy buszu cze¢scie] wzywano w rytuatach
dozynkowych niz w rytuatach zwigzanych z ziemig. W ograniczonym zakresie
wspomniane byty wylgcznie w niektorych rytuatach dozynkowych duchy opie-
kuncze zagrod 1 duchy osobowe poszczegolnych ludzi.

Z tresci wypowiadanych modlitw wyraznie wynika, ze rytualy dozynkowe
1 rytualy zwigzane z ziemig majg charakter dzickczynny 1 blagalny. Prosby wy-
razane w modlitwach obejmuja wszystkie sfery 1 potrzeby zycia indywidualnego
oraz wspolnotowego 1 dotyczg zwlaszcza zdrowia, dostatku pozywienia, potom-
stwa, deszczu, wolnosci od chorob 1 wszelkiego zta. W rytuatach dorocznych
sktada si¢ ofiary bezkrwawe (woda, piwo, ugotowane 1 pieczone jamy, ciasto
z prosa) 1 krwawe (krew z drobiu, kozy, kozta, owcy, barana oraz wnetrznosci,
watroba 1 zoladek)’'.

ok

Sobor Watykanski II w deklaracji Nostra aetate 1 w kilku innych doku-
mentach (dekret Ad gentes divinitus, konstytucja Lumen gentium, Konstytucja
Gaudium et spes) wyrazit jednoznacznie pozytywny stosunek Kosciota do reli-
g11 pozachrzescijanskich. Trzy dokumenty posoborowe poswiecone dialogowi
z tradycyjnymi religiami afrykanskimi wymieniajg 1 wyrazajg szacunek dla re-
ligiyynych wartosci ludow afrykanskich. Majg one znaczenie same w sobie jako
zarodki Slowa (semina Verbi) 1 stanowig opatrznosciowe przygotowanie do
ewangelizacji. Wybrano 1 z koniecznosci skrotowo omowiono nastepujace war-
tosci: Istota Najwyzsza, duchy przodkow, zycie posmiertne, moralnos¢, rytuaty.
Wartosci te, podobnie jak kazda kultura, wymagajg uzupeiniania 1 dopeinienia
w Swietle Ewangelii 1 nauczania Kosciota. Znajdujg one najglebsze uzasadnienie
w tradycyjnych religiach afrykanskich, ktore decyduja o tozsamosci poszcze-

I Tenze, Afrykanskie rytuaty agrarne..., s. 120—-127; tenze, Sanktuarium ziemi..., s. 33-39;
tenze, Sakralnos¢ ziemi..., s. 36—45, 70-75, 100-108, 139-142, 182—-191, 197 n.; tenze, Religijny
wymiar wybranych rytuatow u ludu Konkomba z potnocnej Ghany, w: Religijnosc¢ ludowa na po-
graniczach kulturowych i etnicznych (Studia Etnologiczne 1 Antropologiczne, 3), red. I. Bukowska-
-Florenska, Katowice 1999, s. 116-127.
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gOlnych ludow 1 pelnig ogromnie wazng role¢ w ich zyciu. Jako ,,dusza” czy
serce kultury, religia integruje wszystkie jej aspekty 1 nadaje jej ostateczny sens.
Przenikniecie elementami religijnymi zycia gospodarczego, spotecznego 1 poli-
tycznego, a takze rytualizacja wszystkich waznych wydarzen oraz aspektow zy-
cia wspolnotowego 1 indywidualnego stanowig znamienng ceche¢ spoteczenstw
afrykanskich. Studiowanie wartosci duchowych 1 religijnych ludow afrykan-
skich jest wskazane 1 konieczne, gdyz sa one podstawg owocnego dialogu z ich
kulturami 1 religiami oraz stuzg lepszemu przepowiadaniu Afrykanom Dobre;j
Nowiny 1 jej inkulturacji w Afryce.

Dialogue between Christianity and African Traditional Religions
Summary

The Vatican Council II 1n its declaration Nostra aetate and several other docu-
ments expressed a distinctly positive attitude of the Church towards non-Christian
religions. Three post-Council documents devoted to a dialogue with the African tradi-
tional religions point out and express respect for the spiritual and religious values of
the African people. Out of necessity, the following ones were chosen and discussed
in brief: the Supreme Being, ancestor spirits, afterlife, morality, rituals. These values
find their deepest justification in African traditional religions, which determine the
identity of particular peoples and plays an extremely important role in their life. The
religious attitude of Africans dominates in the world of notions, experiences and atti-
tudes to life.

Contrary to the views of some cultural and social anthropologists, religion can not
be only considered as a social fact which plays definite functions in a culture. Such an
understanding of religion rules out its autonomy and does not fully appreciate its va-
lue and 1importance in the lives of Africans. As a fundamental creative power, religion
is the “soul” or heart of culture. It integrates all aspects of culture, giving the latter an
ultimate meaning. Permeation of the economic, social and political life with religious
clements, together with the ritualization of all important events and aspects of com-
munity and individual life constitute a characteristic feature of African communities.
Studying the spiritual and religious values of African peoples 1s recommended and
necessary since these values are the basis of a fruitful dialogue with their cultures
and religions, they serve to better proclaim the Good News among Africans and its
inculturation in Africa.

Stowa kluczowe: dialog miedzyreligijny, chrzescyjanstwo, tradycyjne re-
ligie afrykanskie, Istota Najwyzsza, duchy przodkéw, zycie posmiertne, moralnosc,
rytuaty

Keywords: interreligious dialogue, Christianity, African traditional religions,
the Supreme Being, ancestor spiritus, afterlife, morality, rituals





