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RADOSC CHRZESCIJANSKA JAKO CNOTA EKLEZJALNA.
NA MARGINESIE EVANGELII GAUDIUM PAPIEZA FRANCISZK A

Papiez Franciszek rozwija swojg mysl wokot tematyki radosci jako specyfiki
egzystencji chrzescijanskiej. Wyjasnienia, ktore przedstawia Ojciec Swiety, sa ade-
kwatne do teologicznej koncepcji dialogu. W tym ujeciu — dialogicznym — rados¢
ukazuje si¢ jako cnota chrzescijanska, ktorg mozna ujaé w nowa kategorie — ekle-
zjalna, bazujaca na ,teologii ubostwa” wedlug papieza Franciszka, zawigzkowo —
czy tez profetycznie — przedstawionej w adhortacji Evangelii gaudium. Papiez nie
porusza tematyki aretologicznej, nie nawigzuje do poprzednikéw w zakresie kon-
cepcji cnoty eklezjalnej. Stad w tytule pojawia si¢ okreslenie ,,na marginesie”, a nie
,wedtug”. Takie bowiem spojrzenie pozwala unikng¢ nadinterpretacji mysli Fran-
ciszka, w ktorej nie ma sugestii identyfikujacych rados$¢ chrzescijanska z cnota.

Niniejsze wywody opieraja si¢ na Adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium
(24 X1 2013), w ktorej Ojciec Swiety szczegdtowo omawia kwestie eklezjalne
zwigzane z postawg radosci chrzescijanskiej. Odnosza si¢ tez do dokumentow
Benedykta XVI poruszajacych tematyke cnot chrzescijanskich. Analiza zrodet
rozwija tez¢ o radosci chrzescijanskiej jako cnocie eklezjalnej. Interpretacje tre-
sci dokumentu papieskiego poprzedza szkic nowej kategorii cnét. Koncepcja
radosci wedtug Evangelii gaudium jest wyltoniona z treSci adhortacji oraz za-
prezentowana z perspektywy dialogicznej. Uzasadnienie eklezjalnego kontekstu
radosci wedlug Franciszka opiera si¢ na wskazaniu zbiezno$ci merytorycznych
wczesniej omowionych aspektéw aretologicznych z gtownym przestaniem do-
kumentu zroédlowego. Analiza mysli Franciszka i odnalezienie komplemen-
tarnosci z watkiem nauczania Benedykta XVI pozwoli na okreslenie ,,radosci
Ewangelii” jako cnoty chrzes$cijanskiej o charakterze eklezjologicznym.

1. ,NOWA” KATEGORIA CNOT

Pojecie ,,cnota” odnosi si¢ do warto$ci osobowej, zalety, jakiegos$ przymiotu
doskonalonego sitami naturalnymi. Jest to stata dyspozycja intelektualna, mo-
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ralna albo religijna ukierunkowujaca do dobra. Zwigksza ona sprawno$¢ osoby
w zakresie wprowadzania porzadku aksjologicznego w relacje migdzyludzkie.
Uwidacznia si¢ w dziataniu.

Wedtug tradycji biblijnej, do cnét zalicza si¢ dary Ducha Swigtego, ktorych
owocami s3: mitos¢, rados$¢, pokoj, cierpliwos¢, uprzejmos¢, dobro¢, zyczli-
wos¢, wiernos¢, fagodnosc, opanowanie (por. Ga 5, 22-23). Owoce Ducha ujaw-
niajg si¢ przez uczynki ciata'. Cnoty okreslaja postawy i zachowania chrzes-
cijan, ktore powinny charakteryzowacé si¢ pokora, delikatnos$cig i cierpliwos$cia
w znoszeniu siebie nawzajem w mitosci (por. Ga 4, 2)>. W Liscie do Rzymian (5,
4) zostala opisana postawa, jakg chrzescijanin winien przyja¢ w sytuacji, ktéra
w warunkach naturalnych moze powodowa¢ odwet. Apostot uczy, ze chrzesci-
janin otrzymuje od Boga laske, dzieki ktorej kazdy ucisk stanowi sposobnos¢
do wyrobienia cierpliwosci prowadzacej do wytrwatosci, a nastgpnie do nadziei.
W Liscie do Filipian (4, 8) wymienia si¢ wartosci chrzescijanskie: to, co praw-
dziwe, godne czci, sprawiedliwe, czyste, mite, szlachetne, godne pochwaty?.
Maja one na wzgledzie dobro wspdlnoty*. Drugi List $w. Piotra (1, 5) sugeruje
koniecznos¢ starania si¢ o dotgczenie do wiary prawosci, do prawosci — pozna-
nia, do poznania — opanowania, do opanowania — wytrwatosci, do wytrwato$ci
— poboznosci, do poboznosci — braterskiej zyczliwosci, do zyczliwosci — brater-
skiej mito$ci. Postepowanie chrzescijan musi odzwierciedla¢ prawdziwg wiare’.
Na tym polega podstawowy zarys etyki chrzescijanskiej®. W Liscie do Kolosan
(1, 9-14) wymienione sg przymioty egzystencji chrzescijanskiej: wiara, nadzie-
ja, mitos¢, dobre uczynki, madros¢, cierpliwos¢, rados¢’. Chrzescijanski etos
wyrazony w przytoczonych przez Apostotdéw wykazach postaw spotecznych
stanowi efekt wiary®.

Wiare, nadzieje i mito$¢ zrodha biblijne wskazujg jako trzy glowne drogi
duchowego zycia chrzescijan (por. 1 Kor 13). Wyjasniona jest nadrzednos$¢ mi-
tosci wobec wszelkich innych daréw Bozych jako czynigcej wartosciowymi
wszystkie rodzaje postaw chrzescijanskich, tj. jako niezbednej®. W teologii dro-

' Por. J. A. Fitzmyer, List do Galatow, w: Katolicki komentarz biblijny, Warszawa: Vocatio
2001, n. 55,30, s. 1385.

2 Zob. Cnota, w: E. Ozorowski, Stownik podstawowych poje¢ teologicznych, Warszawa: Wy-
dawnictwo UKSW 2007, s. 49.

3 Por. P. Ortiz, List do Filipian, tham. E. Burska, w: Migdzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego, Warszawa: Verbinum 2001, s. 1545.

4 Por. B. Byrne, List do Filipian, w: Katolicki komentarz..., n. 57,28, s. 1408.

5 Por. J. H. Neyrey, Drugi List Swietego Piotra, w: Katolicki komentarz..., n. 66-67, s. 1515.

¢ Por. D. Farkasfalvy, Drugi List $w. Piotra Apostola, ttum. M. Kulikowska, w: Migdzynaro-
dowy komentarz..., s. 1654.

7 C. A. Mora Paz, List do Kolosan, ttum. E. Burska, w: Migdzynarodowy komentarz..., s. 1549.

8 Por. B. Byrne, List do Filipian, w: Katolicki komentarz...,n. 57,13, s. 1402.

? J. Lambrecht, Pierwszy List do Koryntian, ttam. B. Widta, w: Miedzynarodowy komentarz...,
s. 1478.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

RADOSC CHRZESCIJANSKA JAKO CNOTA EKLEZJALNA 97

gi te przedstawiane sg jako cnoty. Przygotowuja one cztowieka do bezposred-
niego widzenia Boga. Dlatego okazuja si¢ najwarto$§ciowszymi; chociaz wiara
1 nadzieja wyczerpuja si¢ na doczesnym etapie zycia, to jednak mitos$¢ trwa po
$mierci. One wprowadzaja cztowieka w stan zbawienia, dlatego nalezy je uznac
za najwazniejsze w zyciu chrze$cijanskim. Pierwszy List do Tesaloniczan (1, 3)
wskazuje na wysitek wiernych wktadany w dzieto wiary, nadziei i mitosci. List
do Galatow (5, 5-6) omawia zwigzek wiary z mito$cig: oto wiara wyraza si¢
w mitosci. List do Kolosan (1, 4-5) wyjasnia powiazanie wiary, mitosci i nadziei
na fundamencie wspodlnoty'®. Wiara w Chrystusa jest zasiana stowem i umoc-
niona nadzieja, za$§ mitos¢ do bliznich wprowadza si¢ w relacje spoteczne ze
wzgledu na obietnicg spelnienia w niebie nadziei na wyzsze dobra.

Teologiczne znaczenie stowa ,,cnota” wskazuje na dar Bozy — tj. dar nad-
przyrodzony, rozwijany przy Boskiej pomocy przez cztowieka i powodujacy
rozw¢j duchowy oraz religijny. W tym znaczeniu cnota formuje osobe ludz-
ka wedhug profilu kreslonego nauka ewangeliczng i apostolskg. Odnosi si¢ ona
do dwoch wymiardow zycia religijnego: wertykalnego (w odniesieniu do Boga)
1 horyzontalnego (w odniesieniu do ludzi). Zaangazowanie ze strony ludzkiej
w rozwoj posiadanych cnot powoduje doskonalenie cech osobowych oraz relacji
z Bogiem, a w efekcie przyjmowanie postaw spotecznych reprezentatywnych
dla stopnia zazylosci z Bogiem. Koncepcja tak rozumianej cnoty nawigzuje do
kategorii cnot teologicznych i moralnych. Jest to reprezentatywne dla dynamiki
eklezjalnej polegajacej na otwartosci Kosciota na §wiat.

Aretologia teologiczna, w oparciu o dane biblijne i Tradycje, wyr6znia dwie
kategorie cnét: naturalne (wrodzone) i nadprzyrodzone (udzielone przez Boga,
»wlane”)!!. Nauczanie papieskie ostatnich pontyfikatow nawigzuje do biblijnego
katalogu cn6t. Encykliki i adhortacje Benedykta XVI i Franciszka sktaniaja do
podjecia refleksji nad wyodrebnieniem trzeciej kategorii — cnot eklezjalnych.

Pojecie ,,cnota eklezjalna” zostato uzyte — prawdopodobnie pierwszy raz —
przez Benedykta XVI'. Papiez omawia ,,nowe” cnoty. Przedstawia je jako re-
alizujace wspodlnote eklezjalng w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym na

10 Por. M. P. Horgan, List do Kolosan, w: Katolicki komentarz..., n. 58,10, s. 1412-1413.

1 St. Witek, Cnota. II, w: EK, kol. 522; Z. Patubska wiacza roztropno$¢ jako cnote kardynalna
do darow Bozych z tego wzgledu, Ze wspomaga ona cztowieka w dziataniu zgodnym z zasadami
chrzescijanskimi, ktore sa ukierunkowane na cel nadprzyrodzony — zob. Roztropnos¢, w: EK, t. 17,
kol. 440.

12 Meeting of His Holiness Benedict XVI with the parish priests of the Rome diocese, Lec-
tio divina, (23 11 2012), (w wersji *.pdf, s. 4), w: The Holy See [online], <http://www.vatican.va/
holy_father/benedict xvi/speeches/2012/february/documents/hf ben-xvi _spe 20120223 parroci-
-roma_en.html>, [dostep: 15.05.2014 r.]; Przemowienie w wersji polskojezycznej zob.: IS¢ za Chry-
stusem drogq pokory, ,,Pastores” 58 (1) 2013 [online], <http://pastores.pl/index.php?option=com_
content&view=article&id=442%3 Ai-za-chrystusem-drog-pokory&catid=52%3A5812013 &lang=
pl>, [dostep: 15.05.2014 r.].
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bazie powotania Bozego, ktdre jest zawsze postaniem ,,do” Kos$ciota'®. Te cnoty
stanowig nasladowanie Chrystusa, dlatego nalezy je nazwac chrystologicznymi.
Papiez wymienia tu pokor¢ i tagodnos¢; sw. Pawet zalicza je do sprawnosci
whasciwych dla chrzescijan posiadajacych dary Ducha Swietego. Sledzac dalej
mys$l papieska, widzimy, ze tre$¢ tych cndt rozposciera si¢ pomigdzy wymia-
rem chrystologicznym a eklezjologicznym. Pokora — jako cnota chrystologicz-
na — nabiera znaczenia wspolnotowego i eklezjalnego, bedac przeciwienstwem
pychy prowadzacej do indywidualizmu. Druga cnota — tagodno$¢ jest tez chry-
stologiczna, bo oznacza nasladowanie Chrystusa. W przeciwienstwie do agresji
i przemocy oznacza postawe cierpliwosci i przebaczenia, ktorej warto$¢ ujawnia
si¢ wobec innego cztowieka i ma znaczenie wspolnototworcze'*. Papiez stwier-
dza dalej, ze cnoty chrystologiczne tworza razem cnotg eklezjalng (ecclesial
virtue) shuzaca budowaniu Ciata Chrystusa. Dlatego tez nazywa je cnotami jed-
nosci (virtues of unity)".

Papiez Franciszek akcentuje w swoim nauczaniu kwesti¢ ubostwa. Mozna
przypuszczaé, ze sugeruje potrzebe ,,teologii ubdstwa”. Wstuchanie si¢ w glos
Ojca Swietego na ten temat polaczony z koncepcja radosci Ewangelii daje pod-
stawe do okreslenia eklezjalnej perspektywy cnot naturalnych. ,,Ubostwo Kos-
ciota” jest ukazane jako sprawiajace, ze ,,zwyczajne” postawy w zyciu codzien-
nym — jakby prozaiczne — stajg si¢ aktywnoscia poglebiajaca wigzi z Bogiem.

2. RADOSC CHRZESCIJANSKA

Swiety Pawel Apostol wymienia rado$é obok pokory i tagodnosci jako
sprawnosci chrzescijanskie, wobec ktorych Benedykt XVI uzywa okreslenia
,cnoty eklezjalne”. Specyfika eklezjalna cnoty chrzescijanskiej znajduje pokry-
cie w koncepcji radosci wedtug Evangelii gaudium papieza Franciszka. Rados¢
wedtug Ojca Swigtego posiada swa podstawe w Ewangelii i $cisle wigze sie

13 Benedykt XVI stwierdza: ,.the call is always also a vocation in the Church. Being faithful to
the Lord’s call entails discovering this ‘we’ in which and for which we are called, as well as journey-
ing on together to attain the necessary virtues. The ‘call’ involves ecclesiality, hence the vertical and
horizontal dimensions which are inseparable from each other; in involves ecclesiality in the sense of
letting ourselves be helped by the ‘we’, and building this ‘we’ of the Church. In this regard, St Paul
illustrates the call with this aim: one God alone but in this direction towards the future; hope is in the
‘we” of those who have hope, who love within hope with several virtues which constitute the very
elements of journeying on together” — zob. Meeting..., s. 2.

4 Meeting..., s. 3.

15 Meeting..., s. 4.
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z ubdstwem. Rozwija si¢ wokot fenomenu chrystologicznego. Jej dynamika po-
siada charakter dialogiczny.

2. 1. UBOSTWO I RADOSC EWANGELII

Problemem wspotczesnosci zauwazonym przez Ojca Swigtego Franciszka
jest tendencja do ,,immanencji”, zamykania si¢ w kregu samowystarczalno$ci
iniezaleznosci od innych (EG 94). Kultura globalna sprzyja ,,antropocentryczne-
mu indywidualizmowi” (EG 94), ktory ostabia wigzi miedzyludzkie. Skutkiem
utrwalenia 1 upowszechnienia takich postaw jest zanik naturalnych kompetenc;ji
spotecznych, przejawiajacy si¢ w wewnetrznym zamknigciu ,,we wlasnych in-
teresach” (EG 2), ,,paralizujacej acedii” (EG 81) albo tez otgpiajacym subiek-
tywizmie (EG 94). Jest to zjawisko negatywne, ktoére mozna by poréwnac do
autyzmu upowszechnianego przez wspotczesng kulture jako postawa spoteczna.
Ten problem dotyka takze srodowiska chrzescijanskie (EG 94).

Ewangelia przedstawia nauke Jezusa Chrystusa o zyciu ludzkim, ktérego
sens wypehnia si¢ w ukierunkowaniu na Boga widocznym w postawach spotecz-
nych. Nauka w niej zawarta zaradza problemowi izolacji jako efektu uwikta-
nia w putapki niezaleznosci i indywidualizmu. Mowi bowiem o najwazniejszej
ludzkiej potrzebie, ktorg jest blisko§¢ Boga dokonujaca si¢ m.in. w obecnosci
drugiego czlowieka. Tej potrzeby nie zastapig zadne dobra materialne ani inne
serwowane przez cywilizacje nastawiong na postep 1 sukces. Totez Ewangelia
uczy ,,otwierania si¢” na drugiego czlowieka. Jest to trudne zajecie, zapewne
dlatego tatwo zastepuje si¢ je pracg nad konstruowaniem rzeczy, ktore petnia
rolg zupetie drugorzgedng w formowaniu wspolnot (EG 34). Papiez wyjasnia,
ze wybor Ewangelii 1 przyjecie zyciowych konsekwencji tego wyboru sprawia
rado$¢ — taka, ktora jest niezniszczalna: ,jest tym, czego nic i nikt nie zdota
nam odebra¢ (por. J 16, 22)” (EG 84). Ewangelia stawia przed cztowiekiem
wyzwania, ktore czynig zycie ludzkie atrakcyjnym (EG 34). Ona inspiruje i po-
budza, odstaniajac prawde o zyciu w bogactwie ciagle odkrywanych nowosci.
W efekcie czlowiek, probujac owej ewangelicznej nowosci, podejmuje ,,ryzy-
ko” spotkania z innym oraz wspotdoswiadczania jego cierpien i radosci (EG 88).
Warunkiem koniecznym poprzedzajagcym uzyskanie tej radosci jest otwarcie si¢
na drugiego cztowieka przez dar z siebie, stuzbe, pojednanie, okazywanie zycz-
liwosci (EG 88).

Postawa otwarto$ci oznacza gotowos$¢ do ofiary wobec potrzebujacych
iubogich. Troska o ubogich posiada decydujace znaczenie w formowaniu posta-
wy otwartosci ewangelicznej, gdyz strzeze przed popadnigciem w indywidua-
lizm (por. EG 195). Wprowadzanie w zycie Ewangelii przez cztowieka zyjacego
we wspotczesnej kulturze, zdaniem papieza, nalezy rozpocza¢ od poddania si¢
Duchowi Swigtemu (EG 151). On bowiem budzi w cztowieku ,,wrazliwo$é mi-
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tosci” wyrazajacg si¢ w trosce o drugiego cztowieka (EG 199). Bog pierwszy
obdarza swoim milosierdziem, wobec ktorego kazdy cztowiek jest ubogi. Ojciec
Swiety stwierdza, ze pragnie Kosciota ubogiego dla ubogich, wyjasniajac, iz
ubodstwo uczy przyjmowania Bozego mitosierdzia (EG 198). Kosciot ubogi to
Kosciot otwarty, ktory ze wzgledu na ubostwo kazdego cztowieka jest gotowy
ponosi¢ straty (EG 49). Ubostwo Kosciota wedlug Franciszka wierni praktykuja
jako otwarcie na kazdego cztowieka ze wzgledu na potrzebe dzielenia si¢ rado$-
cig Ewangelii. Tak rozumiane ubdstwo prowadzi do zblizenia 0sob, czyli petni
role wspolnototworcza. Towarzyszy mu rados¢ spotkania §wiadczaca o przy-
jeciu wartosci ewangelicznych przez obie strony dialogu. Wedtug Franciszka,
ubogi to spragniony Ewangelii, potrzebujacy Bozego mitosierdzia. Ewangeli-
zacja polegajaca na dzieleniu si¢ wlasnym doswiadczeniem spotkania z Bogiem
w Jezusie Chrystusie jest dzieleniem si¢ ,,radoscig Ewangelii”. Ubostwo i rados¢
Dobrej Nowiny pozostaja nierozerwalne. Zwiazek ten polega na wprowadzaniu
w relacje miedzyludzkie warto$ci pojmowanych wiarg.

2.2. FENOMEN CHRYSTOLOGICZNY RADOSCI CHRZESCIJANSKIE]J

Ewangelizacja doprowadza do spotkania z osoba Jezusa Chrystusa. Tego
spotkania potrzebuje kazdy czlowiek, nawet nie zdajac sobie do konca sprawy
z koniecznosci zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa (por. EG 89). To
spotkanie odbywa si¢ w przestrzeni eklezjalnej — w Kosciele, ktory gromadzi
wiernych na wspolnej modlitwie i udziela sakramentow otwierajacych Chry-
stusowe zrodlo taski. Laska ta jest niezb¢dna do nieustannej odnowy zycia. Jest
tym, co sprawia rado$¢. Papiez Franciszek stwierdza: ,,Te radosci w przeroznej
formie czerpig ze zrédta zawsze wigkszej mitosci Bozej objawionej w Jezusie
Chrystusie. Niezmordowanie bed¢ powtarzat stowa Benedykta XVI wprowa-
dzajace nas w serce Ewangelii: «U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma de-
cyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem,
z Osoba, ktora nadaje zyciu nowg perspektywe, a tym samym decydujace ukie-
runkowanie»” (EG 7). Jezus Chrystus jest fundamentem radosci chrzescijan-
skiej. On bowiem ,,rozbija ucigzliwe schematy”, ujawnia ,,Boska kreatywnos¢”,
,,czyni swoich wiernych zawsze nowymi” (EG 11). W spotkaniu z Nim, uosabia-
jacym Boza mitos¢, cztowiek zostaje oswobodzony z wyobcowania i egoizmu,
a wyzwolony do przekraczania ludzkich ograniczen (EG 8)'6.

16 Wedtug Benedykta XVI bycie z Chrystusem wlacza we wspolnote z ludzmi i aktywizuje
w jej rozwijaniu. (por. D. Chegurova, ,,4 nadzieja zawiezé nie moze...”. Nadzieja chrzescijanska
w encyklice Benedykta XVI ,,Spe salvi”, ,,Teologia w Polsce” 2 (2008) nr 1, s. 88.) Franciszek
rozwija ten watek, dajac szersze podstawy do refleksji nad chrystocentryzmem teologii wspolnoty.
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2.3. DIALOGICZNY CHARAKTER RADOSCI CHRZESCIJANSKIE]J

Stabos¢ wspolczesnej kultury stanowi zamknigcie w antropocentryzmie
powodujacym degradacje kazdej struktury spotecznej (por. EG 26). W takich
okoliczno$ciach gubi sie¢ warto$é wspolnoty. Wobec tego problemu Ojciec Swie-
ty skupia uwage na kwestii wspolnotowej. Celem dialogu jest wspolnota, kto-
rg papiez stawia na poczatku celow ewangelizacyjnych (EG 92). Wrazliwo$¢
duszpasterska na potrzebe poszukiwania nowych sposobow dotarcia do kazdego
cztowieka pobudzita do refleksji na temat dialogu jako sposobu gloszenia Ewan-
gelii. Rados$¢ chrzescijanska za$, uwarunkowana istnieniem wigzi wspdlnoto-
wych utworzonych na fundamencie Ewangelii, stala si¢ kwestig dialogiczna,
to znaczy zagadnieniem wymagajacym badan w ramach dialogiki filozoficzno-
-teologiczne;j.

Wyktadem o radosci Ewangelii papiez odpowiada na pytanie, jak glosi¢ Do-
brg Nowing wspotczesnemu cztowiekowi, wprowadzanemu przez kulturg w in-
trowertyzm. Chodzi tu o otwarcie osoby wobec ludzi oraz o ewangelizacj¢ na-
stawiong na wychowanie do dialogicznego otwarcia. Otwarcie to musi posiadac¢
charakter dialogiczny, w przeciwnym razie czlowiek bedzie traktowany przed-
miotowo, a nie podmiotowo. Stad wynika dialogiczne uwarunkowanie nowej
ewangelizacji, realizujacej zadania statutowe Kosciota wedlug Vaticanum I1.
W naturze Kos$ciota jest ,,wyruszanie w droge”, trzymanie ,,otwartych drzwi”,
docieranie do ,,ludzkich peryferii” (EG 46). Kosciot ma bowiem zadanie udo-
stepnienia kazdemu cztowiekowi prawdy o Jezusie Chrystusie, Jego cierpieniu
(EG 91) 1 o zbawiajacej mitosci Ojca (EG 92). Koscidt przez ewangelizacje
upowszechnia chrzescijanski styl zycia, ktéry cechuje zywotno$¢, nowos¢ 1 od-
nawianie oraz odkrywanie coraz dalszych perspektyw. Prowadzi do Boga i ob-
jawia prawde o samym cztowieku. Rado$¢ towarzyszaca tym egzystencjalnym
odkryciom poteguje potrzebe dzielenia si¢ nia i przekazywania innym poznanej
prawdy (EG 8).

Dialog jest rozumiany przez Ojca Swigtego Franciszka jako wymiana daréw
migdzyosobowych, ktére podwyzszaja jakos¢ bytu ludzkiego — w dialogu czlo-
wiek staje si¢ lepszy (por. EG 142)"". Prowadzi on do prawdy i dobra przez wymia-
n¢ darow Ducha (EG 46, 246). W dialogu miedzy ludzmi przekazuje si¢ mitos¢
do prawdy (EG 250). Dialog z ludZzmi i Bogiem umacnia zbawcze przymierze

7 To rozumienie dialogu wskazuje na zachowanie ciagloéci z dialogika teologiczng Jana Pa-
wia I, rozwijajaca soborowa koncepcje dialogu zbawienia. Na temat dialogu wedlug Jana Pawta 11
zob. artykuty K. Parzych: Na progu teologii dialogu. Dar wedlug studium ,,Osoba i czyn” Karola
Wojtyly, w: Filozofia dialogu, t. 1, red. J. Baniak, Poznan: Wydawnictwo UAM 2003, s. 167-174;
Pojecie dialogu wg Karola Wojtyly — Jana Pawla Il i jego zastosowanie teologiczne, w: Filozofia
dialogu, t. 2, red. J. Baniak, Poznan: Wydawnictwo UAM 2004, s. 185-200; Dialog jako wymiana
darow w perspektywie dialogu miedzyreligijnego wedtug mysli Jana Pawta I1, w: Filozofia dialogu,
t. 4, red. J. Baniak, Poznan: Wydawnictwo UAM 2006, s. 179-198.
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1 poglebia wiez mitosci (por. EG 143). Oprocz pojednania, dialog daje takze po-
znanie. Papiez stwierdza, Ze ,,wysitki na rzecz dialogu sg przejawem mitosci do
prawdy” (EG 250). Chodzi tu o $wiadectwo dawane ludziom o ,,zbawczej mi-
osci Pana” (EG 121). Pierwszym etapem przepowiadania jest osobisty dialog,
w ktérym dochodzi do dzielenia si¢ radoscia i nadzieja. Mozna by go nazwac, za
Janem Pawtem II, dialogiem mito$ci'®, jako ze stanowi wprowadzenie do dzielenia
si¢ doswiadczeniem mitosci Boga, ktory stat si¢ cztowiekiem (EG 128). Owocem
tego dialogu jest poznanie Boga i blisko$¢ miedzy ludzmi oraz pojednanie we
wspolnocie Kosciota poprzez wzajemne obdarowanie, ktore obfituje w rados¢ —
dlatego jest to ,,dialog radosci” wedtug ,teologii ubostwa” Franciszka.

3. EKLEZJALNY KONTEKST ,,RADOSCI CHRZESCIJANSKIEJ”

Teologia nadziei Benedykta X VI koresponduje z teologia zaufania Jana Pa-
wia II. Benedykt XVI moéwit o doswiadczeniu zbawienia ,,w nadziei” tu i teraz.
Za$ Jan Pawel 11 zachecatl do ,,nielgkania si¢”, do zawierzenia Bozemu milosier-
dziu. Nadzieja chrzescijanska, ktora daje wiara w Jezusa Chrystusa, w objawiong
przez Niego i w Nim Bozg mito$¢, wyklucza wszelki Igk'®. Obaj papieze dotkne-
li wspdlnego obszaru — historii zbawienia dokonujacej si¢ w dziejach Kosciota
i $wiata?. Teologia Jana Pawla II i Benedykta XVI ma charakter historiozbaw-
czy. Oba papieskie ujecia harmonizuja ze soba. Mozna jednak zauwazy¢, ze
u Jana Pawta II wybrzmiatl nurt chrystologiczny, nachylony antropologicznie.
Benedykt XVI za$ zaprezentowal nurt eschatologiczny w oparciu o cnoty teo-
logalne, zwlaszcza nadzieje, jako sprawnosci nabywane przez wiernych i w ten
sposob aktualizujace w zyciu doczesnym wartosci zbawcze, ktore sg stricte es-
chatyczne. Papiez Franciszek teologiczng koncepcja radosci chrzescijanskiej
wedtug ,teologii ubdstwa” takze rozwija nurt historiozbawczy w teologii, ale
z dominacja watku eklezjologicznego.

18 Jan Pawel IT wyr6znit trzy formy dialogu ekumenicznego: dialog dziet, mitosci i teologiczny
(zob. K. A. Parzych, Dialog—jako metoda ewangelizacji wspotczesnego swiata wedtug Jana Pawta 11,
Olsztyn: Hosianum 2000, s. 163-174). Franciszek zdaje si¢ pojmowaé uniwersalnie ekumeniczne
granice dialogu wyznaczone przez Jana Pawla II.

19 M. Pyc, Czy mamy prawo, s. 129; zob. takze na temat kontynuacji przez Benedykta X VI teo-
logii mitosierdzia wedtug Jana Pawtla Il, ze wskazaniem perspektywy eklezjologicznej: K. Parzych,
Eklezjalny aspekt kulturowego wymiaru dialogu na podstawie encyklik ,, Dives in misericordia”
i, Deus caritas est”, w: Filozofia dialogu, t. 5, red. J. Baniak, Poznan: Wydawnictwo UAM 2007,
s. 103-115; toz w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Milosierdzia, red. K. Go6zdz, K. Guzowski,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2010.

20 Zob. sugestie na ten temat teologii historiozbawczej Benedykta XVI: K. Parzych-Blakie-
wicz, Teologia nadziei Benedykta XVI jako perspektywa hermeneutyki Soboru Watykanskiego I1,
»Studia Loviciensia” 15 (2013), s. 59. Teologia historiozbawcza w nauczaniu Jana Pawta II oraz
Benedykta XVI wymaga metodycznego opracowania i syntezy.
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Ojciec Swiety rozpoczyna swoj dokument stowami: ,,Rados¢ Ewangelii na-
petnia serce i cate zycie tych, ktorzy spotykaja sie z Jezusem. Ci, ktorzy pozwa-
laja, zeby ich zbawit, zostaja wyzwoleni od grzechu, od smutku, od wewnetrznej
pustki, od izolacji. Z Jezusem Chrystusem rado$¢ zawsze rodzi si¢ i odradza”
(EG 1). Rados¢ chrzescijanska, wywotana uwierzeniem w zmartwychwstanie
Jezusa, jest doskonatym $wiadectwem i uwiarygodnieniem ostatecznego zwy-
cigstwa Boga nad wszelkim ztem. Do Chrystusa bardziej niz stowo — choc¢by
najmadrzejsze, najbardziej logiczne i ujete picknym jezykiem — przycigga pro-
mien radosci, wysytany prosto z serca wypetnionego nadzieja, ktora daje wiara.
Jezus Chrystus stanowi zrédlo tej radosci. Paradoksalnym moze si¢ wydawac
to, iz patrzac na krzyz, miejsce kazni Zbawiciela, oraz na Jego umeczone cialo,
chrzescijanie raduja si¢. Dla wierzacych krzyz nie jest koncem, ale symbolem
zwyciestwa nad cierpieniem, odrzuceniem, niezrozumieniem oraz samotno$-
cig z braku mitosci. W chrzescijanskiej kontemplacji krzyza nie chodzi o samo
wspotczucie. Rados¢ jej towarzyszaca odnosi si¢ do triumfu nad $miercig, po-
garda, krzywda i wszelkim grzechem. Jezus Chrystus jest zwyciezca. Smiertel-
ne rany ukazuja, jak ostra byla Jego walka, a zmartwychwstanie — jak wielkie
odnidst zwycigstwo. Chrzedcijanie do$wiadczajg tego zwycigstwa; ono nieja-
ko staje sie ich udzialem w modlitwie i sakramentach, zwlaszcza w spowiedzi
i Eucharystii. Widzg je tez osoby bedace Swiadkami zycia chrzescijan. Dlatego
w dialogu chrze$cijan z innymi ludZmi ma miejsce dzielenie si¢ rado$cig Ewan-
gelii. Aktywno$¢ misyjna Kosciola we wspolczesnym §wiecie ma by¢ ozywiana
ta radoscia.

W adhortacji Evangelii gaudium papiez Franciszek przedstawia Ko$ciot
w perspektywie duszpasterskiej, tj. w odniesieniu do $§wiata, ktory potrzebuje
postugi koscielnej. Sprawy, na ktoére zwraca uwage, to zindywidualizowany styl
zycia we wspotczesnym $wiecie i potrzeby ubogich (EG 67). Kosciotl, wedtug
Franciszka, zostal postany do ubogich. Z natury swej udziela dostepu do dobr
zbawczych, ktorych zaden cztowiek nie posiada od siebie i na wytaczng wias-
no$¢. Zbawienie pozostaje zawsze Boza taska zdeponowana w Kosciele, ktory
stanowi wspdlnote Bosko-ludzka. Wobec tej rzeczywistosci kazdy cztowiek jest
ubogi, gdyz potrzebuje zbawienia. Dlatego tez Kosciot nie czyni roznic miedzy
ludzmi, ale dla kazdego przygotowuje dar pochodzacy od Jezusa Chrystusa —
Zbawiciela. Tym darem jest mitos¢ Boza, w ktorej cztowiek zostaje odnowiony
i ubogacony (por. EG 125).

Aktywno$¢ Kosciota posredniczacg w mitosci od Boga do cztowieka moz-
na okresli¢ mianem ,,mitosci eklezjalnej?!. Gotowo$¢ do obfitego szafowania

21 Mitoé¢ eklezjalna” — to pojecie precyzuje styl wypetiania zadan statutowych Kosciola
w $wiecie wedlug nauczania Soboru Watykanskiego II. Zob. K. Parzych-Blakiewicz, ,, Mifos¢ ekle-
zjalna” w dialogicznym aspekcie sakramentalnosci Kosciota, w: In Persona Christi — w stuzbie
pasterskiej obecnosci Chrystusa. Ksiega jubileuszowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Antoniemu
Misiaszkowi w 75. rocznice urodzin, red. E. Wiszowaty, Olsztyn: WT UWM 2013, s. 237-245.
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taskami Bozego mitosierdzia realizuje si¢ przez otwartos¢ Kosciota. Ubodzy —
w mysli Franciszka — sa jakby symbolem Kos$ciota, a nawet jego ikong. Ich
obecno$¢ bowiem stymuluje do dzielenia si¢ wtasnymi dobrami z potrzebuja-
cymi. Totez z perspektywy koscielnej osobiste dobra nie sa tylko wlasnymi,
ale ich sens spetia si¢ w rozdawaniu ich ubogim. Gest dzielenia si¢ nalezy do
obowigzkéw chrzescijanskich (por. EG 57). W taki sposob urzeczywistnia si¢
bowiem aktywnos$¢ Kosciota ,,na peryferiach” (por. EG 20). Dzi¢ki tej dziatal-
no$ci umacniajg si¢ wiezi miedzyludzkie i buduje si¢ wspolnota braterstwa na
fundamencie mitosci chrzescijanskiej (por. EG 67). Wdrazanie nauki o ubogich
jako dyrektywy pochodzacej z Ewangelii uczy zaangazowania wobec innych.
Jako takie jest tez wyrazem aktywnej relacji z Bogiem (EG 91). Dlatego tez
owocuje radoscig z ewangelizacji i jednoczesnie stanowi aktywnos¢ eklezjalng.

4. KONKLUZIJE

Papieze Benedykt X VI i Franciszek interpretuja sens zrodet biblijnych w za-
kresie dotyczacym sprawnosci chrzescijanskich, ktore de facto sa cnotami. Sku-
piaja si¢ na watku egzystencjalnym; w ten sposob wydobyty zostaje zwigzek
cnoét kardynalnych z teologicznymi, a nastepnie wyodrebniony w kategorii cnot
eklezjalnych.

Nauczanie papieskie Benedykta XVI dostarcza wspolczesnej teologii inspi-
racji do refleksji nad znaczeniem cnot chrzescijanskich w ksztaltowaniu relacji
miedzyludzkich majacych charakter ewangelizacyjny. Papiez nazywa je wprost
chrystologicznymi, wspolnotowymi, eklezjalnymi. ,,Nowe” cnoty jawig si¢ jako
formy aktywnos$ci chrzescijanskiej w §wiecie. Posiadajg one zakorzenienie bi-
blijne. Wymagaja $cistego powiazania z cnotami tradycyjnymi (moralnymi i te-
ologicznymi). Pogltebiong refleksja teologiczng nad zagadnieniem cnét chrzes-
cijanskich Benedykt XVI nakreslit strukture nowej teologicznej kategorii cnot
— kategorii eklezjalnej. Wynika z niej chrystologiczny fundament i wspolnotowe
ukierunkowanie. Benedykta X VI katalog cnot eklezjalnych rozpoczynajg poko-
ra i fagodnos¢.

Teologia ubdstwa wedtug Franciszka otwiera nowa perspektywe badawcza
dla eklezjologii, skupiajaca si¢ na aspekcie dynamiki zycia, ktora jest formowana
na fundamencie teorii systematyzujacych kwestie Bozego Objawienia. Rozwija-
na przez papieza mysl o radosci Ewangelii w perspektywie ,.teologii ubostwa”
doskonale komponuje si¢ z eklezjalng kategoria cnot chrzescijanskich, odpowia-
dajgca zatozeniom podanym przez Benedykta XVI. Posiada mocny fundament
chrystologiczny. Zostala zaprezentowana jako efekt zaangazowania w dzialania
wspolnotowe. Ojciec Swicty podkresla warto$é tej radosci w przezwyciezaniu
izolacji 1 wyobcowania, ktére znamionujg wspotczesna kulture. Dlatego zale-
ca, aby dziatania duszpasterskie zmierzaty do jej rozbudzania i wzmacniania.
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Papiez czyni Ko$ciot odpowiedzialnym za skuteczng ewangelizacje w tych wa-
runkach. Rados¢, ktora powoduje znajomos¢ Ewangelii i jej akceptacja oraz
dzielenie si¢ nig ze wszystkimi, okazuje si¢ najbardziej charakterystyczng cechg
nowej ewangelizacji. W tym ujeciu ,,rado$¢ Ewangelii” nabiera znamion cno-
ty, tj. taski Bozej, z ktorg nalezy wspotpracowaé. Skutkiem dziatania tej cnoty
jest przezwyciezanie podziatow, barier oraz izolacji idace w kierunku tworzenia
wspolnoty eklezjalnej, z natury skierowanej na realizacj¢ w $wiecie powszech-
nej Boskiej woli zbawcze;j.

Christian joy as an ecclesial virtue.
On the margins of Pope Francis’ Evangelii gaudium

Summary

The article is an interpretation of the teaching of Pope Francis on ,,the joy of the
Gospel”. An analysis of the Exhortation Evangelii gaudium has led to the conclusion
that the joy of the Gospel according to Francis is a Christian virtue. Traditional the-
ology distinguishes two categories of virtues: theological and cardinal. Benedict XVI
points out to a new group of virtues: ecclesial ones. According to Francis the basis
of this joy is the adoption and proclamation of the Gospel. Its source is the person of
Jesus Christ. Through the union with Him, the human person is liberated from alien-
ation, selfishness and slavery. The joy of the Gospel is being revealed in the dialogue
which is an exchange of gifts between individual persons. It takes place in an en-
counter which gives an opportunity to know one another, God and man. The ecclesial
context of joy is presented in the personal opening to Christ and in the opening of the
Church to all people. Christian joy, based on Pope Francis’ concept of the joy of the
Gospel, can be qualified as one of the ecclesial virtues.

Die christliche Freude als eine ekklesiale Tugend.
Am Rande Evangelii gaudium vom Papst Franziskus

Zusammenfassung

Im Artikel wurde eine Interpretation der Verkiindigung des Papstes Franziskus
tiber die ,,Freude des Evangeliums” vorgestellt. Die Analyse des Rundschreibens
Evangelii gaudium fiihrt zur Feststellung, dass die Freude des Evangeliums nach
Franziskus eine christliche Tugend ist. Die Traditionelle Theologie kennt zwei Tu-
gendkategorien: theologische Tugenden und Kardinaltugenden. Papst Benedikt XVI.
hat auf eine neue Gruppe von Tugenden verwiesen: ekklesiale Tugenden. Die Grund-
lage der Freude ist, nach Franziskus, die Annahme des Evangeliums und seine Ver-
kiindigung. Die Quelle ist die Person Jesus Christus. Durch die Verbindung mit Thm
wird die menschliche Person von der Vereinsamung, vom Egoismus und den ver-
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schiedenen Abhingigkeiten befreit. Die Freude des Evangeliums zeigt sich im Dialog,
der einen Austausch der Gaben zwischen den Personen darstellt. Sie ereignet sich in
der Begegnung, welche die Moglichkeit des Kennenlernens des anderen, Gottes und
des Menschen, erdffnet. Der ekklesiale Kontext der Freude zeigt sich in der indivi-
duellen Offenheit der Kirche gegeniiber allen Menschen. Die christliche Freude, de-
finiert anhand des Konzeptes der Freude des Evangeliums nach Franziskus, muss zu
einer neuen Tugendkategorie, ndmlich der ekklesialen Tugenden, zugezihlt werden.

Stowa kluczowe: Evangelii gaudium, cnoty teologiczne, cnoty kardynalne,
cnoty eklezjalne, nowa ewangelizacja, teologia ubdstwa.

Keywords: Evangelii gaudium, theological virtues, cardinal virtues, ecclesial
virtues, new evangelization, theology of poverty.

Schliisselworte: Evangelii gaudium, theologische Tugenden, Kardinaltugen-
den, ekklesiale Tugende, Neuevangelisierung, Theologie der Armut.



