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1. RELIGIA WCIAZ OBECNA

Religi¢ najprosciej mozna okresli¢ jako relacje ludzi do rzeczywistosci
transcendentne;j, ktora zaktada istnienie §wiata innego niz dostrzegalny zmysta-
mi, opartego na wiecznym i boskim porzadku w ktoérym przyjmuje si¢ istnienie
dobra wyzszego niz pomyslnos¢ w znaczeniu ziemskim'. Swiat taki daje jego
uczestnikom poczucie sensu i ostatecznego spetnienia. Transcendencja wykracza
poza ograniczenia rzeczywistosci aktualnie istniejacej i wychodzi poza aktualny
czas. Nie tylko antycypuje rzeczywisto$¢ niewidzialng, ale tez przyjmuje kos-
miczng temporalno$¢, w ktorej trzy wymiary czasowe przesztosc, terazniejszo$é
1 przysztos$¢ przenikaja si¢ tworzac jeden amalgamat wiecznej ciaglosci. Kant
rozumiat transcendentalnos¢ jako zdolno$¢ poznania rzeczy zanim stang si¢ one
przedmiotem do$wiadczenia®. Religia jest zatem relacjg uczestnikow $wiata im-
manentnych odniesien procesow i zdarzen do rzeczywistosci pozaempiryczne;j,
ktorej ludzkie mozliwosci poznawcze nie sg w stanie przenikng¢, ktora cztowiek
jednak intuicyjnie wyczuwa, a odczucie to rodzi w nim komfort i spetnienie.

Wyobrazenie boskosci i wiecznosci jest uwarunkowane kontekstualnie, za-
lezy od czasu i miejsca. W wielkich cywilizacjach antycznych idea transcenden-
cji przyjeta posta¢ systemow religijnych, ktére daty poczatek unikalnym kultu-
rom z ich etycznym wartosciowaniem, estetycznymi standardami, potencjatem
rozumienia i wyjasniania rzeczywistosci. Potrzeba nieskonczonos$ci daje o sobie
zna¢ rowniez w tych kontekstach, ktore ex definitione zaprzeczaja jej istnieniu.
Francuskie o$wiecenie usuwajac religic z przestrzeni publicznej, nie zdotato
usung¢ fundamentalnych pytan dotyczacych znaczenia zycia, jego ostatecznego

' Ch. Taylor, 4 Secular Age, Cambridge — London 2007, s. 20.

% 1. Kant, The Critique of Pure Reason, trans. J.M.D. Meiklejohn, An Electronic Classic Series
Publication, [1781] s. 43. http://www2.hn.psu.edu/faculty/jmanis/kant/critique-pure-reason6x9.pdf
[dostep 8.10.2014 r.].
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sensu i celu. W pewnym sensie potrzebe transcendencji zaspokajat nacjonalizm
czy mitologia narodowa mogace uchodzi¢ za substytuty religii’. W warunkach
dwudziestowiecznych totalitaryzmow potrzeba religijna w pewnym sensie ma-
terializowata si¢ w kultycznym odniesieniu do ideologii, o czym $wiadczy for-
ma publicznych manifestacji czy quasi-religijna cze§¢ oddawana przywddcom
politycznym i ich ,,wiecznej nieomylnos$ci” nasuwajgca skojarzenia misteriow
i obrzedowosci*. RoOwniez wspolczesny zaangazowany ateizm, ktory mobilizuje
potencjat intelektualny i motywacyjny, moze rodzi¢ skojarzenia z religia, w kto-
rej transcendencja zdefiniowana zostata jako nico$¢ lub nieistnienie’.

Religia angazuje obszar najbardziej osobistych odniesien ludzkich. Podob-
nie jak mito$¢, rzadzi si¢ wlasng logika opartg bardziej na intuicji, przeswiadcze-
niu i emocjach, niz na ,,twardym” fundamencie racjonalnym. Religii nie sposob
ani do konca zrozumie¢, ani wyjasni¢. Jej obszarem odniesienia jest rzeczywi-
stos¢ transcendentna, ktora wymyka si¢ empirycznemu poznaniu. Nie sposob
jej zatem naukowo ani potwierdzi¢, ani obali¢ gdyz dowdd empiryczny nalezy
do innego porzadku kognitywnego niz ztozona tre$¢ religijnych odniesien. No-
wozytna historia cywilizacji zachodniej zna wiele momentéw proklamowania
$mierci religii - zadne z nich jak dotad nie okazato si¢ trafione. Religia oparta
si¢ nawalowi racjonalno-scjentystycznych ideologii oswiecenia, przetrwala tez
hekatombe dwudziestowiecznych totalitaryzmoéw ktorych przywddcey usitowali
realizowac¢ szalencza ambicje zawladnigcia ludzkim sumieniem i wykreowania
nowej transcendencji uosobionej przez rase, klase spoteczng czy idee nadczto-
wieka.

Religia w zadnym stopniu nie ulegta historycznej dewaluacji. Epicentrum
jej oddziatywania mogto przesuna¢ si¢ jedynie na inne obszary geograficzne
i kregi kulturowe. W niektorych ustrojach autorytarnych, religia wykorzystujac
swoj status wzglednej nienaruszalnosci i autonomii wobec wtadzy panstwowej,
uzyczata swego wlasnego obszaru niezaleznosci jako przestrzeni formowania
si¢ spoteczenstwa obywatelskiego. To oznacza, ze obok swej funkcji kultycz-
nej spetniata wazng rolg spoteczng jako przestrzen inicjatywy obywatelskiej®.
Religia jest wcigz zywa we wspolczesnej kulturze zachodniej zafascynowane;
skutecznoscig 1 innowacja, cho¢ zmienia si¢ jej charakter. Coraz czgs$ciej z feno-
menu kulturowo-spotecznego staje si¢ przedmiotem osobistego wyboru. Nie ma
podstaw by religi¢ uznawa¢ za anachronizm, element wymienny, ktéry zanika

> F. Medved, Nation and Patria in the Emerging World Order, ,,GeoJournal”, 43/1(1997), s. 13.

4 H. Arendt, Korzenie Totalitaryzmu, ttum. D. Grinberg, M. Szawiel, Warszawa [1951] 2012,
s. 501nn.

> Zaangazowany ,,misyjny ateizm” uwidacznia si¢ w publicznych wystapieniach Richarda
Dawkinsa. Zob. Richard Dawkins and Catholic Cardinal George Pell discuss religion, morals and
evolution on Q&A (10-4-2012 ABC TV).

¢ J. Casanova, Civil Society and Religion. Retrospective Reflections on Catholicism and
Prospective Reflections on Islam, ,,Social Research”, 68/4(2001), s. 1045-1046.
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wraz z wzrastajgcym poziomem $wiadomosci w mysl zatozen tezy sekularyza-
cyjnej’. Habermas skadinad uznajacy konieczno$¢ ,,metodologicznego ateizmu”
w dyskursie naukowym, zdaje si¢ rewidowac swoje stanowisko w tej kwestii.
Okres$la wspodtczesne spoleczenstwo jako ,,post-sekularne”, w ktérym mimo po-
stepujacej sekularyzacji religia wciaz odgrywa istotng rolg zrodta zasobow kul-
tury, ktorej to roli nie byta w stanie przejac filozofia sekularna®.

Zmniejszenie spotecznego znaczenia niektorych tradycyjnych religii in-
stytucjonalnych, idzie w parze ze wzrostem zainteresowania duchowoscig re-
alizowang w obrgbie wolnych i potformalnych grup religijnych’. Wyraziste
obrazy bibliae pauperum znajduja wspotczesne odpowiedniki i formy. Tres¢
religijna znajduje nowe miejsce we wspotczesnej konsumpcyjnej kulturze Za-
chodu. Funkcjonuja nowoczesne centra duchowosci propagujace poglebione
zycie religijne, a tre$¢ religijna obecna jest w elektronicznych mediach w po-
staci przekazow telewizyjnych i stron internetowych. Obchody Swiatowych
Dni Mlodziezy, organizowanych przez Kosciot katolicki w r6znych rejonach
Swiata, spotykaja si¢ z jednoznacznym pozytywnym odbiorem mtodych ludzi
budzac ogdlnie zyczliwe zainteresowanie trescig religijng. Niewyttumaczalne
zjawiska, jak przypadki krwawiacych hostii, w ktorych stwierdzono proce-
sy obustronnej absorpcji zywych komorek i nicozywionej materii, wprawiaja
w konsternacje $wiat nauk molekularnych sktaniajac do rewizji uznanych te-
orii jak teoria ewolucji'®. Niepokoje wokot panstwa islamskiego zdaja si¢ po-
twierdza¢ tez¢ Immanuela Wallersteina, ze religia stanowi wcigz jedng z klu-
czowych sit rzadzacych wspolczesng temporalnoscia''. Uniwersalny charakter
religii, jej absolutna ponadhistorycznos$¢ i obecno$¢ w kazdym bez wyjatku
kregu kulturowym kaze mysle¢ o niej, jako o naturalnym i niecodzownym kom-
ponencie ludzkim. Gdy w ten sposob spojrzymy na religie, wowczas i potrze-
ba religijna zaczyna si¢ jawi¢ si¢ jako naturalna i nieodzowna. Skad zatem
ateizm 1 sekularyzacja? W niniejszym artykule wskaze¢ na niektoére historyczne
1 konceptualne zrodta sekularno$ci, oraz na kluczowe zatozenia sekularnego
porzadku, ktore doprowadzily do redefinicji natury instytucji spotecznych:
rynku, panstwa, spoleczenstwa obywatelskiego.

7 Obszernie na ten temat Janusz Marianski, Kosciol katolicki w Polsce a Zycie spoteczne.
Studium socjologiczno pastoralne, Lublin 2005, s. 20-35.

8 J. Habermas, The Future of Human Nature, Cambridge — Oxford 2003, s. 103n.; J. Habermas
et al., Secularism’s Crisis of Faith, ,,New Perspective Quartely” 25/4(2008), s. 17-29.

% S. Bruce, Religion in the Modern World. From Cathedrals to Cults, Oxford — New York 1996.

10 R. Tesoriero, L. Han, Unseen New Evidence. The Origin of Life under the Microscope,
Kincumber 2013.

"' 1. Wallerstein, Cultures in Conflict? Who are We? Who are the Others?, ,Journal of the
Interdisciplinary Crossroads” 1/3(2004), s. 511-514.
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2. WYOBRAZENIA NOWOZYTNEJ AUTONOMII

Transformacje nowozytnosci, humanizm i towarzyszaca mu dekonstrukcja
spekulatywnego inkluzyjnego systemu rozumienia rzeczywistosci, fragmenta-
ryzacja wiedzy skierowaty kognitywng soczewke zainteresowania na cztowieka
jako istoty nalezacej do rzeczywistosci immanentnej i realizujacej si¢ w prze-
strzeni immanentnego $wiata. Takie przesunigcie samo w sobie rewolucyjne nie
wzicto si¢ z nikad. Bylo konsekwencja nowozytnego niepokoju poznawczego,
ktory przetamywat Sredniowieczny utrwalony, spekulatywny, teleologiczny, zin-
tegrowany, uporzagdkowany system wyjasniania §wiata i procesOw w nim zacho-
dzacych. Odkrycie Kopernikanskie zmienito obowigzujace wyobrazeni o kos-
mosie ukazujgc zarazem i wzglednos¢ i peryferyjnos¢ cywilizacji ziemskie;j.
Odkrycie Nowego Swiata i optynigcie ziemi dookota zmienito utrwalone wyob-
razenie o ziemi odstaniajac z kolei wzgledno$¢ cywilizacji europejskiej. Szesna-
stowieczny podziat chrzescijanstwa zachodniego oraz zazegnanie siedemnasto-
wiecznych wojen religijnych wprowadzily do teorii politycznej nieznane dotad
kategorie, jak: odrebno$¢ i suwerenno$é'?. Dekonstrukcje systemu sredniowiecza
spotegowato wynalezienie druku. Pojawienie si¢ drukowanego tekstu przyspie-
szyto proces formowania si¢ tozsamos$ci narodowych przez wprowadzenie pisa-
nej formy jezykoéw narodowych funkcjonujacych dotad wytacznie jako srodki
komunikacji werbalnej'?. Ponadto druk i papier obnizyty koszt dostgpu do stowa
pisanego, co byto milowym krokiem w kierunku upowszechnienia czytelnictwa;
dato impuls dla rozwoju kultury literackiej, a wraz z nig zdynamizowato wzrost
swiadomosci jednostek, ktora stala si¢ podstawa autorefleksji cztowieka nad tym
co stanowi jego wilasng istote'. Nowozytno$¢ stata sie historyczno-kulturowg
areng, w ktorej idea autonomii mogta nabiera¢ realnych ksztattow. Autonomie
generalnie taczono z wyzwoleniem od ograniczen inkluzyjnego systemu $red-
niowiecznego, ktory obejmowat i regulowatl wszystkie bez wyjatku funkcjonal-
ne odcinki zycia: wiedzg, ekonomig, polityke, rodzing i religi¢ — uzasadniajac
1 legitymizujac obowigzujace w ich obrgbie procesy i prawa przez odniesienie
do rzeczywisto$ci transcendentne;j.

Kwestia autonomii wyraznie wybrzmiewa w Oration on the Dignity of Man
— apelu dwudziestokilkuletniego Mirandoli skierowanego do duchownych — 6w-
czesnych depozytariuszy wiedzy. Przestanie tekstu byto czytelne, jednoznaczne
1w pewnym stopniu obrazoburcze — cztowiek jest wolny z natury i jest poza ja-

12 C. Calhoun, Nations Matter Culture, History, and the Cosmopolitan Dream, London — New
York 2007, s. 15-16.

3 B. Anderson, Wspodlnoty wyobrazone. Rozwazania o zrodlach i rozprzestrzenianiu sig
nacjonalizmu, tham. S. Amsterdamski, Krakow - Warszawa 1997.

4 J. Habermas, Strukturalne przeobrazenia sfery publicznej, thum. W. Lipnik, M. Lukaszewicz,
Warszawa 2007, s. 140nn.
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kimkolwiek zasiegiem woli Boga, czy Bozej taski. Manifest Mirandoli stanowit
pochwate racjonalnosci. To uwolniony rozum jednostki miat jg uczyni¢ tworca
otaczajacej rzeczywistosci i wynie$¢ nature ludzka na poziom rzeczy nadprzy-
rodzonych®. Tego typu rozumowanie wyzwalato nature¢ ludzka z podlegtosci
porzadku transcendencji. Mirandola bardzo optymistycznie przedstawit nature
ludzka i jej zdolnos¢ przekraczania granicy oddzielajacej $§wiat immanentny od
transcendentnego, a jego egzaltacja cztowiekiem, pozostawiala niewiele miejsca
dla tradycyjnego sredniowiecznego rozumienia natury ludzkiej. Dzigki swej in-
teligencji cztowiek miat moca wlasnych sit generowa¢ wtasng nieskonczonosé
i bosko$¢, w ktorych bynajmniej si¢ nie alienowal, gdyz boskos¢ miala by¢ jego
naturalnym atrybutem'S.

U Johna Locke’a idea autonomii wybrzmiewa migdzy innymi tam, gdzie
pisze o indywidualnym prawie do posiadania witasnosci. Czlowiek jako istota
zdolna do samodyscypliny, do decydowania o sobie i swym dziataniu posiada
ide¢ wiasnosci wpisang w jego nature, uwaza Locke. Inwencja i postep podno-
sza poziom bytowania, a praca ktora idzie w parze z ludzka inwencja dodatkowo
ja rozwija. Locke, skadinad klasyk liberalizmu i wspottworca sekularnego po-
rzadku spoteczno-moralnego argumentowat na rzecz autonomii stosujac katego-
rie 1 sposoby myslenia stricte teologiczne!”.

Immanuel Kant pisze o autonomii jako podstawie godnosci natury ludzkiej
i kazdej natury rozumnej'®. Przedstawia ja w kontekscie indywidualnego su-
mienia jako ostatecznej instancji moralnej rozstrzygajacej o tym co stuszne, co
sprawiedliwe i niesprawiedliwe. Sumienie jest moralnym prawem ktore impli-
kuje obowigzki rozumu praktycznego, uwaza Kant. Osobowa dyspozycja zycia
i dziatania wedlug autonomicznego glosu sumieniem jest owocem moralnego
i umystowego oswiecenia; przejawia si¢ w umiejetnosci racjonalnego rozezna-
wania w kwestiach bedacych przedmiotem warto$ciowania moralnego 1 jest
podstawowym warunkiem porzucenia stanu zawinionej niedojrzatosci. Reali-

5 If, however, you see a philosopher, judging and distinguishing all things according to
the rule of reason, him shall you hold in veneration, for he is a creature of heaven and not of
earth”. G.P. della Mirandola, Oration on the Dignity of Man, w: http://vserverl.cscs.lsa.umich.
edu/~crshalizi/Mirandola/

16 Obszerniej na ten temat zob. W.G. Craven, Giovanni Pico della Mirandola — Symbol of His
Age: Modern Interpretations of a Renaissance Philosopher, Droz 1981, s. 77-82; D. Nowakowski,
Absolutnie wolny? Wolnos¢ czlowieka w filozofii Giovanniego Pico Della Morandoli, ,Folia
Philosophica” 24(2011), s. 9-18.

17 J. Locke, Two Treatises of Government. In the Former, The False Principles and Foundation
of Sir Robert Filmer, and His Followers, Are Detected and Overthrown: The Latter, Is an Essay
Concerning the Original, Extent, and End, of Civil Government, from The Works of John Locke.
A New Edition, Corrected. In Ten Volumes. Vol. V. London: Printed for Thomas Tegg; W. Sharpe
and Son, G. Offor; G. and J. Robinson; J. Evans and Co, R. Griffin and Co. Glasgow, J. Gumming,
Dublin 1823, s. 123-124.

18 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, Kety 2001, s. 52.
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zacja autonomii u Kanta zaktada intelektualny nonkonformizm wobec utrwalo-
nego porzadku spotecznego. Kant sugeruje, ze nowy tad moralny powstaje jako
produkt racjonalnego umystu dziatajacego w mysl zasady imperatywu katego-
rycznego i moralnego'.

Adam Ferguson, szkocki klasyk spoleczenstwa obywatelskiego, postrzega
ideg¢ autonomii migdzy innymi w kontekscie dziatalnosci gospodarczej. Nadanie
wolnosci jednostkom przez przywrdcenie im wiary w siebie miato pomoéc od-
krywaé¢ warto$¢ tego kim sg. Bedac wolnymi, jednostki tatwiej zaangazowatyby
racjonalno$¢ w dziatalnosci gospodarczej; tatwiej zdotalyby mobilizowa¢ po-
tencjat tworczy, ktoérego uaktywnienie bytoby z pozytkiem dla reszty spoteczen-
stwa, gdyz dowarto§ciowaloby auto-refeksyjnos¢, odpowiedzialnos¢ i przedsie-
biorczo$¢®.

Ekonomiczna autonomia jednostki ma zwigzek z autonomia i pozycja go-
spodarcza opisanego przez Jiirgena Habermasa burzuazyjnego mieszczanstwa
(homme-citoyen). Spoteczna i ekonomiczna pozycja nowozytnego mieszczanstwa
wynikata ze §wiadomosci 1 krytycznej racjonalno$ci. Ta krytyczno-racjonalna
swiadomo$¢ rozwinigta i ugruntowana w salonowej debacie nad literaturg uzdol-
nita nowozytne mieszczanstwo najpierw do zrozumienia warto$ci jego wlasnego
spotecznego usytuowania, a nastepnie wyposazyla je w skuteczne narzedzie argu-
mentacyjne, pozwalajace mieszczanstwu ochrone jego partykularnych interesow
rynkowych ubra¢ w narracyjng formg ochrony dobra wspolnego?'.

Rozwazania na temat nowozytnej autonomii niech zakonczy stanowisko
Martina Heideggera, ktorego teoria, mimo ze pochodzi z dwudziestego wieku,
rzuca cenne $wiatlo na kwesti¢ autonomii. Heidegger wychodzi od rozroznie-
nia dwoch typow wolnosci: negatywnej i pozytywnej. Pierwsza manifestuje si¢
w braku przymusu, ktory uniezaleznia cztowieka od koniecznosci natury i deter-
minizmu historii; oraz od transcendencji. Uwaza, ze aprioryczna niezaleznos¢ od
Boga uzdalnia do §wiadomego poszukiwania i wchodzenia w relacje z nadprzy-
rodzono$cig®. Pozytywna wolno$¢ natomiast jest dyspozycja uzdalniajaca do
podejmowania konkretnych dzialan. Wolny podmiot jest zdolny do samostano-
wienia o sobie, jest dysponowany aby dobierat sposoby i $rodki konstruktywne-

Y 1. Kant, Odpowiedz na pytanie: czym jest oSwiecenie? [1784], w: 1. Kant, Rozprawy
z Filozofii Historii, ttum. M. Zelazny, T. Kupi$, D. Pakalski i in., Kety 2001, s. 44n; 1. Kant, Krytyka
praktycznego rozumu, thum. oraz przedmowa i przypisami opatrzyl J. Galecki, Warszawa 1984,
s. 58; R. Zippelius, Rechtsphilosophie, Miinchen 2003, s. 127-128, 219.

20 A. Ferguson, An Essay on the History of Civil Society [1767], The Online Library of Liberty,
s. 127nn. http://files.libertyfund.org/files/1428/Ferguson_1229 EBk v7.0.

2 Krytyczna racjonalno$¢ obywatelskiego mieszczanstwa jest gldownym tematem ksigzki
J. Habermasa Strukturalnych przeobrazen sfery publicznej.

2 M. Heidegger, Gesamtausgabe, II. Abteilung: Vorlesungen 1923-1944, Bd. 31, Vom Wesen der
Menschlichen Freiheit. Einleitung in die Philosophie, (Hg.) Hartmut Tietjen, Freiburger Vorlesung
Sommersemester 1930, Frankfurt am Main 1982, s. 6-7.
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go podejmowania wyzwan, ktore nie polegaja na negatywnym odrzuceniu lecz
na pozytywnym otwarciu®. Autonomia wedlug Heideggera polega na zdolno-
$ci praktycznego realizowania wolnosci pozytywnej przy petnej wolnosci woli,
w ktorej odpowiedzialno$¢ bierze gore nad spontanicznoscia i jg temperuje®.

3. SEKULARYZACJA VERSUS SEKULARYZM — ROZNICE KONCEPTUALNE

Pojecia sekularyzacja i sekularyzm sa niekiedy stosowane zamiennie, zwtasz-
cza w jezyku codziennym dopuszczajacym rozne skroty myslowe. Jest to oczywi-
scie podejscie bledne. Sekularyzacja i sekularyzm to dwa odrgbne terminy, cho¢
odnoszg si¢ do tej samej rzeczywistosci — religii. Sekularyzacje najprosciej okresla
si¢ jako proces w ktorym religia traci moc oddzialywania na r6zne obszary zycia
spotecznego, tak w obszarze publicznym jak i osobistym®. Charles Taylor w swym
kultowym dziele o erze sekularnej wymienia trzy typu sekularyzacji. Pierwszy
polega na usuwaniu si¢ religii ze sfery publicznej, czyli z obszaru kluczowych
instytucji spotecznych: polityki, ekonomii, nauki, sztuki. Drugi typ ma bardziej
personalny charakter i oznacza zanikanie wiary religijnej i praktyk religijnych jed-
nostek w skutek modernizacji zycia. Trzeci typ dotyczy warunkow wiary i polega
na tym, ze w spoteczenstwach, w ktorych wczesniej byta ona kwestia spoteczno-
-kulturowg obecnie przestaje by¢ oczywistym elementem codziennosci, staje si¢
opcja jedng z wielu i zwigzana jest z osobistym wolnym wyborem?®.

Sekularyzacja ma historyczne i koncepcyjne zréodto w nowozytnosci i od
tamtego czasu nieprzerwanie zmienia dynamike zycia ludzi, charakter i formy
funkcjonowania kluczowych instytucji spotecznych. Wedtug klasycznych teorii
socjologicznych motorem sekularyzacji jest wzrost cywilizacyjny, ktory pod-
noszac poziom egzystencji oraz zwielokrotniajac palete zyciowych wyborow
i form zycia, powoduje, ze religia zwlaszcza w bogatych rejonach $wiata za-
chodniego staje si¢ jedng z wielu opcji. Ze wzrostem cywilizacyjnym, rozwojem
szczegblowe] wiedzy empirycznej, nowym uzasadnieniem ustrojow politycz-
nych (demokracja) — idzie w parze otwarty rynek idei, ktory z kolei generu-
je pluralizm $wiatopogladowy. Proces sekularyzacji prowadzi do prywatyzacji
religii. Z fenomenu spoteczno-kulturowego religia staje si¢ kwestia osobistego
wyboru. Najogolniej ujmujac, sekularyzacja jest wynikiem historycznego pro-
cesu odejmowania, w ktérym porzadek immanentny zaczyna dominowaé¢ nad

% M. Heidegger, Vom Wesen der Menschlichen...,s. 20-21.

2 tamze, s. 296.

¥ A. Giddens, Sociology. Fifth Edition with the assistance of Simon Griffiths, Cambridge 2007,
s. 553n.

% Ch. Taylor, 4 Secular Age...,s. 1-4.
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transcendentnym, wypiera go, skutkiem czego coraz mniej tresci religijnej i co-
raz mniej odniesien do transcendencji funkcjonuje w instytucjonalnej przestrze-
ni zycia politycznego, w obyczajowosci, w relacjach ekonomicznych, nauce itd.
Historyczna zbiezno$¢ sekularyzacji z rewolucjami nowozytnosci: scjenty-
styczng, technologiczna, polityczng pozwala widzie¢ sekularyzacje jako dycho-
tomi¢ dwoch porzadkow — ustepujgcego transcendentnego oraz nastgpujgcego
immanentnego — w ktorej porzadek transcendentny zanika. Nalezy jednak za-
znaczy¢, ze cywilizacyjny paradygmat nowozytnosci promowat porzadek im-
manentny nie dlatego, ze nowozytno$¢ byta apriorycznie uprzedzona do religii,
wobec ktorej immanencja byta alternatywa, ale dlatego, ze byt to porzadek na-
stepujacy, ktory tworzyt strukturg szeroko rozumianego postepu oraz kreowat
przestrzen realizacji nowej antropologii — jednostki wyposazonej w niezbywal-
ne naturalne prawo wylgcznego samostanowienia o sobie. Marginalizacja religii
nie wynikata zatem z apriorycznej niechgci wobec religii, lecz z faktu zafascyno-
wania nowym porzadkiem, ktory kreowat warunki wspierajace organizacyjno-
-technologiczng optymalizacje oraz pozwalat realizowac kluczowe idee epoki.
Dlatego przyjmuje si¢, ze sekularyzacja jest procesem neutralnym, tzn. nie jest
wynikiem apriorycznej niechgci wobec religii, nie zawiera negatywnego tadun-
ku ideologicznego, lecz jest nastepstwem starcia proceséw cywilizacyjnych.
Sekularyzm odwrotnie, nie jest neutralnym brakiem, lecz zaangazowa-
ng obecnoscig. Juz sam przyrostek —izm sygnalizuje, ze chodzi o kierunek,
lub ideologig, ktora wyrasta z konkretnej idei jako jej interpretacja. Sekula-
ryzm mozna uznaé¢ za doktryng, ktorej podstawa jest sekularnos$¢, rozumiana
jako negatywna wolnos$¢ od religii. Poniewaz doktryny i ideologie rodza si¢
przewaznie w konkretnych konfiguracjach politycznych jako odpowiedzi na
potrzeby chwili, sekularyzm jest wtasnie przyktadem ideologii, ktorej sens,
zalozenia i cele stajg si¢ zrozumiale, gdy uwzgledni si¢ wlasciwy mu kontekst
historyczny oraz udzial specyficznych konstelacji ideowych. Sekularyzm wy-
stepuje na roéznych ptaszczyznach. Zmienia nie tylko religig, lecz rzutuje na
catg kulturg. Moze przybiera¢ posta¢ ideologii, wowczas staje si¢ przedmio-
tem analiz teoretyczno-krytycznych. Moze tez wystepowac jako indywidualny
swiatopoglad jednostki, wowczas staje si¢ soczewka indywidualnego postrze-
gania rzeczywistosci i wptywa na ksztatt indywidualnych opinii i sagdow. Se-
kularyzm z definicji przybiera posta¢ praktycznej postawy jednostek i zbioro-
wosci wobec religii, wowczas staje si¢ zasadg dziatania praktycznego. Moze
funkcjonowac¢ jako konstytucyjnie okreslona postawa wobec religii badz jako
istotny aspekt kierunkow filozoficznych i dyscyplin naukowych. Na kazdej
z wymienionych ptaszczyzn pojawia si¢ jako aktywna obecno$¢ — w zadnym
razie nie jako ontyczny brak religii*’. Wprawdzie sekularyzacja i sekularyzm

¥ C. Calhoun, Time, World, and Secularism, w: The Post-Secular in Question: Religion in
Contemporary Society, red. P. Gorski 1 in., New York 2012, s. 335nn.
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maja wspolne zrodto, niemniej funkcjonujag w oddzielnych ramach konceptu-
alnych i maje¢ r6zng historie.

4. SEKULARYZM JAKO PRODUKT PROCESU HISTORYCZNEGO

Sekularyzm nie stanowi jednolitej i uniwersalnej jednostki konceptualne;.
Wystepuje w roznych kontekstach kulturowych i przyjmuje rézne postacie, kto-
re stajg sie podstawa zroznicowanych postulatow i dziatan. Craig Calhoun uwa-
za, ze historia sekularyzmu zachodniego jest de facto historig sprzeciwu wobec
dominacji chrzescijanstwa?®. Warto zaznaczy¢, ze przed-nowozytna dominacja
religii wynikata z funkcji, jaka religia pelnita w warunkach kiedy np. jeszcze nie
znana byta konstytucja, ktorej moc wigzaca znajdowatla podstawe w woli ogotu.
W sytuacji braku konstytucji religia byta jedyng trwalg podstawa legitymizujaca
legalnos$¢ kluczowych instytucji spotecznych, byla tez gtownym katalizatorem
regulujacym funkcjonowanie: panstwa, ekonomii, nauki, rodziny i przestrzeni
kultu. Uwzglednienie organizujacej funkcji religii ttumaczy dominujacy charak-
ter religii w $redniowieczu oraz pozwala zachowa¢ krytyczny dystans wobec
niekiedy spotykanych stanowisk ideologicznych, ktore usituja tak rozumiang
spoteczno-polityczna funkcje religii, zwtaszcza katolickiej, interpretowac jako
pewnego rodzaju religijny kolonializm. Tego typu podejscie jest ze wszech miar
btedne, gdyz kolonializm zaklada wkroczenie na obszar obcej kultury, podpo-
rzagdkowanie jej, uzaleznienie i eksploatacje. Religia tymczasem w warunkach
poznego $redniowiecza i nowozytnosci nie kolonizowata nowych obszarow,
lecz funkcjonowata jako narzedzie stabilizujace i bronita swej pozycji w obsza-
rach w ktorych byta obecna przez stulecia.

Wspotczesny sekularyzm przybiera postaé zarowno idei, jak i praktycz-
nej zasady dziatania. W obu przypadkach chodzi o izolowanie badz usuwanie
religii z porzadku zycia publicznego. Sekularyzm na obecnym etapie historii
jest skutkiem trwajacego od stuleci procesu, dialektycznego oddziatywania na
siebie antytetycznych obszarow: sekularnosci i wiecznosci. Za zrddto seku-
laryzmu europejskiego uznaje si¢ oswiecenie francuskie, ktore byto bardziej
antyreligijne niz w krajach protestanckich, gdzie funkcjonowat pluralizm re-
ligijny na skutek zazegnania siedemnastowiecznych wojen religijnych. We
Francji natomiast katolicyzm stanowit istotny element racji stanu i byt czescia
absolutnego systemu wtadzy. Stad sekularyzm francuski byt nie tyle reakcja
negatywna na transcendencj¢, co na katolickos¢. Calhoun uwaza, ze zradyka-
lizowana forma sekularyzmu w postaci antyklerykalnego laicyzmu zrodzita

28 C. Calhoun, Time, World, and Secularism...,s. 347.
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si¢ w wyniku fiaska katolicko-prawicowych usitowan przywrocenia ancien
regime w latach 1848 i 1871. Zwyciestwo idei republikanskich we Francji
spowodowalo przyjecie laickosci jako wizji panstwa i waznego elementu toz-
samosci narodowej”.

Dialektyczna relacja sekularnosci i wiecznosci nie zawsze byta jednak tak
dramatyczna i rodzita nastepstwa o tak dalekosieznych reperkusjach jak fran-
cuski wariant sekularyzmu. W czasach antycznych termin saeculum oznaczat
jednostke czasowa, pokolenie, czy jeden wiek. Augustyn rozumiat sekularnosé
jako przestrzen zycia poza obrebem nauki Ko$ciota. Jako antyteza idealnego
porzadku wiecznego, termin sekularny funkcjonowat jako czysto deskryp-
tywny synonim zepsucia, zmystowos$ci 1 upadtosci nie zawierajagcy w sobie
praktycznego programu dziatan. Neutralny charakter sekularnosci przebija
w $redniowiecznej teorii dwuwtadzy — symbiozy wprawdzie odrgbnych, lecz
komplementarnych i jednakowo waznych porzadkow: potere spirituale i pote-
re temporale.’® Neutralne oblicze sekularnosci przebija tez w kosmopolityzmie
1 konstruktywnej otwartosci jezuitow na nowozytno$¢ czy w ich zaangazowa-
niu w polityke, o ktorym pisze Calhoun’'. Waznym czynnikiem formujacym
europejski sekularyzm byto absolutne panstwo, ktorego wtadza w mysl po-
westfalskiej zasady cuius regio eius religio miata prawo odgornego okreslania
wyznania, a co za tym idzie, rowniez kontrolowania sfery sumienia. Przyjmuje
sie, ze sekularyzm europejski uformowat si¢ jako skutek walki §rodowisk li-
beralnych z klerykalng dominacja Ko$ciota katolickiego i ugruntowanych pro-
testanckich wspolnot koscielnych, ktorych hierarchie z reguty przyjmowaty
konserwatywna wizje porzadku $wiata*.

O ile sekularyzacj¢ mozna uznac za proces linearny, gdyz linearnie nastepu-
jacy wzrost cywilizacyjny powodowat analogiczne zmniejszanie si¢ znaczenia
religii, o tyle sekularyzm rozwijat si¢ skokowo. Najpierw pojawiata si¢ religijna
dominacja a nastgpnie reakcja na nig i opér. Calhoun twierdzi, ze sekularyzm
nie wynikat z zamiaru odseparowania sfery swieckiej od religijnej, lecz z aspi-
racji wladzy politycznej, ktorej sita dawalta mozliwo$¢ wnikania i kontrolowania
kluczowych obszardéw zycia, zwtaszcza nauki. Reakcja sit pozapanstwowych na
tego typu aspiracje wladzy zrodzity laicyzm®.

2 tamze, s. 336.

0. von Nell-Breuning, Gerechtigkeit und Freiheit. Grundziige katholischer Soziallehre,
Miinchen 1985, s. 101.

31 C. Calhoun, Time, World, and Secularism..., s. 346.
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5. SEKULARNY PRZADEK MORALNY

Zrédet wspolczesnej sekularnoéci zachodniej nalezy miedzy innymi szu-
ka¢ w odejsciu od antyczno-$redniowiecznego rozumienia prawa naturalnego
i przyjeciu nowej jego formuty uksztattowanej pod wptywem filozofii Hugo
Grocjusza, Johna Locke’a i Samuela Puffendorfa. Konceptualna zmiana prawa
naturalnego spowodowata analogiczne przejscie od starego porzadku moralnego
do nowego — novus ordo secularis. Koncepcje starego i nowego porzadku mo-
ralnego szczegotowo analizuje Charles Taylor w A Secular Age (2007).

Podstawg starego porzadku moralnego byta tradycyjna stoicka idea prawa
naturalnego jako wszechobecnego, wiecznego i niezmiennego porzadku, kto-
ry regulowal zar6wno procesy natury jak i sfere odniesien moralnych. Jak pi-
sze Taylor, hierarchia spoteczna w starym porzadku moralnym odzwierciedlala
Platoniskg hierarchi¢ kosmosu, a zaktocenia w obszarze tadu spotecznego — jak
rozumiano — skutkowaty zakloceniami w porzadku natury. Wierzono, np. ze
kataklizmy i niszczace zywioty spowodowane byly moralnym nieporzadkiem
w relacjach migdzyludzkich. Stary porzadek moralny zawierat element ontycz-
ny. Nie byl wylgcznie zbiorem norm, lecz identyfikowat te cechy $wiata, ktore
pozwalaty realizowaé owe normy?**. Zawieral ustalong gradacje funkcji podzie-
long na trzy stany: oratores, bellatores i laboratores, ktoére cho¢ komplementar-
ne, funkcjonowaly w uktadzie hierarchicznym. Podziat funkcji stanowit istote
starego porzadku moralnego, a jego odwrocenie, jak wierzono, prowadzitoby
niechybnie do wynaturzenia spoteczenstwa. Stad przed-nowozytna predylekcja
do organologicznego rozumienia instytucji spotecznych, odniesienie do korpusu
i cztonkow?. Stary porzadek moralny i zbudowany na nim tad spoteczny rozu-
miane byly jako cz¢$¢ szerszej, kosmicznej (ponad-przestrzennej i ponadczaso-
wej) rzeczywistosci dla ktorej ostatecznym uzasadnieniem byla religia. Uwa-
zano, ze ideal zycia moralnego osigga si¢ przez poddanie si¢ determinizmom
owego wszech-integrujacego porzadku, oraz przez wypeknienie obowiazkow
wynikajgcych z przypisanych funkcji stanowych. Mozna przyjaé, ze obowigzki
te stanowity jednostkowy element dobra, ktdre zgodnie ze sredniowiecznym pa-
radygmatem wszechobejmujacej inkluzyjnosci i celowosci miato swoje miejsce
w og6lnym zbiorze dobra wspolnego.

Postawg nowego porzadku moralnego byta tymczasem inna koncepcj¢ pra-
wa naturalnego, nie jako porzadku przedustawnego znajdujacego uzasadnienie
w transcendencji, lecz jako indywidualnego prawa jednostki do swobodnego de-
cydowania o sobie. W nowym porzadku, pisze Taylor, cztowiek postrzegany byt
jako racjonalny aktor spoteczny ukierunkowany na kooperacje z innymi w celu

3 Ch. Taylor, 4 Secular Age ..., s. 163-164.
% F. Medved, Nation and Patria..., s. 12.
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osiggania wzajemnego dobra. Przyjmowano, ze ludzkie zycie zostalo zaprojek-
towane przez Boga w taki sposob, by generowac¢ wzajemne korzysSci, a boskie
urzadzenie §wiata nie polega na zharmonizowaniu sensow, lecz na powigzaniu
przyczynowosci dziatan. Wierzono, ze dgzenia ludzkie zazgbiajg si¢ wzajemnie
i owo wzajemne potaczenie zmusza ludzi do uczestnictwa w tej wymianie, oraz
ze naturalne dla wszystkich pragnienie dobrobytu sprawia, ze ludzie wspieraja
porzadek, bez ktorego osigganie bogactwa byloby niemozliwe’.

Ta nowa antropologia, ktora ukazywata cztowieka, jego immanentna nature
1 autentyczne naturalne potrzeby jako jedyng miar¢ moralnych dziatan i zacho-
wan, stala si¢ rowniez jedynym zréodtem nowego porzadku moralnego. Mia-
ra moralno$ci przestat by¢ transcendentny porzadek kosmicznej natury, a stat
si¢ nim sam cztowiek i jego naturalne potrzeby. Taka sytuacja spowodowata,
ze ,.kontemplacja transcendencji” celem uzyskania wyzszego rozeznania i wy-
ksztattowania w sobie wyzszej doskonatosci moralnej zastapiona zostata swoi-
sta ,,kontemplacjg immanencji”. Identyfikowanie nowych potrzeb oraz racjonal-
nych sposobow ich zaspokajania zaczgto stanowi¢ wazny element nowozytnej
moralnosci, ktora weryfikowata ich kompatybilno$¢ z autentyczng naturg ludz-
ka. Teoretyczng podstawe tego rewolucyjnego przesunigcia Taylor dostrzega
w spotecznej antropologii Locke’a, wedtug ktérej rozum ludzki byt odbiciem
glosu Boga w czlowieku, co z kolei zaktadato, ze wszelkie dziatania podyk-
towane racjonalnoscig nalezatoby uzna¢ za wtasciwe i moralne. Historyczna
koincydencja nowozytnosci z rewolucjg przemystowa, rozwojem kapitalizmu
finansowego, powstaniem nowozytnego panstwa i upowszechnieniem kultury
wyzszej®’ wykreowata calg palet¢ nowych potrzeb oraz nowych sposoboéw ich
realizacji opartych na racjonalnosci i przedsigbiorczosci. Etyka dyscypliny i do-
skonalenia stanowity zatem nowe elementy porzadku nadprzyrodzonego, ktore
cztowiek miat realizowaé?®.

Istotnym elementem nowego porzadku moralnego, na ktore zwraca uwage
Taylor, byly indywidualne prawa, ktére w rownym stopniu przyshugiwaty jed-
nostkom. Nowozytnos$¢ uznata je za prawa naturalne, co oznacza, ze ich zrodtem
jest natura ludzka bedgca dzietem stworcy. Nowozytno$¢ wykreowata zatem
bezposredni ,,link” pomigdzy naturg ludzkg a stworczg interwencja Boga, kto-
ry pomija spekulatywne wyobrazenie prawa naturalnego jako wszechobejmu-
jacego i wszechobecnego kosmicznego porzadku. Prawa jednostkowe uznano
za miar¢ 1 ostateczng norme legitymizujaca ksztatt i funkcjonowanie podsta-
wowych instytucji spotecznych. Mozna przyjac, ze przejety one organizujaca
funkcje religii, ktora jak wspomniano, w warunkach braku innych podstaw sta-
bilizowata 1 legitymizowata kluczowe instytucje spoleczne, zwlaszcza wladze

% Ch. Taylor, 4 Secular Age...,s. 177.
% J. Habermas, Strukturalne przeobrazenia..., s. 89nn.
3% Ch. Taylor, A4 Secular Age...,s. 167.
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polityczng. O ile w starym porzadku warunkiem legalnosci wladzy politycz-
nej bylo jej uznanie przez wladze koscielng, o tyle w nowym legalno$¢ wladzy
politycznej w catosci zalezata od uznania jednostek®. Takie przesunigcie byto
oczywiscie waznym impulsem w kierunku rozwoju demokracji i spoteczenstwa
obywatelskiego.

Hierarchiczny podzial na stany i przypisane im funkcje w starym porzad-
ku miat charakter normatywny. Hierarchia i komplementarnos¢ funkcji oprocz
czysto utylitarnych celow mialy wyksztalttowa¢ w dziatajacych podmiotach
odpowiednig dyspozycje uzdalniajaca do osiggania wyzszego poziomu cnoty.
Tymczasem nowy porzadek moralny oscylowat catkowicie wokot warto$ci po-
dyktowanych zyciowa konieczno$ciag: biologicznej egzystencji, wolnosci, bez-
pieczenstwa i dobrobytu. Ide¢ wyzszej cnoty laczono z umiejetnoscia realizacji
indywidualnej roli, glowy rodziny odpowiedzialnej za byt najblizszych®.

Waznym czynnikiem samoswiadomos$ci w nowym porzgdku moralnym byto
to, ze jednostki rozpoznawaty si¢ i znajdowaty egzystencjalne spetnienie w mor-
fologii spotecznej ukonstytuowanej przez korzystne dla wszystkich relacje wy-
miany. Za ideat fadu spolecznego w nowozytnosci uwazano taki, w ktorym cele
wszystkich uczestnikow zycia spotecznego wzajemnie si¢ zazebiaja, a kazdy
realizujagc swoj wiasny cel pomaga innym w tym samym*'. Wzorem zachowan
ludzkich i1 podstawg harmonijnego wspotistnienia stata si¢ dziatalnos¢ ekono-
miczna, uporzagdkowana, pokojowa i produktywna. Hierarchiczna komplemen-
tarno$¢ funkcji ustagpita miejsca wzajemnej pomocy i wspdlnej kooperacji, kto-
rych uzasadnieniem bylo to, ze wynikaty z natury ludzkiej bedacej owocem woli
stworcy. Nowy porzadek moralny wyksztattowat nowy typ wspolnotowosci,
nowe rozumienie socjalnosci oraz nowe spoteczenstwo oparte na §wiadczeniu
wzajemnych korzysci, w ktorym funkcje sg przypadkowe, a uczestnicy rowni*?,

Taylor zwraca rdwniez uwage na cos, co mozna nazwac stabilizujaca i dy-
namizujaca funkcja porzadku moralnego. O ile stary porzadek moralny general-
nie zawieral hermeneutyczne wskazowki pozwalajace wyjasniaé zastane sytua-
cje, dziedziczone statusy i stosunki spoteczne, o tyle nowy oprocz wyjasniania
istniejgcego stanu rzeczy spetnial rowniez funkcj¢ normatywno-antycypujaca,
tj. stwarzal warunki krytycznej refleksji nad aktualnym ksztattem instytucji
spotecznych w perspektywie ich rozwojowej optymalizacji*’. To uwolnito la-
wing krytycznej racjonalnosci, ktéra nadawata impuls rozwojowy instytucjom
spotecznym. W odniesieniu do ustroju zwlaszcza w rewolucji amerykanskiej
znalazta odzwierciedlenie w nowym modelu panstwa konstytucyjnego, u pod-

» tamze, s. 159-160.

4 Zagadnieniem tym szerzej zajmuje si¢ J. Habermas w Strukturalnych przeobrazeniach sfery
publicznej.

4 Ch. Taylor, A Secular Age..., s. 166.
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staw ktorego lezaty cele na wskro$ pragmatyczne. W wymiarze ekonomicznym
krytyczna racjonalno$¢ umocnita autonomi¢ wolnego rynku, ktoremu Smith
optymistycznie przypisywat zdolnosci samoregulujace. W wymiarze wyznanio-
wym krytyczna racjonalnos¢ spowodowata kolejne fazy nonkonformizmu wo-
bec utrwalonych instytucjonalnych religii oraz powstanie wielu frakcji i ruchow
religijnych. Na obszarze wiedzy krytyczna racjonalnos¢ data poczatek lub zra-
dykalizowata nowe kierunki myslowe oraz byta impulsem rozwoju nauk szcze-
gbotowych zardwno empirycznych jak i humanistycznych.

6. KONCEPCJA SEKULARNEGO CZASU I DOWARTOSCIOWANIE
AKTYWNOSCI ZAWODOWEJ

Waznym elementem ukazujacym rdéznice pomigdzy starym i nowym po-
rzadkiem moralnym byta koncepcja wyzszego czasu, ktorej obalenie wedtug
Taylora dodatkowo dynamizowalo postgp nowozytnej sekularyzacji. Koncep-
cja czasu wyzszego przynalezy do szerszej kategorii transcendencji, jest jej
istotnym elementem. Wyzszy czas nie odnosit si¢ do fizycznej uprzedniosci,
lecz oznaczat jako$ciowo inny rodzaj czasu wzorcowego. Utozsamiano go
czegsto z mitycznym poczqgtkiem, inicjalnym momentem jakiego$ diuzszego
procesu, ktory zaistniat w przesziosci, ale si¢ nie zamknat, lecz trwatl usta-
wicznie rzutujac na terazniejszos¢. Jako przyklad poczgtku i wyzszego czasu
Taylor podaje chrzescijanskie obrzedy kultu, ktore sprawowane w terazniej-
szo$ci nawiazywaly i odtwarzaty zdarzenia z historii zbawczej, zwlaszcza
z zycia Chrystusa. Innym przyktadem momentu inicjalnego i wyzszego czasu
jest mitologia zatozycielska narodu, w ktorej przyjmowano istnienie pewnego
wyidealizowanego poczatku, bedacego historycznym zrodlem narodu i od-
zwierciedlajacego jego oryginalng $wietnos¢, ktora nastgpnie ulega deforma-
cji wskutek réznych uwiktan oraz roznych kolei losu. Taylor wskazuje tu na
wojne domowa w Anglii, ktorej celem jak uwaza, bylo przywrocenie pewnej
idealnej oryginalnej kondycji Brytyjczykow™*.

W starym porzadku spotecznym terazniejszo$¢ miala zwigzek ze zrodtem
czasu i zmierzata do wiecznos$ci. Sam czas mial r6zne wymiary. Panstwo —
ktore wedtug antycznej mysli Neoplatonikow uwazano za ogniwo ,,wielkiego
tancucha bytow” z jego petnoscia, ciggloscia i stopniowalnoscia — byto zwia-
zane z wieczng przestrzenig idei. Ludzie jako podmioty takiego porzadku ko-

“ tamze, s. 198.
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munikowali si¢ z poczatkiem, z momentem, w ktorym jak uwazano, wszystko
sie zaczeto®.

W nowozytnym porzadku moralnym zerwano z koncepcja wyzszego czasu
zastepujac ja czasem zwyktym, z ktorego usuniety zostat wszelki element wy-
jatkowosci 1 ktory odnosit sie wylacznie do zdarzen zachodzacych w rzeczy-
wistosci immanentnej. W koncepcji czasu zwyktego zerwano z wyjatkowoscia
zdarzen czasu wyzszego i przestano rozroéznia¢ zdarzenia na wyjatkowe, o wyz-
szej randze, ktorych doniosto$¢ rzutowala na te o nizszej randze. Uwazano, ze
wszystkie naleza do jednej i tej samej kategorii, ze wszystkimi rzadzi czysta
funkcjonalnos¢, oraz ze sa niezwigzane ze sobg, tym jednak, co je taczy, jest
fakt, ze pojawity si¢ w tym samym zwyczajnym czasie. W ten sposob nowozyt-
nos¢ wykreowata nowa ide¢ jednoczesnosci bedaca ptaszczyzng zdarzen tego
samego rodzaju. Zdarzenia dokonujace si¢ w tym samym odcinku czasowym
mozna byto grupowaé obok siebie w relacji jednoczesnosci®.

Odrzuceniu koncepcji wyjatkowego czasu towarzyszyto, krytyczne podej-
scie do lansowanego w starym porzadku moralnym ideatu doskonatosci mo-
ralnej. Stary ideat realizowany w Zyciu monastycznym zastgpiony zostat przez
nowy oparty na uswigceniu zycia codziennego przez pracg i zycie rodzinne.
Dowarto$ciowanie zycia codziennego miato dwojakie znaczenie. Po pierwsze,
promowato zwyczajnos¢ zawodowa podporzadkowang egzystencjalnej koniecz-
nos$ci jako najwyzszg forme chrzescijanskiego zycia, co miato istotne znaczenie
dla rozwoju przedsiebiorczosci kapitalistycznej. Po drugie, zrywato z przed-
-nowozytng elitarnoscig, w ktorej kontemplacj¢ uznawano za najwyzszg for-
me aktywnoS$ci przewyzszajaca zawodowa aktywnos¢. Zdaniem Taylora te dwa
czynniki byty kluczowe w formowaniu nowozytnej cywilizacji sekularnej?’.

ZAKONCZENIE

W s$wiecie przed-nowozytnym religia stanowila podstawe legitymizujaca
i uzasadniajaca funkcjonowanie kluczowych instytucji spotecznych: panstwa,
ekonomii, nauki i rodziny. Religia zaczeta jednak traci¢ swg rolg¢ wraz z poja-
wieniem si¢ nowozytnej koncepcji prawa naturalnego, ktore dowarto$ciowato
indywidualny wymiar autonomii ludzkiej, dajac poczatek nowemu porzadkowi
moralnemu 1 spotecznemu: ordo novus seculorum. W nowym porzadku spo-
tecznym odrzucono transcendencje¢ jako odniesienie w wyjasniania natury ludz-

% tamze, s. 195.
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kiej, ludzkich dziatan oraz funkcjonowania instytucji spotecznych, ktére od tej
pory zaczeto rozumie€ i wyjasnia¢ przyczynowo. Religia coraz bardziej zacze-
ta stawac si¢ kwestig prywatng a jej spektrum operacyjne ograniczone zostato
wylacznie do okreslania i administrowania Srodkami zbawienia. Skupienie no-
wozytno$ci na wymiarze immanentnym zapoczatkowato proces sekularyzacji,
w ktorym nowozytna nauka oraz nowozytne nurty myslowe zaczeglty wypieraé
religie z zycia publicznego oraz z obszaru indywidualnych orientacji moralnych.
Stabnaca publiczna pozycja religii stata si¢ z czasem podstawg ideologii sekula-
ryzmu, ktéry w odréznieniu od neutralnej sekularyzacji jest zaangazowana ideo-
logia uznajaca laicko$¢ jako podstawe funkcjonowania zycia zbiorowego oraz
przestrzeni instytucjonalnych. We spoleczenistwach postsekularnych dyskurs na
temat religii nabiera nowych kierunkow.

Sources of Secularity.
An Analysis of Selected Aspects of Secularization

Summary

Secularity is a historical product of modern ages that signaled a diminishing role
of transcendence in public as well as individual life, changing effectively the common
understanding of key social institutions: economy, state, knowledge, the family, reli-
gion. It may take on the form of a neutral lack of transcendence in public life and per-
sonal orientation (secularization); it can also appear as an active ideological presence
— an ambitious project to remove any reference to transcendence from public life in
view of creating “a religion free zone” (secularism). In the first case secularity comes
about as a result of a civilization process of subtraction, in which religion melts under
the pressure of modern technology, science, economy, a new philosophical orienta-
tion, and political frameworks. In the second one, it assumes the form of a bellicose
ideology which implies a specific agenda of actions against religion. Secularity came
into being as an outcome of philosophical, cultural and political shifts that strived
to free individuals from being subjects of the old moral order, and make them inde-
pendent autonomous agents that live in the unprecedented conditions of novus ordo
seculorum and secular, ordinary time.

Quellen der Sakularitit.
Eine Analyse der ausgewihlten Aspekte der Sékularisierung

Zusammenfassung

Die Sakularitit ist ein historisches Produkt der Neuzeit, die auf die verminder-
te Bedeutung der Transzendenz im 6ffentlichen und privaten Leben verweist und
das verdnderte Verstdndnis der Natur von den wichtigsten gesellschaftlichen In-
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stitutionen, wie: Okonomie, Staat, Wissenschaft, Familie, Religion zur Folge hat.
Die Sidkularitit kann eine Form von einem neutralen Mangel der Transzendenz
(Sakularisierung) annehmen, kann aber auch als eine aktive ideologische Prasenz
funktionieren - als ein ehrgeiziges Programm der Eliminierung aller Verweise auf
die Transzendenz aus dem oOffentlichen und privaten Leben (Sékularismus). Im
ersten Fall erscheint die Sakularitét als eine Folge des zivilisatorischen Verdrén-
gungsprozesses, in Folge dessen die Religion unter dem Druck der neuzeitlichen
Technologie, Expertise, Okonomie sowie der neuen philosophischen Ideen und
Verfassungsformen verschwindet. Im zweiten Fall wird die Sdkularitdt zu einer
offensiven Ideologie, die ein konkretes, gegen die Religion gerichtetes Aktions-
programm voraussetzt. Die Sdkularitdt entstand als Folge der kulturellen, politi-
schen und philosophischen Verédnderungen, deren Ziel es war, den Einzelnen aus
der Abhéngigkeit vom alten Moralsystem zu befreien und ihn zum unabhéngigen
und autonomen Subjekt zu etablieren, das in den einzigartigen Verhéltnissen des
novus ordo seculorum sowie der einfachen sikularen Zeit leben kann.

Stowa kluczowe: sekularyzm, autonomia, religia, transcendencja, $wiecki
czas.

Keywords: Secularism, Autonomy, Religion, Transcendence, secular time.

Schliisselworte: Sdkularisierung, Autonomie, Religion, Transzendenz, sidku-
lare Zeit.



