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Aleksander Sotzenicyn, odbierajac w 1983 roku Nagrode Templetona, na-
wigzat w swoim przeméwieniu do straszliwych konsekwencji rewolucji bolsze-
wickiej: ,,Gdyby poproszono mnie dzisiaj, abym jak najzwiezlej sformutowat
przyczyne tej rewolucji zniszczenia, ktora pochtoneta jakie$ szescdziesigt mi-
lionow rosyjskich dusz, nie potrafitbym tego lepiej ujaé, tylko powtorzytbym:
ludzie zapomnieli o Bogu i dlatego to wszystko na nas przyszto™'. Stowa te od-
nie$¢ mozna rowniez do duchowego i moralnego zagubienia cztlowieka naszych
czasow. Zrodto kulturowego kryzysu dzisiejszej ludzkosci jawi si¢ na skrzy-
zowaniu wielu drog, ktorych istotnym obszarem sg procesy sekularyzacyjne.
Wywieraja one wptyw na wiele aspektéw zycia indywidualnego i spotecznego,
ktorych odzwierciedleniem jest sfera sztuki.

Sytuacja ta wyraznie pokazuje, ze cztowiek, oddalajac si¢ od Boga i zyjac
tak ,,jakby Go nie byto”, niszczy samego siebie i pograza si¢ w nonsensie. Sztu-
ka jest nie tylko obrazem ludzkiej egzystencji, ale takze wyrazem tgsknoty i da-
zenia do tego, co wykracza poza doczesnos$¢. Potwierdzajg to wielkie arcydzie-
fa, ktore pomimo, iz powstaty przed wiekami ciggle nas zachwycaja, gdyz ich
tworcy czerpali inspiracje z pigkna chrzescijanskiej wiary. W czasach dzisiej-
szych ,,obraz” rzeczywistosci przedstawiany przez sztuke bardzo czgsto ulega
deformacji. Tworczos$¢ artystyczna staje si¢ niejednokrotnie apoteoza chaosu,
brzydoty i perwersji. Miejsce harmonii i pigkna zajmuje w niej duch nihilizmu,
a nawet nienawisci do chrzescijanskich wartosci i samego Boga. W ten sposob
zamiast sztuki pojawia si¢ antysztuka. Odejscie od Boga pograza zar6wno twor-
cow, jak i odbiorcow w poczuciu bezbronnosci i samotnosci wobec bezsensu.
Sugestywnie wyrazaja to stowa napomnienia, ktore Bég wypowiedziat przez
proroka Jeremiasza: ,,Poszli za nico$cig i stali si¢ sami nicoscia. (...) Opuscili
Mnie, zrodto zywej wody, zeby wykopa¢ sobie cysterny, cysterny popekane,
ktore nie utrzymujg wody” (Jr 2, 5. 13). To ,,opuszczenie” Boga przez cztowieka
przyjmuje obecnie r6zne formy — od sekularyzmu, ktory radykalnie neguje rze-

' Cyt. za: P. Vancey, Zaskoczeni taskq, Katowice 2006, s. 264.
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czywisto$¢ nadprzyrodzong az po desekularyzacje z jej ,,nowa duchowoscia”,
bedaca czesto nieokreslonym spirytualizmem w stylu New Age.

W tej perspektywie sztuka sakralna, zamiast ulegaé presji ze§wiecczenia
i nasladowa¢ wzorce popkultury, winna na nowo odnalez¢ swoja tozsamos¢
jako wazny element nowej ewangelizacji. Wobec dzisiejszego cztowieka, ktory
zagubit niejednokrotnie droge do Boga, sztuka jako via pulchritudinis speti
wowczas misj¢ ewangelizacyjng, stajac sie pelnym nadziei ukazywaniem sensu,
jaki nadaje naszemu zyciu tajemnica zbawczej mitosci Chrystusa.

1. WSPOLCZESNE OBLICZA SEKULARYZACII

Sekularyzacja (tac. saecularis — $wiecki; saeculum — $wiat ziemski) nie jest
terminem jednoznacznym, gdyz czesto tgczony jest ze zjawiskami pokrewnymi,
takimi jak: laicyzacja, emancypacja, dechrystianizacja, modernizacja czy indy-
ferentyzm. Najogolniej mozna stwierdzi¢, ze sekularyzacja w czasach nowo-
zytnych 1 wspotczesnych oznacza proces spoteczno-kulturowy, w ktorym rézne
dziedziny zycia spolecznego, takie jak polityka, gospodarka, nauka, filozofia,
kultura, o§wiata, wychowanie, a takze sztuka stopniowo uniezalezniaja si¢ od
instytucji religijnych i koscielnych. W wyniku tego pojawia si¢ zupetnie Swiecka
wizja $wiata, ktora staje si¢ udziatem coraz szerszego kregu ludzi, traktujacych
rzeczywisto$¢ i swoje zycie z pomini¢ciem interpretacji religijne;j?.

Ogodlna teza sekularyzacyjna glosi, ze religia i modernizacja znajduja si¢
w polu stalych napig¢ i konfliktow. Im bardziej unowoczesnia si¢ spoleczen-
stwo, tym bardziej zmniejsza si¢ znaczenie religii. W tym socjologicznym ujeciu
religia 1 nowoczesno$¢ sg uwazane za wielkosci mato kompatybilne. Sekulary-
zacja ujmowana jest jako rezultat przemian strukturalnych spoteczenstwa pod
wplywem funkcjonalnej dyferencjacji. Stanowi ona proces, w ktoérym religijne
warto$ci, dziatania i instytucje tracg spoleczne znaczenie, stajac si¢ zjawiskiem
marginalnym?®.

Teza sekularyzacyjna w wersji skrajnej taczy si¢ z sekularyzmem, czyli okre-
slonym systemem ideologicznym, ktory nie tylko usprawiedliwia sekularyzacje,

* Por. J. Marianski, Sekularyzacja — desekularyzacja — nowa duchowos¢. Studium socjologicz-
ne, Krakow 2013, s. 67-85; P.L. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii,
thum. W. Kurdziel, Krakow 1997, s. 105-110; P. Bortkiewicz, W stuzbie zycia. Demaskacja ,, kultury
smierci”, Niepokalanow 1999, s. 252-259; M. Stepniak, Procesy ,,odbostwiania swiata”. Sekulary-
zacja, laicyzacja, dechrystianizacja, w: Wolnos¢ w prawdzie, red. S. Skobel, £6dz 1997, s. 147-156.

3 Por. P. Mazanka, Zrédla sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, Warszawa 2003,
s. 41; F. Adamski, Sekularyzacja kultury, w: Moralnosc chrzescijanska, Kolekcja Communio, t. 2,
Poznan-Warszawa 1987, s. 286-294.
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ale przyjmuje ja za cel i norme ludzkiego postepu, domagajac si¢ absolutnej
wolnosci cztowieka. Ideologia ta neguje wszelkie elementy religijne zarowno
w kulturze, jak i w zyciu spotecznym cztowieka. Ma ona wyrazny charakter ate-
istyczny, propagujac skoncentrowanie uwagi wyltacznie na wartosciach doczes-
nych, na wymiarze ,,tu i teraz” (hic et nunc), z wylaczeniem wszelkich relacji
z Bogiem. Sekularyzm jako forma immanentnej koncepcji cztowieka i $wiata,
oderwanego od Transcendencji i zamknig¢tego na warto$ci duchowe, funkcjo-
nuje na zasadzie jakby nowej religii, bliskiej ateizmowi i majgcej zabarwienie
antychrzescijanskie. Trudno nie dostrzec, ze wspotczesnie sekularyzm nie jest
jedynie ideologia, ale takze zaprogramowanym dziataniem, zmierzajacym do
ostabienia, a nawet catkowitej eliminacji wartosci religijnych ze swiadomosci
jednostek i spoteczenstwa. Staje si¢ w ten sposob swoistym antyteizmem, w kto-
rym wystepuje wrogos¢ wobec wiary w Boga 1 walka z réznymi przejawami
religii®.

Sekularyzm jako zespot pogladéw i dziatan ukierunkowanych na humanizm
catkowicie oderwany od Boga, skoncentrowany jest na kulcie produkcji, kon-
sumpcji i hedonizmu. Program ten zbiega si¢ obecnie z praktyka zyciowa wielu
ludzi, dla ktérych wiara religijna nie przedstawia wigkszego znaczenia dla co-
dziennego myslenia, warto$ciowania i dziatania®. W tej perspektywie bardzo ak-
tualne jest napomnienie Chrystusa: ,,C6z bowiem za korzys$¢ odniesie czlowiek,
chocby caly swiat zyskal, a na swej duszy szkode poniost?” (Mt 16, 26).

Czlowiek zsekularyzowany usituje budowac $wiat bez Boga albo tak, jakby
Boga nie bylo. Nie twierdzi on, ze Bog nie istnieje, ale uznaje, ze nie wkra-
cza On w organizowanie si¢ ludzkiej spotecznosci, ktora ulega zeswiecczeniu®.
Charakteryzujac taka sytuacje duchowa, Sobor Watykanski Il stwierdza, ze zyja
wsrdd nas ludzie, ktorzy ,,nawet nie tykajg pytan o Boga, zwlaszcza ze wydaja
si¢ nie doswiadcza¢ niepokoju religijnego, ani tez nie widzg powodu, dla kto-
rego mieliby troszczy¢ si¢ o religi¢”’. Znamienne jest w tym kontekscie spo-
strzezenie Martina Heideggera, ktory nawigzujac do poezji Holderlina, nakresla
obraz zsekularyzowanej rzeczywistosci: ,,Czas Nocy Swiata jest marnym cza-
sem, gdyz marnieje coraz bardziej. Zmarniat az tak, ze nie potrafi juz rozpoznac,
iz brak Boga jest wlasnie brakiem™. W tej perspektywie wspotczesny ateizm
jawi si¢ nie tyle jako antyteizm, lecz raczej jako postteizm, ktory ksztattuje du-

4 Por. P. Mazanka, Sekularyzm, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 10, red. A. Maryniar-
czyk, Lublin 2009, s. 391-394.

> Por. I. Borowik, Socjologia religii XX wieku od ,, odkrycia” sekularyzacji do jej zanegowania,
Ateneum Kaptanskie” 141(2003) z. 1, s. 34-46.

¢ Por. M. Graczyk, Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Proba retrospekcji i reinter-
pretacji, Warszawa 1992, s. 25-74.

7 KDK 19.

8 M. Heidegger, Drogi lasu, Warszawa 1997, s. 217; por. A. Kobylinski, Martina Heideggera
krytyka nowozytnosci, ,,Studia Ptockie” 32 (2004), s. 131-137.
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chowy obraz §wiata bez obecnos$ci Boga —,,jakby Bog nie istnial” (etsi Deus non
daretur)’.

Naznaczona sekularyzmem wizja Swiata ma istotne konsekwencje, wyraza-
jace si¢ w redukcji transcendentnego wymiaru czltowieczenstwa. W rezultacie
ideologia ta odmawia Bogu prawa istnienia w §wiecie i redukuje religic wy-
tacznie do sfery prywatnosci. Stanowi przez to zagrozenie dla cztowieka, gdyz
odmawiajgc mu jego transcendencji, nieredukowalno$ci, podmiotowosci, negu-
je samg istote cztowieczenstwa. Pozbawiajac za$ osobe ludzkg autentycznej na-
dziei, staje si¢ dla niej zrodto zagubienia i egzystencjalnego leku'®. Znajduje to
swoj wyraz we wspolczesnej, niejednokrotnie zdeformowanej sztuce, ktora jest
jakby zwierciadlem, w ktorym mozna wyraznie zobaczy¢ duchowy chaos, bez-
radno$¢ 1 niepokdj ludzi, ,.ktorzy si¢ odwracajg od Pana, i ktorzy Go nie szukajg
inie pytaja o Niego” (So 1, 6).

2. KULTUROWY WYMIAR SEKULARYZACJI

Nakreslajac diagnoze obecnej sytuacji kulturowej, sw. Jan Pawet II pyta:
,,Czy mozna (...) przemilcze¢ zjawisko obojetnosci religijnej, ktora sprawia, ze
wielu wspotczesnych ludzi zyje dzis tak, jak gdyby Bog nie istnial, albo zadowa-
la si¢ mglista religijnoscia, niezdolng sprosta¢ problemowi prawdy ani obowigz-
kowi zachowania spojnosci miedzy zyciem i wiara? Nalezy do tego doda¢ takze
powszechng utratg transcendentnego sensu ludzkiej egzystencji oraz zagubienie
na polu etyki”'.

Benedykt XVI, kontynuujac nauczanie swojego $wigtego poprzednika, za-
uwaza: ,,Sekularyzacja, ktora pojawia si¢ w kulturach jako wizja $wiata i ludz-
kosci bez odniesienia do Transcendencji, przenika wszystkie aspekty zycia
codziennego 1 powoduje rozwoj mentalnosci, w ktorej Bog jest faktycznie nie-
obecny - catkowicie badz czesciowo - w zyciu 1 §wiadomosci czlowieka. Owa
sekularyzacja nie jest jedynie zewngtrznym zagrozeniem dla wierzacych, lecz
juz od pewnego czasu daje si¢ zauwazy¢ w lonie samego Kosciota. Gigboko
wynaturza ona od wewnatrz wiar¢ chrzescijanska, a w konsekwencji styl zycia
i codzienne postgpowanie wierzacych. Zyja oni w §wiecie i czesto ulegaja wply-
wowi - jezeli nie sg przez nig uwarunkowani - kultury obrazu, ktéra narzuca
sprzeczne wzorce i bodzce, praktycznie negujac Boga - Bog stat si¢ juz niepo-

% Por. J. Sobkowiak, Granice wiary i niewiary — perspektywa teologicznomoralna, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 46(2008) nr 2, s. 197-208; A. Draguta, O wspolczesnej (nie)potrzebie
religii, ,,Znak” 7-8(2011), s. 87-91.

10 Por. Jan Pawet 11, Evangelium vitae, 21-24.

1 Jan Pawel 11, Tertio Millennio Adveniente, 36.
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trzebny, nie ma potrzeby mysle¢ o Nim, powraca¢ do Niego. Ponadto dominu-
jaca mentalno$¢ hedonistyczna i konsumpcyjna prowadzi zarowno wiernych,
jak 1 pasterzy na manowce powierzchownosci i egocentryzmu, ktory szkodzi
zyciu Kosciota”?. W rzeczywisto$ci ksztaltowanej przez kulture oparta jedynie
na warto$ciach materialnych, wyznajaca zasade, aby za wszelka cene ,,wiecej
miec¢”, dochodzi do odrzucenia wartosci transcendentnych, przez co praktycznie
neguje si¢ ,,bardziej by¢”".

Poddajac obecna kulturg glebokiej analizie teologicznej, Benedykt X VI nie-
jednokrotnie podkreslat, ze grozi jej niebezpieczenstwo utraty nadzwyczajnego
dziedzictwa zrodzonego i zainspirowanego przez wiar¢ chrzescijanska, stano-
wigcego zasadniczy kosciec nie tylko kultury europejskiej, ale takze §wiatowe;.
Na chrzescijanskie korzenie Europy sktada si¢ bowiem obok zycia religijnego
takze bezcenne dziedzictwo kulturalne i artystyczne. Na przestrzeni wiekow
wiara chrzeécijanska prowadzita tworczy dialog z r6znymi kulturami i sztuka,
pobudzajac je i inspirujac do powstawania wielkich arcydziel. Takze i1 dzisiaj
chrzescijanskie korzenie kultury sg zywe 1 wydaja wspaniate owoce, odpowia-
dajac na trudne wyzwania wspolczesnosci. Jednym z najpowazniejszych takich
wyzwan jest, jak zauwaza Benedykt XVI, ,,sekularyzacja, ktora nie tylko na-
ktania do tego, by abstrahowa¢ od Boga i jego planu, ale w rezultacie pozbawia
cztowieka jego godnosci, promujac spoleczenstwo regulowane wylacznie przez
egoistyczne interesy”'*.

Odejscie od Bozej prawdy sprawia, ze wszystko staje si¢ wzgledne. Wspot-
czesny nurt relatywistyczny promuje swiatopoglad laicki, ukazujac go jako neu-
tralny, a przez to zastugujacy na pelienie dominujacej roli w spoteczenstwie.
Mamy tu do czynienia z ewidentnym pomyleniem neutralno$ci ze §wiecko$-
cig. Z tego btednego zatozenia wynika sekularyzm, w ktérym nie chodzi tylko
0 uznanie $wieckosci $wiata, ale o pewien rodzaj ideologii postulujacej ograni-
czenie religii do sfery wylacznie prywatnej i usunigcie jej z zycia publicznego'.
Przybiera to obecnie niepokojacy charakter ,,jedynie stusznego” pogladu, kto-
ry probuje narzuca¢ si¢ jednostkom i spoteczenstwu. Jednym z najpowazniej-
szych probleméw naszych czasow jest ,.dyktatura relatywizmu”. Przestrzegat
przed tym kard. Joseph Ratzinger: ,,Tworzy si¢ swoista dyktatura relatywizmu,
ktory niczego nie uznaje za ostateczne i jako jedyna miar¢ pozostawia tylko

12 Benedykt X VI, Sekularyzacja jest trudng probg dla Kosciota. Przeméwienie do uczestnikow
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury (8.03.2008), OR 29(2008) nr 4, s. 35.

3 Por. B. Grulkowski, Postawy ,,by¢” i ,,mie¢” a poczucie sensu zycia, Gdansk 1998, s. 11-17.

1 Benedykt XVI, Wschod i Zachdd, tradycja i nowoczesnosé spotykajg sie w muzyce
(20.05.2010), OR 31(2010) nr 7, s. 42-43.

15 Por. K. Glombik, Sekularyzm w rozumieniu Benedykta XVI, w: WartoSci moralne w kon-
tekscie wspotczesnego sekularyzmu, red. J. Gocko, Lublin 2007, s. 103-124; W. Kawecki, Kosciot
i kultura w dialogu, Krakéw 2008, s. 267-268.
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wlasne «ja» i jego zachcianki”'®. Paradoksalnym tego efektem jest ograniczenie
wolnosci cztowieka, gdyz promowana przez relatywizm ,,zagmatwana ideolo-
gia wolnos$ci prowadzi do dogmatyzmu, ktory okazuje si¢ coraz bardziej wrogi
wolnosci”!”. Dokonujace si¢ obecnie przemiany kulturowe niosa ze soba zagro-
zenie podwazenia samych podstaw kultury budowanej na prawdzie. W sferze
sztuki prowadzi to dekadencji, konsumpcjonizmu i promowania zachowan de-
wiacyjnych'®.

Nurty sekularyzacyjne zniszczyly odwieczng relacje pomigdzy cztowiekiem
a sferg religijng, ktora jest zwornikiem kultur. A gdy zwornik odpada od kon-
strukcji, sklepienie si¢ rozpada i budowla staje si¢ ruing. Cztowiek nie moze
dlugo zadowalaé si¢ egzystencja ,,byle jaka”, gdzie zanikajg etyczne punkty
orientacyjne, gdzie trzeba posuwac si¢ po omacku, we mgle, ktora zakrywa me-
tafizyczne pewniki, gdzie gubi si¢ znaczenie zycia, mitosci i pickna. Propago-
wana przez niektorych filozofow (np. Friedrich Nietzsche) ,,$mier¢ Boga” rodzi
smier¢ cztowieka jako osoby i warto$ci transcendentnej, a takze przerazajacg
utrate nadziei. Sekularystyczna wizja Swiata jest wizja okaleczona, ktora wbrew
pozorom pozostawia zawsze niedosyt i prowadzi do nihilizmu. Jej protagonisci
mieli ambicj¢ usunigcia tajemnicy poprzez rozwigzanie wszelkich problemow
na drodze rozwoju techniki. Jednak odpowiedzi na liczne ,,jak?” zaostrzajg tylko
pytanie o ,,dlaczego?”” Kim jeste§my? Skad przychodzimy? Dokad zmierzamy?
Nawet najbardziej zsekularyzowany cztowiek nie moze uciec przed tymi pyta-
niami, na ktore jedynie religijna wizja §wiata daje pelng odpowiedz. Bez tajem-
nicy zycie staje si¢ nie do zniesienia, wigcej — zatraca ono swoj sens'’.

Kryzys sztuki sakralnej tam, gdzie wraz z utrata wiary i zwrdceniem si¢
tworcy ku samemu sobie zakwestionowana zostaje otwarto$¢ na tajemnice Boga,
a przez to postawa ,,uczestnictwa w czyms$ wiekszym”?°. Sytuacja ta odnosi si¢
do relacji pomigedzy wiarg a kulturg. Na przestrzeni historii europejska kultura
wyrastata z korzeni religijnych i nawet w swoich §wieckich formach wyrazu
czerpata inspiracj¢ z odniesienia do Boga®'. Jednak poczawszy od schytku doby
Os$wiecenia wiara i kultura coraz bardziej si¢ od siebie oddalaty. W wyniku tego

16 J. Ratzinger, Ku ,,dojrzatosci” wiary w Chrystusa (18.04.2005), OR 26(2005) nr 6, s. 30.

17" J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czgstochowa 2005, s. 53; por. A. Nichols,
Mpysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, thum. D. Chabraj-
ska, Krakow 20006, s. 414-419.

18 Por. J. Ratzinger, Prawda — wartoSci — wladza. Kiedy spoleczenstwo mozna uznacé za plura-
listyczne, tham. G. Sowinski, Krakow 1999, s. 61-69; R. Kuligowski, Josepha Ratzingera krytyka
kultury wspotczesnej, ,,Teologia 1 Moralno$¢” 2(2007), s. 31-32.

Y Por. P. Poupard, Pomigdzy barbarzynstwem i nadziejq. Kryzys wspotczesnej kultury i chrzes-
cijanska odpowiedz, w: Sacrum i kultura. Chrzescijanskie korzenie przysztosci, red. R. Rubinkie-
wicz, S. Zigba, Lublin 2000, s. 17-33.

2 Por. L. Sosnowski, Sztuka jako swigtowanie, ,,Estetyka i Krytyka” 5(2/2003), s. 90-105.

21 Por. H. Juros, Kosciol — kultura — Europa. Katolicka nauka spoleczna wobec wspotczesnosci,
Lublin-Warszawa 1997, s. 55-134.
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Kosciot stopniowo byt spychany w pewien rodzaj subkultury znajdujacej si¢ na
marginesie nurtu wiodgcego w rozwoju kulturowym. Znalazto to swoje konse-
kwencje nie tylko w dzisiejszym stanie sztuki sakralnej, ale takze w ogolnej kon-
dycji wspotczesnej kultury, ktora zostata ,,zepchnigta na bezdroze, z ktdrego co-
raz trudniej potrafi odpowiedziec¢ na pytanie o jej wlasne quo vadis”*. Obecnie,
w dobie techniki i komercjalizacji, kultura wydaje si¢ jakby bezuzyteczna i nie-
spetiajaca zadnej funkcji w strukturze egzystencji cztowieka i S$wiata. Sprawia
wrazenie, jakby istniata ,,sama dla siebie”, odbierana jedynie przez waski krag
koneserow. Rezultatem utraty religijnych podstaw przez sztuke jest duchowe
zubozenie zarowno jej samej, jak i zycia religijnego®.

Klasyczna koncepcja sztuki oparta jest na Platoniskim przekonaniu o $cistym
zwigzku pomiedzy dobrem a pigknem. Antyczni mysliciele nazywali to kalo-
kagatig. Pigkno kieruje cztowieka w stron¢ dobra. Idac za tg starozytng idea,
chrzes$cijanstwo dostrzegto w Bogu istote pickna. Bog jest jednoczesnie Dobrem
i Pigcknem, stajgc si¢ zrodtem inspiracji tworczej. Zanegowanie tego podstawo-
wego dla kultury europejskiej paradygmatu prowadzi do zubozenia szeroko ro-
zumianej kultury, a zwlaszcza do zagubienia sensu sztuki sakralne;j.

Splycenie tworczych inspiracji w sztuce ma swoje zrodto w fatszywych kon-
cepcjach cztowieka, ktore neguja odniesienie do Boga. Poszukujac odpowiedzi
na pytanie o to, kim jest cztowiek, trzeba poznac nie tylko samego cztowieka,
ale tez podstawy jego istnienia. Odrzucenie Boga powoduje, ze podstaw tych
szuka si¢ w samej naturze lub w spoteczenstwie, lecz zadna z nich nie uzasadnia
szczegolnej pozycji osoby ludzkiej. Przejawem tego jest odrzucenie przez pew-
ne nurty filozoficzne fundamentalnej prawdy antropologii biblijnej, ukazujace;j
cztowieka stworzonego ,,na obraz i podobienstwo Boze” (por. Rdz 1, 26-27).
Negacja Boga podcina korzenie ludzkiej godnos$ci i wyrastajacej z niej sztuki.
Dlatego chrzescijanstwo, ktore jest religia osobowego Boga, ale takze cywiliza-
cja uznajacg osobowy charakter cztowieka, stanowi szans¢ na uniknigcie biedu
antropologicznego, ktory stoi u podstaw wspotczesnej ,,antykultury”.

Trafng diagnoze¢ dzisiejszej sztuki zagrozonej ,,antykultura” dat $w. Jan Pa-
wel 11, stwierdzajac: ,,Pickno wydaje si¢ by¢ kategorig wypierang ze sztuki
na rzecz ukazywania czlowieka w jego negatywnos$ci, w jego sprzecznos-
ciach, w jego zabtakaniu bez wyjscia, w braku jakiegokolwiek sensu. (...) Czy
zwierciadto negatywnosci, ktorym postuguje si¢ wspotczesna sztuka, nie sta-
je sie celem samym w sobie? Czy nie prowadzi do zasmakowania w ztu, do

22 J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana: wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, tam. J. Zychowicz,
Krakow 1999, s. 150-151.

% Por. J. Bramorski, Muzyka jako objawienie pigkna i nadziei w swietle przestania Benedykta
XVI do artystow, w: Musica sacra 6, red. J. Bramorski, Gdansk 2010, s. 50-52; S. Rodzinski, O lai-
cyzacji sztuki sakralnej, w: Sacrum i sztuka, red. N. Cieslinska, Krakow 1989, s. 182-185.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

196 KS. JACEK BRAMORSKI

rado$ci zniszczenia i upadku? Czy nie prowadzi do cynizmu i zniewazania
cztowieka?”*.

Te wazne pytania zadane przez Swictego papieza staja si¢ niezwykle ak-
tualne w obliczu wspolczesnego, naznaczony sekularyzmem kulturowego
kontekstu sztuki. Coraz bardziej agresywna staje si¢ ,,krucjata ateistow” wy-
mierzona przeciwko chrzescijanstwu. W imi¢ rzekomej wolno$ci wyrazu arty-
stycznego mamy do czynienia z razacymi ,,pseudo-dzietami”, ktorych celem
jest obrazanie uczu¢ wierzacych w Chrystusa, a zwlaszcza ponizanie katoli-
kow. Przyktadem tego jest usitowanie wystawienia plugawego spektaklu au-
torstwa Rodriga Garcii pt. Golgota Picnic. Za wszelka ceng probowano nadac¢
temu bezecenstwu wymiar artystyczny podczas festiwalu Malta w Poznaniu
w czerwcu 2014 roku. Wskutek protestu srodowisk katolickich zrezygnowa-
no z pokazu, ale w zamian ostentacyjnie zorganizowano czytanie i filmowe
pokazy tej ,,pseudo-sztuki” w wielu miastach Polski. Chociaz §rodowiska pro-
mujace Golgota Picnic chetnie odwotuja sie do ,,wolnosci artystycznej”, nie
przeszkodzito to w zwolnieniu z pracy aktora, ktory odniost si¢ do wspomnia-
nego spektaklu krytycznie i odmowit wzigcia w nim udziatu. Symptomatycz-
nie ukazuje to, ze wolno$¢, ktora nie jest oparta na prawdzie, ma charakter
jednostronny i traktowana instrumentalnie przemienia si¢ w ,,jawny lub zaka-
muflowany totalitaryzm”?.

Wspomniana sytuacja §wiadczy o tym, ze gdy sztuka staje si¢ nosnikiem
pseudowartosci, pogardy dla $wigtosci 1 prymitywnego relatywizmu, przemie-
nia si¢ tym samym w antysztuke. Niezwykle aktualne sg w tych okolicznos$ciach
stowa §w. Jana Pawta I1, ktory, odnoszac si¢ do duchowego zmagania na ,,nowo-
zytnych areopagach”, stwierdzit: ,,Wcigz na nowo Kosciot podejmuje zmaganie
si¢ z duchem tego $§wiata, co nie jest niczym innym jak zmaganiem si¢ o dusze
tego $wiata. Jesli bowiem z jednej strony jest w nim obecna Ewangelia i ewan-
gelizacja, to z drugiej strony jest w nim takze obecna potezna antyewangelizacja,
ktora ma tez swoje $rodki i swoje programy i z catg determinacja przeciwstawia
si¢ Ewangelii i ewangelizacji”*.

W obliczu tych wyzwan nalezy zada¢ pytanie o fundament, na ktorym bu-
dowana jest dzisiaj kultura i poprzez ,,ponowne wewngetrzne pojednanie z re-
ligig otrzyma¢ od niej zyciodajne soki”?’. Wobec przemian cywilizacyjnych
szczegblnie wazne jest przypominanie o $cistej relacji pomiedzy chrzescijan-
skim sacrum a kulturg. Ma to zywotne wregcz znaczenie, gdyz jak podkresla

2 Jan Pawel 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdéwienia, homilie, red. M. Radwan, S. Wy-
lezek, T. Gorzkula, Rzym 1986, s. 103.

% Por. Jan Pawel 11, Centesimus annus, 46.

% Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 96; por. W. Kulbat, Migdzy sacrum
a profanum. Antyewangelizacja czyli pogwalcenie demokracji, w: Wolnos¢ w prawdzie, red. S. Sko-
bel, £6dz 1997, s. 85-94.

¥ ]. Ratzinger, Nowa Piesn, s. 153.
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Christopher Dawson: ,,Musi nastgpi¢ powro6t do jednosci — duchowe scalenie
kultury — jezeli ludzko$¢ ma ocale¢”.

3. SZTUKA SAKRALNA POMIEDZY SEKULARYZACJA
A DESEKULARYZACIJA

Obecnie socjologowie zauwazaja tendencje ,,powrotu do duchowosci”
i formuluja teze o postsekularnym spoteczenstwie lub o schytku sekularyza-
cji w epoce postmodernistycznej. Zdaniem Janusza Marianskiego, najnowsze
badania socjologiczne nie potwierdzaja hipotezy o postepujacej kulturowej
marginalizacji religii we wspotczesnym $wiecie. Chociaz religijno$¢ w pono-
woczesnych spoteczenstwach zmienia swoje ksztatty i funkcje, ale nie zani-
ka?. Peter Berger mowi o porazce tych, ktorzy glosili nieunikniony wzrost
tendencji sekularyzacyjnych®’. Proces sekularyzacji jawi si¢ jako ograniczony
i chociaz wyraznie oslabia religijnos$¢ instytucjonalng (zwigzang z Ko$ciotem),
rodzi procesy przeciwstawne, objawiajace si¢ w odrodzeniu religijnej innowa-
cyjnosci. W nowoczesnych spoteczenstwach obserwuje si¢ dzisiaj zjawisko
rozproszenia pierwiastka religijnego, okreslane jako ,niewidzialna religij-
nos$¢ o odniesieniach osobowych!. Wspotczesna , kultura, ktéra uswiadomita
sobie granice profanum, podejmuje w pewnym momencie wysitek dotarcia
do sacrum™*. Nurt desekularyzacji sprawia, ze nast¢gpuje ponowne odkrycie
religii, a jednoczes$nie dystansowanie si¢ od jej wymiaru instytucjonalnego.
Procesy te nie stanowig tylko fenomenu w skali mikro, ale zachodza na ptasz-
czyznie makrostrukturalne;j*:.

W warunkach sekularyzacji coraz bardziej widoczna jest zatem desekulary-
zacja w sensie rozwijania si¢ autonomicznej religijnosci. Jednak desekularyza-
cja nie zawsze oznacza powrot do religijnego obrazu $wiata, ale raczej do blizej

2 Ch. Dawson, Religia i kultura, thum. J. Zielinska, Warszawa 1958, s. 241.

¥ Por. J. Marianski, Sekularyzacja a nowe formy religijnosci, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”
1 (2009), s. 48.

3 Por. P. L. Berger, Sekularyzm w odwrocie, ,,Res Publica Nowa” 12(1998) nr 1, s. 67-74;
S. Nowosad, Mniej czy wiecej Pana Boga w dzisiejszym swiecie?, w: Teologia moralna wobec
wspolczesnych zagrozen, J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1999, s. 111-115.

3 Por. P. M. Zulehner, Die Kirchen und die Religion in Europa, ,,Entschluff” 50(1995) nr 1,
s. 6-10.

2 D. Bell, Sprzecznosci kulturowe kapitalizmu, tham. S. Amsterdamski, Warszawa 1994, s. 29.

3 Por. J. Marianski, Sekularyzacja — desekularyzacja, s. 115-126; S. Martelli, Szkoly formacji
katolicko-spotecznej w nowym spoleczenstwie, ,,Spoteczenstwo” 5(1995) nr 4, s. 777-798.
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nieokreslonej ,,nowej duchowosci”, ktora przybiera charakter nihilistyczny**.
Ekspresja tworcza nie wykracza wowczas poza sama siebie, ale prowadzi ku
ekstatycznej samowoli majacej charakter artystycznej utopii. Niejednokrotnie
wykorzystuje si¢ wowczas motywy religijne, nadajac im znaczenie nie tylko da-
lekie od sfery sacrum, ale nawet bluzniercze. W takiej sztuce Bog albo wcale si¢
nie pojawia, albo zostaje zrbwnany z doswiadczeniem natury, losem lub blizej
nieokreslonym spirytualizmem w stylu New Age. Sw. Jan Pawel II przestrze-
ga, ze jest to nic innego, jak ,,odradzanie si¢ starych pogladow gnostyckich”,
w ktorych ,,w imi¢ glebokiego poznania Boga ostatecznie odrzuca si¢ Jego Sto-
wo, zastgpujac je tym, co jest wymystem samego cztowieka™’. Mysl t¢ rozwija
Benedykt X VI, stwierdzajac: ,,W takim konteks$cie kulturowym istnieje niebez-
pieczenstwo duchowe;j atrofii i pustki serca, ktore niekiedy przejawiaja si¢ w za-
stepczych formach przynaleznosci religijnej i nieokreslonym spirytualizmie™.

Swiadczy o tym fakt, ze w ostatnich latach wzrosto zainteresowanie termi-
nem sacrum w odniesieniu do sztuki. Stowo sacrum jest niejednokrotnie nad-
uzywane i nadaje si¢ mu wielorakie znaczenia, bedace czesto zaprzeczeniem
samej idei §wigtosci. We wspotczesnej kulturze okreslenia sacrum uzywa si¢
czesto jako synonimu tego, co religijne. Probuje si¢ nawet zastgpi¢ tym stowem
samo pojecie Boga. Termin sacrum stal si¢ rodzajem ,,worka”, do ktérego wrzu-
ca si¢ rozne, niejednokrotnie sprzeczne ze sobg tresci. Dotyczy to takze sztuki
sakralnej, bedacej tym obszarem ludzkiej tworczosci, w ktorym czlowiek usitu-
je ukazac rzeczywisto$¢ §wiata niewidzialnego poprzez znaki widzialne. André
Malraux pisal, ze ,,w sztukach sakralnych przedstawia¢ znaczy tlumaczy¢ na
jezyk innego $wiata”’. Nie znaczy to wcale, aby zbyt tatwo przenosi¢ do dzie-
dziny sztuki zjawiska przynalezne religii, i odwrotnie — absolutyzowa¢ do$wiad-
czenie pigkna, nadajac mu od razu cechy sakralne. Takie przydawanie ,,absolu-
towi sztuki” funkcji religijnych jest symptomem pewnego typu wspolczesnej
duchowosci, w ktorej cztowiek, odczuwajac wlasng niewystarczalno$¢ i kru-
chos¢, pragnie przekroczy¢ realnos¢ swojego ,,tu i teraz”. Jednak istota $wigtosci
i pigkna pozostaje odrebna. Btedem bytoby zatem utozsamianie ,,estetycznosci”
z ,,sakralnoscia”, gdyz prowadzitoby to do sptycenia obydwu dziedzin.

Dzigki swej mimetycznos$ci sztuka pozwala dostrzec w otaczajacej nas rze-
czywistosci wymiar symboliczny i uchwyci¢ jej wieczne znaczenie. Doznania
estetyczne sg w stanie wyrwac czlowieka z mechanizmoéw rzadzacych codzien-
nym zyciem i pozwalajg przynajmniej przez chwile dotknaé ,,innego” - sfery
transcendentnej. Niektorzy mysliciele 1 artysci XX wieku (m.in. Paul Klee, Ka-
zimierz Malewicz, Piet Mondrian) probowali traktowa¢ sztuke jako odrebng od

3 Por. J. Marianski, Sekularyzacja-desekularyzacja, s. 148-170.

3 Jan Pawet I, Przekroczy¢ prog, s. 80-81.

3 Benedykt X VI, Sekularyzacja jest trudng probg, s. 35-36.

% A. Malraux, Przemiana bogow. Nadprzyrodzone, thum. E. Bakowska, Warszawa 1985,
s. 213.
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religii, a nawet konkurencyjng wzgledem niej forme¢ manifestowania duchowo-
$ci oraz odnajdywania i wyrazania sacrum®. Religia nie jest jednak ,,rozptynig-
ciem si¢” w nieokreslonym sacrum, ale konkretng i personalng relacja, w kto-
rej ludzkie ,,ja” staje wobec Boga. Uznanie osobowego Boga, otwarcie si¢ na
Niego, implikuje intensywne doswiadczenie wiasnego ,,ja”, ktére dokonuje si¢
w akcie wiary. Realizuje si¢ to takze w postawie tworczej, gdy artysta pragnie
uczyni¢ swoje dzieto miejscem teofanii, czyli spotkania z Boza Obecnoscia, kto-
ra objawia si¢ poprzez pigkno®.

Innym wspotczesnym zagrozeniem sensu sztuki sakralnej sg proby nadawa-
nia pojeciu sacrum charakteru neutralnej i bezwyznaniowej religijnosci. Twor-
ca, lgkajac si¢ konfesyjnego ,,zaszeregowania”, zamiast poszukiwaé¢ w sztuce
odniesienia do osobowego Boga, woli odwotywac¢ si¢ do blizej nieokreslonych
(a przez to wygodnych) ,,znakoéw transcendencji”’. Niejednokrotnie, aby ukazaé
swa ,,oryginalno$¢” i wyrazi¢ ,,tworczy bunt”, posuwa si¢ nawet do celowego
znieksztatcania elementow sakralnych, dazac do bluznierczego ,.anty-sacrum”.
Jedna z metod tworczych i cechg wielu dziatan artystycznych stata si¢ profana-
cja sacrum 1 sakralizacja profanum.

Odnoszac si¢ do zacierania r6éznicy pomiedzy sacrum a profanum, L. Ko-
takowski zauwaza obecna w dzisiejszej kulturze sktonno$¢ do przypisywania
sakralnego sensu wszystkiemu: ,,Zuniwersalizowac¢ sacrum to je unicestwic.
Powiedziec¢, ze wszystko jest sakralne, to tyle, co powiedzie¢, ze nic nie jest sa-
kralne, jako ze obie te jako$ci — sacrum i profanum — zrozumiate sa tylko w prze-
ciwstawieniu wzajemnym, i kazdg z nich mozna uchwyci¢ tylko w opozycji
do drugiej”. Nawigzujac do tego typu zagrozen w obrebie muzyki koscielnej,
$w. Jan Pawel II przypomniat, ze ,,nie wszystko, co znajduje si¢ poza $wiatynig
(profanum), jest jednakowo zdatne do tego, by przekroczy¢ jej prog. (...) Z dru-
giej za$ strony znaczenie kategorii «muzyka sakralna» ulegto dzisiaj takiemu
poszerzeniu, ze obejmuje repertuar, ktory nie moze sta¢ si¢ czgscig kultu bez
pogwalcenia ducha i norm liturgii”™*'.

W sztuce sacrum przejawia si¢ w pigknie, dazy do objawienia swej obecno-
$ci w postaci estetycznej, czego koniecznym warunkiem jest polgczenie czterech
czynnikdéw: wiary, powotania, natchnienia i taski. To one poprzez pracg tworcy
wplywajg na jako$¢ dzieta. Tworzenie to dar taski, na ktorg artysta odpowiada
pokora. Wowcezas sacrum moze uobecni¢ si¢ na przyktad w samej substancji
muzycznej. Najdobitniej ukazuje to chorat gregorianski, ktory w swych kon-

3% Por. K. Cichon, Sacrum w sztuce, w: Encyklopedia Katolicka, t. 17, red. E. Gigilewicz, Lub-
lin 2012, k. 833-840.

¥ Por. T. Boruta, Dziefo sztuki koscielnej — miedzy znakiem a symbolem, ,,Znak” 43(1991)
nr 12, s. 66-69.

i L. Kotakowski, Cywilizacja na fawie oskarzonych, Warszawa 1990, s. 144.

4 Por. Jan Pawel 11, Mosso dal vivo desiderio, ,,Ethos” 19(2006) nr 1-2, s. 15; P. A. Kwas-
niewski, John Paul Il on Sacred Music, ,,Sacred Music” 133(2006) nr 2, s. 4-22.
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strukcjach melodycznych zawiera rdzen symboliki teologicznej**. W ten sposob,
jak podkresla sw. Jan Pawet II, ten siegajacy wczesnego $redniowiecza Spiew
»przenosi ludzkie dusze ze $wiata zmystowego w rzeczywistos¢ wieczng”™®.
Gdy stuchamy np. gregorianskiej Missa de angelis, dziet Palestriny czy Mszy
h-moll Jana Sebastiana Bacha trudno oprze¢ si¢ przekonaniu, ze ich poczatkiem
stala si¢ nie tylko pobozno$¢ tworcow, lecz takze szczegdlne do§wiadczenie sac-
rum. W tych dzietach sztuki zdolni jestesmy ustysze¢ sacrum, ktore odnosi nas
do religijnych przezy¢ kompozytorow*.

Osobiste doswiadczenie religijne tworcy nie moze by¢ jednak pojmowane
indywidualistycznie, w oderwaniu do zasad liturgii i sensus Ecclesiae. Nurt
postmodernizmu stal si¢ pretekstem do tego, aby sprowadzi¢ sztuke do wyrazu
indywidualistycznego, majgcego siebie za punkt odniesienia, oraz bada¢ wszel-
kie mozliwe odejscia od kanonéw tradycyjnych, dla ktorych osiagnigcie pickna
bylo gwarancja zaistniatej komunikacji mi¢dzy dzietem a jego odbiorca™®.

Tendencja ta prowadzi niejednokrotnie do swoistej ,,idolatrii tworczej” (od
gr. eidolon — obraz lub posag, latreia — kult), polegajacej na ubdstwieniu przez
artyst¢ swojego dzieta. Przestrzega przed tym Karol Wojtyta: ,,Bog Ewangelii
jest artyScie potrzebny nie tylko jako zrodlo natchnien — tworczych, artystycz-
nych. Ten Bog Ewangelii jest o wiele bardziej jeszcze potrzebny artyscie jako
cztowiekowi. Jest potrzebny kazdemu z nas — ten Bog, ktory jest Pigknem. I to
Pickno, ktore jest Bogiem, jest potrzebne kazdemu z nas, azeby$Smy nie zatrzy-
mali si¢ ostatecznie przy tym picknie tylko, ktore sami tworzymy. Zeby nasze
wlasne dzieta nie wyrosty dla nas do rzedu bozyszcz. Zeby$my ich nie ubostwili.
To jest wielka pokusa, zdawa¢ by si¢ mogto wzniosta pokusa, pokusa artysty:
ubostwic¢ swoje wlasne dzieta. W nich widzie¢ namiastke¢ Boga, bozyszcze. Wte-
dy méwi sie, ze sztuka przestania mi Boga. Ubodstwiajagc swoje wilasne dzieta,
(...) jakos cztowiek ubostwie siebie. To jest wielka, tragiczna pokusa. Pokusa
tym wicksza i tym tragiczniejsza, im mniej sobie cztowiek, artysta, cztowiek
sztuki zdaje z niej sprawe — z tego, ze ona jest i czym ona jest. Bo cztowiek sie-
bie nie moze ubdstwic™.

Pigkno sztuki to jeszcze nie sacrum, ale droga do niego. Dzieto tylko wtedy
jest prawdziwe, gdy wskazuje na rzeczywisto$¢ wigksza od siebie, gdy ja od-
stania i do niej prowadzi. To nie sztuka jest Swigta — ona jedynie pozwala nam

2 Por. P. Wisniewski, Duchowos¢ choratu gregorianskiego, ,Liturgia Sacra” 19(2013) nr 1,
s. 103-118; W. Mahrt, Gregorian Chant As A Paradigm Of Sacred Music, ,,Sacred Music” 133(2006)
nrl,s. 5-14.

4 Jan Pawet 11, List do artystéw, 7.

4 Por. K. Kiwata, Muzyka i $wigtos¢. Rekonesans, ,,Ethos” 27(2014) nr 1, s. 195-213; J.A. Pi-
quet, L’orecchio pensante. Ascoltare il nome trinitario di Dio: dal Gregoriano a W.A. Mozart e
Ch. Gounod, w: P. Tomatis (red.), La liturgia alla prova del sacro, Roma 2013, s. 245-276.

% Por. P. Portoghesi, Sztuka i nowa ewangelizacja, OR 33(2012) nr 3, s. 46-48.

i K. Wojtyta, Ewangelia a sztuka, Salwator Krakow-Rzym 2011, s. 33-34.
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w krotkim przeblysku dostrzec 1 doswiadcezy¢ §wietosci. Poszukiwanie poprzez
sztuke ostatecznego fundamentu rzeczywistosci jest otwarciem si¢ na to, co Nie-
znane i co pozwala si¢ raczej ,,przeczu¢” niz ,,poznac¢”. U kresu poznania jest
Niepoznawalne, a u kresu rozumienia — Niezrozumiate. To jest wlasnie to, co juz
filozofowie starozytni nazywali Absolutem. Sztuka staje si¢ otwarciem na gte-
big¢ i tajemnice istnienia, sposobem poznania, w ktérym do cztowieka docieraja
przebtyski Nieogarnionego*’. Dlatego tworcy sztuki sakralnej nie moga ogra-
nicza¢ si¢ do postawy estetyzmu, kontemplujgc jedynie pigkno samego dzieta.
Prawdziwie wielka sztuka jest jak swiatto wskazujace droge wzwyz. Sugestyw-
nie wyrazit to Zbigniew Herbert w stynnym Przestaniu Pana Cogito: ,,Czuwaj
— kiedy $wiatto w gorach daje znak — wstan 1 idz. (...) Badz wierny idz*.

4. SZTUKA SAKRALNA W PERSPEKTYWIE NOWEJ EWANGELIZACJI

To Herbertowskie ,,§wiatto w gorach” symbolizuje cel, do ktoérego powin-
na zmierza¢ sztuka sakralna. Nie istnieje ona bowiem sama dla siebie, ale jest
no$nikiem warto$ci duchowych, ktore otwierajg nas na rzeczywisto$¢ nadprzy-
rodzong. Zyjac w coraz bardziej zsekularyzowanym $wiecie, cztowiek nie prze-
staje doswiadcza¢ swej ograniczonosci i przygodnosci. Dazy zatem do ,,prze-
kroczenia” siebie i spotkania z transcendentnym wymiarem rzeczywistosci.
Chociaz procesy sekularyzacji przyniosly chrzescijanstwu sporo porazek, to
jednoczes$nie mobilizuja one do dyskusji o miejscu sacrum w zyciu wspotczes-
nego cztowieka i spoteczenstwa. Uswiadamiajg one takze zagrozenia wynikaja-
ce zwlaszcza z sekularyzmu. Pobudza to Kosciot do szukania nowych sposobow
dotarcia do $wiata z przestaniem Ewangelii, aby ludzie mogli si¢ z nig spotkaé
i doswiadczy¢ jej pigkna®.

Dla wspolczesnego, zanurzonego w zsekularyzowanym $wiecie cztowieka,
droga do tego spotkania staje si¢ sztuka sakralna, bedgca szczegolnie sugestyw-
nym ,,jezykiem” przekazywania wiary. To przez nig cztowiek zbliza si¢ do Boga,
odkrywa w Nim zrdédto zycia, mitosci, prawdy i pigkna. Rola sztuki sakralnej
nie ogranicza si¢ jedynie do wymiaru estetycznego, ale jest przede wszystkim
dziatalnosciag ewangelizacyjna™.

47 Por. K. Tarnowski, Muzyka, filozofia, transcendencja, ,,Znak” 43(1991) nr 12, s. 98-101.

48 7. Herbert, Przestanie Pana Cogito, ,Nowa Polszczyzna” 5(1998), s. 35.

4 Por. J. Macala, Indywidualizacja i fragmentaryzacja religii — przejaw sekularyzacji czy de-
sekularyzacji, w: Tozsamos¢ europejska — wielokulturowosé — globalizacja, red. J. Beksinski, Wtoc-
tawek 2007, s. 113-123.

0 Por. M. Lieggi, C. Alfano, Vangelo e bellezza: evangelizzare attraverso [’arte e la musica,
,,L’'Odegitria” 86(2010) nr 2, s. 255-263.
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Uzywajac okreslenia ,,sztuka sakralna”, warto wskazac na zawarte w pojeciu
sacrum cztery elementy konstytutywne: transcendencja (sacrum nie nalezy do
bytow ziemskich), rzeczywistos¢ (sacrum nie jest fikcjg czy abstrakcyjng idea,
ale rzeczywiscie istnieje), $wictos¢ (sacrum odznacza si¢ charakterem boskim)
1 0sobowos¢ (sacrum ma cechy osobowe, czyli sSwiadomos$¢ i wolnos¢ oraz zdol-
no$¢ nawigzywania dialogowego kontaktu). W takiej perspektywie religijny akt
ludzki posiada swoj przedmiot (sacrum) i podmiot (cztowiek) oraz wystepujaca
pomigdzy nimi relacje osobowa. Znamienne jest to, ze wiara biblijna ujmuje
sacrum w kategoriach osobowych. Chrzescijanskie dos§wiadczenie sacrum znaj-
duje swoje apogeum w wejsciu Boga przez osobe Jezusa Chrystusa w ludzka
histori¢ 1 pozostanie w niej za posrednictwem obecnego i dziatajacego w Kos-
ciele Ducha Swigtego. W immanenciji sztuki cztowiek odkrywa transcendencije
zbawczej rzeczywistosci Boga zywego i prawdziwego. Otwarta dzieki sztuce
sakralnej via pulchritudinis pozwala ,,dotkna¢” ludzkie serce pigknem i pociag-
na¢ je ku dobru, wyrazajac w ten sposob tajemnice spotkania Boga i cztowieka’'.

W 2006 roku Papieska Rada ds. Kultury podjeta refleksje nad via pulchri-
tudinis jako skutecznym sposobem ewangelizacji we wspotczesnym $wie-
cie. Wychodzac od prostego doswiadczenia pigkna, sztuka sakralna wzbudza
w cztowieku uczucie podziwu, otwierajagc przed nim drogg do poszukiwania
ostatecznego zrodia pigkna, jakim jest Bog. Jednoczes$nie osoba ludzka zostaje
pociagnieta ku dobru, ktorego ,,widzialnoscig” jest niejako piekno. Pulchrum
taczy sig scisle z bonum, ktére stanowi jego metafizyczny warunek. Pickno nie
moze zosta¢ zredukowane jedynie do rangi przyjemnosci zmystowej, gdyz jego
natura jest uniwersalna i jako transcendentale, czyli warto$¢ najwyzsza, prowa-
dzi do odkrycia odwiecznej prawdy i pelni Bytu. Sztuka sakralna tylko wowczas
odnajduje swoj sens, gdy nie zatrzymuje si¢ na estetycznym wymiarze pickna,
ale odnosi si¢ do transcendencji. W ten sposdb umozliwia ona spotkanie $wiata
ducha i materii*.

Pickno — jako droga chrzescijanskiego §wiadectwa wiary — stanowi ,,jedng
z mozliwych drog, by¢ moze najbardziej pociagajaca i fascynujaca, aby zrozu-
mie¢ Boga i dotrze¢ do Niego™>. Benedykt X VI podkresla, ze pickno prowadzi
do spotkania Boga: ,,Via pulchritudinis — droga pickna — jest uprzywilejowanag
i fascynujacg drogg zblizenia si¢ do tajemnicy Boga. Czym jest pigkno, ktore pi-
sarze, poeci, muzycy, artysci rozwazaja i przektadaja na swoj jezyk, jesli nie od-

>! Por. T. Bratkowski, Musica sacra w liturgii, ,,Studia Lovicinsia” 13(2010), s. 57-58; L.F. La-
daria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, ttum. A. Baron, Krakow 2002, s. 57-64.

>2 Por. Pontificio Consiglio della Cultura, La via pulchritudinis, cammino privilegiato di evan-
gelizzazione e di dialogo, 11, 3; A.F. Dziuba, Sztuka — spotkanie Swiata ducha i materii, ,,Studia
Loviciensia” 13(2010), s. 105-106.

>3 Benedykt XVI, Bgdzcie zwiastunami i Swiadkami nadziei (21.11.2009), OR 31(2010) nr 2,
s. 31.
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biciem blasku Stowa wiecznego, ktore stato si¢ ciatem?”*. Via pulchritudinis ta-
czy w sobie wymiar artystyczno-estetyczny z wymiarem teologicznym. Papiez,
odwotujac si¢ do mysli kard. Balthasara, zauwaza, ze droga pickna prowadzi do
odkrycia ,,Wszystkiego we fragmencie, Nieskonczonego w skonczonosci, Boga
w dziejach ludzkich”*.

Sztuka sakralna staje si¢ ,,mistyczng bramg” wprowadzajaca czlowieka
w $wiat Bozego pickna. W tym konteks$cie Benedykt XVI przytacza mysl Si-
mone Weil (1909-1943): ,,We wszystkim, co budzi w nas czyste i autentyczne
poczucie pickna, jest rzeczywiscie obecny Bog. Istnieje niemal co$ w rodzaju
wcielenia Boga w $wiecie, ktorego znakiem jest pigkno. Pigkno jest namacal-
nym dowodem tego, ze wcielenie jest mozliwe. Dlatego tez wszelka pierwszo-
rzedna sztuka jest ze swej istoty religijna™¢. W tej perspektywie refleksja teolo-
giczna nad picknem, czyli estetyka teologiczna, staje si¢ niezb¢dnym elementem
cato$ciowego ujecia rzeczywistosci Objawienia. Teologia sztuki, a w niej teolo-
gia muzyki, stanowi dialog teologii z picknem, ktore jest kluczem do tajemnicy
Boga jako ostatecznego zrodta prawdy i dobra®’.

Odpowiedzig Kosciola na wspotczesne procesy sekularyzacyjne jest pro-
gram nowej ewangelizacji, w ktorej istotng role petni twdrczo$¢ artystyczna.
Dzieta sztuki przez wtasciwa sobie specyfike, daja mozliwos¢ przyblizenia czto-
wiekowi prawd chrzes$cijanskiej wiary. Pomimo przemian kulturowych sztuka,
w swej najgltebszej istocie, zachowuje wigz wewnetrznego pokrewienstwa ze
Swiatem wiary, stajac si¢ w kazdym czasie swego rodzaju pomostem prowa-
dzacym do do$wiadczenia religijnego®™. Bardzo mocno akcentowat to §w. Jan
Pawet 11, dostrzegajac pilng potrzebe przekazywania ewangelicznego oredzia na
gruncie kultury®.

Wsrod wielu wspaniatych inspiracji, ktore przekazal nam papiez Bene-
dykt XVI, odnajdujemy wezwanie do odkrywania pickna wiary. Mozna nawet
uznaé, ze temat ten stat si¢ jednym z podstawowych paradygmatéw w inter-
pretowaniu wielkosci jego pontyfikatu. Pickno wiary w Chrystusa stato si¢

>t Benedykt XVI, O znaczeniu pigkna jako drogi spotkania Boga (18.11.2009), ,,Wiadomo$ci
KAI” 48(2009), s. 23-24; por. B. Forte, La ,, via pulchritudinis” un ,,ponte” tra fede e culture, w: La
via della bellezza. Cammino di evangelizzazione e dialogo, red. G. Mura, Citta del Vaticano 2006,
s. 65-69.

> Benedykt X VI, Bgdzcie zwiastunami, s. 31; por. H.U. von Balthasar, 1 tutto nel frammento,
Milano 1972, s. 223-226.

56 Cyt. za Benedykt X VI, BgdZcie zwiastunami, s. 31; por. S. Weil, Swiadomos¢ nadprzyrodzo-
na, thum. A. Oledzka-Frybesowa, Warszawa 1986, s. 141.

°7 Por. B. Forte, La porta della Bellezza. Per un’ estetica teologica, Brescia 2002; W. Kawecki,
Kosciol i kultura, s. 229-231.

8 Por. S. Szupienko, Pigkno i sztuka — ewangelizacja i Kosciol, ,,Anamnesis” 73(2013) nr 6,
s. 114,

9 Jan Pawet I, Powolanie do Zycia Papieskiej Rady do Spraw Kultury. List do Kardynala
Sekretarza Stanu, OR 3(1982) nr 5, s. 26-27.
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przewodnim motywem obradujacego w 2012 roku Synodu Biskupow, ktory
poswigcony byt nowej ewangelizacji. Jego uczestnicy wzywali do gloszenia
Dobrej Nowiny za posrednictwem via pulchritudinis. Nie tylko duszpasterze,
ale takze arty$ci, powinni troszczy¢ si¢ o to, aby pigkno wiary na nowo za-
jasniato w liturgii Swietej, ktorej integralng czeScig jest sztuka sakralna jako
narzedzie nowej ewangelizacji®.

Droga pickna jest jedng z najbardziej uprzywilejowanych drog o charak-
terze ewangelizacyjnym, ktore zblizaja wspoiczesnych ludzi do tajemnicy
Boga. Pickno, ktore artysci przektadajg na jezyk swojej sztuki, jest odblaskiem
Stowa Przedwiecznego, ktore stato si¢ ciatem. Sztuka sakralna jest dla nowej
ewangelizacji niezwykle skutecznym narz¢dziem, gdyz wyraza ona pragnienie
zblizenia si¢ czlowieka do tajemnic wiary i uczynienia widzialnym tego, co
niewidzialne®'.

We wspotczesnym $wiecie, w ktorym S$cierajg si¢ nurty sekularyzacyjne
i desekularyzacyjne, coraz wyrazniej ujawnia si¢ narastajacy gtéd duchowosci.
Wspotczesny cztowiek jest spragniony Boga tym bardziej, im mniej zdaje sobie
z tego sprawe. W obliczu kultury, ktora promuje taki styl zycia ,,jakby Bog nie
istnial”, odpowiedz chrzescijan nie powinna polega¢ jedynie na postawie kry-
tyki czy na popadaniu w zniechgcenie lub poczucie bezradnosci®. Przeciwnie,
w czasach kryzysu kultury zadanie gtoszenia Dobrej i Pigknej Nowiny o zba-
wieniu poprzez tworczos¢ artystyczng jest tym bardziej aktualne.

Aby jednak sztuka mogta shuzy¢ ewangelizacji, trzeba jg oprze¢ na auten-
tycznie chrzescijanskim zyciu duchowym. Chrzeécijanstwo pragnie bowiem
wyrazi¢ w sztuce to pigkno, ktore objawito si¢ w Chrystusie. W obliczu seku-
laryzacji sztuka sakralna jako narzedzie ewangelizacji moze pomodc w dziele
rechrystianizacji. Konieczne staje si¢ przezwyci¢zenie zamieszania spowodo-
wanego w dzisiejszym Kosciele nieumiejetnoscia odroznienia sztuki sakralnej
od sztuki $wieckiej.

Warto siggng¢ do orzeczen Soboru Watykanskiego II, ktéry wypracowat te-
ologiczna teori¢ sztuki, pos§wigcajac temu zagadnieniu siddmy rozdziat soboro-
wej konstytucji Sacrosanctum Concilium. Dzieta sztuki sakralnej zdefiniowano
w tym dokumencie jako ,,znaki i symbole rzeczywisto$ci nadziemskiej”®*. Sym-

€ Por. Ewangelia w $wiecie. Oredzie Synodu Biskupow do ludu Bozego, 10, OR 33(2012) nr
12, s. 32-33; J. Marianski, Sekularyzacja — desekularyzacja, s. 222-229; J. Sullivan, The Beauty of
Holiness: Sacred Art and the New Evangelization, Washington 2012, s. 9-14.

S Por. Benedykt XVI, Sredniowieczne katedry romarnskie i gotyckie, OR 31(2010) nr 1,
s. 53-55; J. R. Szewczyk, Nowa ewangelizacja a kultura w Swietle mysli Benedykta XVI. Powiqzania
i perspektywy, ,,Roczniki Teologii Duchowosci” 5(2013), s. 101-125.

2 Por. K. Belch, Nowa ewangelizacja w kulturze postmodernistycznej, ,,Studia Pastoralne”
7(2011), s. 341-347; M. Dziewiecki, Ewangelizacja w kulturze ponowoczesnej i medialnej, ,,Kultu-
ra-Media-Teologia” 1(2010), s. 58.

% SC, 122.
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bol religijny jest Swiety przez uczestniczenie w sacrum. Otwiera w ten sposob
cztowieka na tajemnicg Swicgtosci. Sobor ukazuje sztuke koscielng jako rzeczy-
wisto$¢ naznaczong $wiegtoscia i z tego wzgledu posiadajaca wielka wartosc.
W konstytucji soborowej dokonano ponadto rozréznienia pomiedzy sztuka sa-
kralna, czyli koscielng, a sztukg religijna, ktora jest pojeciem szerszym i obej-
muje wszelkg dziatalno$¢ tworcza inspirowang religig. Natomiast sztuka sakral-
na zwigzana jest z publicznym kultem Kos$ciota i winna mie¢ wzgledem liturgii
charakter shuzebny. Sztuka ta wzbogaca duchowo wiernych, oddziatujac na ich
wolg; ponadto ma charakter formacyjny i kerygmatyczny, otwierajac ludzki ro-
zum na Boza prawdg i przyczyniajac si¢ do jej przekazywania®.

Nowa ewangelizacja potrzebuje sztuki, ale takiej sztuki, ktora potrafi od-
rozni¢ pigkno prawdziwe od pigkna ztudnego. Podejmujgc refleksje nad tym
zagadnieniem, Benedykt XVI zauwaza: ,,Zbyt czesto jednak pigkno, ktore bywa
reklamowane, jest ztudne i ktamliwe, powierzchowne, zaslepiajace i odurzaja-
ce, i zamiast sktania¢ ludzi do przekraczania siebie, wskazywac¢ im horyzonty
prawdziwej wolnosci, pociagajac ku temu, co w gorze, wiezi ich w samych so-
bie i jeszcze bardziej zniewala, pozbawia nadziei i radosci. Jest to pigkno fa-
scynujace, lecz obtudne, ktére rozbudza zadze, pragnienie wladzy, posiadania,
dominacji nad drugim (...) popada w obscenicznos¢, transgresje badz bezcelo-
wa prowokacj¢. Natomiast prawdziwe pigkno rodzi w ludzkim sercu teskno-
te, glebokie pragnienie poznania, kochania, zblizenia si¢ do Drugiego, do tego,
co je przerasta”®. Pilnym zadaniem artystow, teologdw i duszpasterzy staje
si¢ w zwigzku z tym odréznienie ,,autentycznego pickna”, ktore nas pociaga
ku temu, co w gorze, od ,,pickna ztudnego”, ktore nas zniewala. Pierwsze ma
istotne znaczenie w programie nowej ewangelizacji, drugie jest jego przeciwien-
stwem, gdyz sprzyja umacnianiu si¢ sekularyzacji, nihilizmu i usuwania pier-
wiastka nadprzyrodzonego z zycia spotecznego.

Sztuka sakralna bedaca nosnikiem ,,autentycznego pickna” stawia swoim
tworcom wysokie wymagania. Niestety artySci zbyt czesto przejmuja obec-
nie wzorce kultury popularnej. Przyktadem tego sa melodie rozbrzmiewajace
w kosciotach, ktorych estetyka blizsza jest niekiedy dyskotece niz §wigtyni.
Sekularyzacja sztuki sakralnej powoduje banalizacj¢ sacrum. Przyczyng tego
jest mylne przekonanie niektorych tworcow i duszpasterzy, ze kryterium sztuki
jako narzedzia ewangelizacji powinno by¢ dostosowanie jej do przecigtnych gu-
stow. W ten sposob jezyk popkultury przenika do tworczosci religijnej. Zwlasz-
cza przenoszenie ,,produktow kultury masowej” do liturgii winno budzi¢ zdecy-
dowany sprzeciw. Sg one bowiem nie tylko niezgodne z autentycznym duchem

¢ Por. J. Bramorski, Piesn nowa czlowieka nowego. Teologiczno-moralne aspekty muzyki
w swietle mysli Josepha Ratzingera — Benedykta XVI, Gdansk 2012, s. 370-371.

¢ Benedykt XVI, Bgdzcie zwiastunami, s. 31.

% Por. K. Waloszek, Drogi i bezdroza muzyki koscielnej w Polsce po Soborze Watykariskim 11,
,Liturgia Sacra” 19(2013) nr 2, s. 397-405.
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liturgii, ale niejednokrotnie desakralizujg miejsce jej sprawowania i nie stuzg
duchowemu dobru wiernych®’.

Sztuka sakralna nalezy do obszaru sztuki wysokiej. Jesli ma ona stac¢ si¢ sku-
tecznym narz¢dziem ewangelizacji nie nalezy ograniczac jej tylko do waskie-
go kregu koneserow, ale uczyni¢ zrozumiatg dla ogoétu wspotczesnych odbior-
cow. Czy jednak jest w ogole mozliwa taka sztuka, ktora odznacza si¢ wysokim
poziomem, a jednoczesnie przemawia do wielu? Odpowiadajac na to pytanie,
Witold Gombrowicz trafnie zauwazyt, ze ,,cud kultury chrzescijanskiej polega
na tym, ze jest ona wielka dla wielu”®®. Dzieki temu via pulchritudinis obecna
w sztuce sakralnej, moze sta¢ si¢ wspotczesnym ,,areopagiem” gloszenia Chry-
stusowej Dobrej Nowiny.

Podsumowaniem powyzszych refleksji moze by¢ przestanie, jakie zawart
papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium: ,,Dobrze by byto, aby wszel-
ka katecheza zwracata szczegdlng uwage na «drogg picknax» (via pulchritudinis).
Gtloszenie Chrystusa oznacza ukazywanie, ze wierzy¢ w Niego 1 i§¢ za Nim jest
nie tylko rzeczg prawdziwg i sprawiedliwa, ale takze pickna, zdolng napetnié
zycie nowym blaskiem i gleboka radoscia, nawet posrod trudnych doswiadczen.
W tej perspektywie wszystkie formy autentycznego pickna moga by¢ uznane
za droge prowadzaca do spotkania z Panem Jezusem. Nie chodzi o szerzenie
relatywizmu estetycznego, ktory moze zaciemni¢ nierozdzielny zwigzek migdzy
prawda, dobrem i picknem, ale o przywrocenie szacunku dla pickna, by moc
dotrze¢ do ludzkiego serca i by w nim zajasniata prawda oraz dobro¢ Zmar-
twychwstatego. Jesli, jak twierdzi §w. Augustyn, kochamy tylko to, co jest pick-
ne, Syn, ktory stat si¢ cztowiekiem, objawieniem nieskonczonego pigkna, jest
W najwyzszym stopniu godny mitosci i pociaga nas ku sobie wigzia mitosci. Tak
wiec trzeba, aby formacja w via pulchritudinis zostala wlaczona w przekazy-
wanie wiary. Nalezy sobie zyczy¢, aby kazdy Koscidt partykularny promowat
postugiwanie si¢ sztuka w swoim dziele ewangelizacyjnym, nawigzujac do bo-
gactwa przesztosci, ale takze do szerokiej gamy jej licznych aktualnych form
w celu przekazywania wiary w nowym «jezyku przypowiesci»”®.

Sacred Art in the Face of Secularization Challenges

Summary

Secular processes are one of the reasons of the contemporary cultural crisis. They
influence many aspects of individual and social life which is reflected in the sphere of

¢ Por. A. Zajac, Inkulturacja w obszarze muzyki liturgicznej wobec wyzwan wspolczesnej mu-
zycznej pop-kultury, w: Musicam Sacram Promovere, red. R. Tyrata, Krakow 2004, s. 65-78.

% Cyt. za: M. Dobrzyniak, P. Radzynski, Sacrum profokowane, s. 196.

% EG, 167.
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art. Artistic activity is not only a picture of human existence, but also an expression of
longing and desire for what exceeds wordliness. Great masterpieces, in spite of being
created many centuries ago, confirm this, as they do not stop to delight us because
their creators were inspired by the beauty of Christian faith. The contemporary depar-
ture from God takes different forms — from securalizatiom which radically denies the
supernatural reality to desecularization with its “new spirituality”, being quite often
an indefinite spiritualism in the New Age style. In this perspective, sacred art, instead
of surrendering to the secularization pressure, should find its new identity as an im-
portant element of the new evangelization. Art as via pulchritudinis is to continue to
fulfill its evangelizing mission for modern man who so often loses his way to God. It
will then become for us a meaning full of hope which human life receives from the
mystery of Christ’s redeeming love.

Die Kunst angesichts der Herausforderung der Sékularisierung
Zusammenfassung

Eine der Ursache der heutigen Kulturkrise sind Sdkularisierungsprozesse. Sie be-
einflussen viele von jenen Aspekten des individuellen und gesellschaftlichen Lebens,
die ihren Wiederhall in der Kunst finden. Die kiinstlerische Téatigkeit ist nicht nur das
Abbild der menschlichen Existenz, sondern sie spiegelt auch die Sehnsucht und Suche
nach dem wider, das die diesseitige Existenz iibersteigt. Dies wird an groflen Mei-
sterwerken sichtbar, welche — obwohl sie vor Jahrhunderten entstanden sind — immer
noch beeindrucken, weil ihre Schopfer die Inspiration aus der Schonheit des christli-
chen Glaubens geschopft hatten. Das gegenwértige Weggehen von Gott nimmt ver-
schiedene Formen an: von einem Sakulkarismus, der die iibernatiirliche Wirklichkeit
radikal in Frage stellt, bis hin zur Desakralisierung mit ihrer “neuen Spiritualitdt”, die
nicht selten zu einem unbestimmten New-Age-artigen Spiritualismus verkiimmert.
In dieser Perspektive muss die sakrale Kunst, statt dem Laizisierungsdruck nachzu-
geben, ihre Identitét als ein wichtiges Element der Neuevangelisierung wiederfinden.
Gegeniiber dem heutigen Menschen, der nicht selten den Weg zu Gott verloren hat,
wird die Kunst als via pulchritudinis eine Evangelisierungsmission spielen konnen,
indem sie den hoffnugsvollen Sinn darstellt, der unserem Leben das Gehemnis der
erlosenden Liebe Christi verleiht.

Stowa kluczowe: sztuka sakralna, sekularyzacja, nowa ewangelizacja, via
pulchritudinis.

Keywords: sacred art, secularization, new evangelization, via pulchritudinis
(the way of beauty).

Schliisselworte: sakrale Kunst, Sékularisierung, Neuevangelisierung, via pul-
chritudinis.



